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ய இதனுள்‌ 
ஸ்ரீமெய்கண்டதேவநாயனார்‌ அருளிச்செய்த 
சிவஞானபோதமூலமும்‌ 
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சிற்றுரையும்‌, 
அல்வுரைச்கு 
டை ஆதீன சைவப்பிரசாரகர்‌ , 


தூத்துக்குடி 
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இராமநாதன்‌ செட்டியாரவர்கள்‌ 
உதவிய பொருளைக்கொண்டு, 


சென்னை 
சைவவித்தியா*பாலன யந்திரசாலையிலும்‌ 
ஸ்ரீகி2சுதன அச்சுக்கூடத்திலும்‌ 
ப இப்பிச்சப்பெற்றன. ட 
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கமுக அரை. 
௨--உரிமையுரை. 
௩-தால்வாலாறு, 
௪--அரலாசிரியர்வரலாறு. 
இ-- உரையாசிரியர்‌ வரலா று. 
௬-௮ திகரணத்தொகை வெண்பாத்தொகை. 
எ- வடமொழிச்‌ சிவஞானபோ,த3ல மும்‌ துமிமுரையும்‌, 
௮-சூர்ணிக்கொத்து. 

௯-சிவஞானபோகதச்‌ சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 
௧௦--செய்யுள்‌ மூதற்குறிப்பு அட்டவணை, 
'க௧௧க_சூத்திரத்திற்கும்‌ வார்த்திகப்‌ பொழிப்புரைக்குஞ்‌ சொல்அட்‌ 

டவணை... ்‌ 

௧௨--இருமூறைவந்சு தொடர்மொழி அட்டவணை; 
கந மதங்களின்‌ அட்டவனை, 
௪௪--மேற்கோள்விளக்சு அட்டவணை, 
௧௫ -முன்னோர்மொழி அட்டவணை, 
௧௬-வழக்கச்சொற்கள்‌ அட்டவணை. 
க௭- அலங்கார அட்டவணை, 
௧௮ - இலக்கண, அட்ட வரை. 
௪௯ தருக்க அட்டவணை, 
௨௦ நியாய அட்டவணை. 
உ௧--உத்திஅட்டவணை. 
௨௨-- அருஞ்சொற்பொருள்‌ ர வன 

௨௩--அரியவிஷய அட்டவணை, 
௨௪ பிழைதிருத்தம்‌, 


உ 


சீவமயம்‌. 


முகவுரை. 


, 
கடல்சூழ்ந்த இக்கில உல ன்கண்‌ வாழும்‌ மணிதர்‌ க, கடவுள்‌ 
உண்டென்பாரும்‌ இல்லை என்பாருமாக இருதிறத்தர்‌. சுடவுள்‌ , 
உண்டென்று சொல்கின்றவர்களும்‌ கடவுளை நேரேகண்டு சொல்வ 
இல்லை. அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ அறிந்து சொல்‌.லுன்றனர்‌.. 
பிரத்தியட்சத்தில்‌ அதியப்படாமையினால்‌ கடவுள்‌ இலக்கணத்தில்‌ 
கதீதம்‌ அறிவுக்‌ கெட்டியவாறு பலதிறப்பட ஒவ்வொருவருகம்கூறி ' 
மாறு படுகின்றனர்‌. அதனால்‌ சமயங்களும்‌ அச்சமயல்களைலிளக்‌. 
கும்‌ நூல்களும்‌ பலவா.பின. பிரத்தியட்சத்தால்‌ அறியப்படாமை 
கொண்டே கடவுள்‌ இல்லையென்பார்‌ உளராஃ இல்லையென்றாவ ௮. 
கடவுளைப்பற்றிப்‌ பேசவந்தமையால்‌ . உண்டென்பவரோடு. ஒப்ப 
அவரும்‌ ஒருசமயியென எண்ணப்படுகின்றனர்‌. அவருக்கும்‌ நூல்‌: 
உண்டு, gs 


இவ்வாறு பலதிறப்பட்ட சமயங்களுள்‌, மெய்ச்சமயம்‌ ஏறு 
பொய்ச்சமயம்‌ எது என ஆராயப்‌ புகின்‌, ஒவ்வொரு சமயல்‌ 
களும்‌ தத்தம்‌ சமயமே மெய்ச்சமய மெனவும்‌ ஏனைய பொய்ச்சமய 
மெனவும்‌ கூறம்‌. இனி உண்மை உணர்தல்‌ எவ்வாறு கூடுமெனின்‌, 


தம்‌ எண்ணத்திற்கு மாறுபட்ட அனுபவம்‌ நிகழக்காண்கின்‌: 
மையால்‌, அதனைச்‌ செய்யும்பொருள்‌ ஒன்று தம்மின்‌ வேறாய்‌. 
இருக்கவேண்டும்‌, 'அதுவே கடவுள்‌ என்று கடவுள்‌ இல்லை யென்‌ 
பார்‌ மதம்‌ பொய்‌ யென மறுத்துவிடலாம்‌. . கடவுள்‌ உண்டென்று, 
ஓப்புக்கொள்ளுஞ்‌ சமயங்களுள்‌, யாது மெய்ச்சமயமெனின்‌, 


ஒருபொருள்‌ தன்னை உள்ளவாறுணர்த்தச்‌ சிறப்பாக , ஒரு. 
தன்மைஉடையதா யிருச்குமன்றிப்‌ பலகன்மைகள உடையதா, 
யிராது,  பொதுத்தன்மைகள்‌ பு ப ன்‌ பம்‌ 
முள்‌ ஓன்றோடொன்றும்‌ "இறப்புத்தன்மையோூிம்‌ மாறு பமா: 


2 முகவுரை 
உதாரணம்‌:—அக்பினிக்குச்‌ சூஜென்றே கறப்பானகன்மை. செம்‌ 
மையும்‌ தகதக என்னும்‌ சத்தமும்‌ போதுத்தன்மைகள்‌. அவை 
ஏனையபொருள்கட்கும்‌ உளவாதலின்‌ பொதுவெனப்பட்டன. அப்‌ 
பொதுத்தன்மைகள்‌, சிறப்புத்தன்மையான சூட்டோடு மா.றுபடா. 
சூட்டிறகு மாறுபட்டதன்மை தட்பம்‌. ௮௮ தண்ணீருக்குச்சிறப்பு, 
இறப்புத்தன்மை வேறொருபொருளில்‌ இராத. இவ்வாறு ஓவ்‌ 
வொரு பொருள்களினும்‌ சறப்புத்தன்மை பொதுத்தன்மையென 
இருதன்மைகள்‌ உண்டு. அவற்றுள்‌, பொதுத்தன்மைபற்றி அக்‌ 
இனி செம்மையைஉடையது என்றாவது தகதகவென்லும்‌ சத்தத்‌ 
தைஉடையது என்றாவது ஒருவர்கூறின்‌, ஏனையவத்றிற்கும்‌ அவை 
பொதுவா தல்பற்றி மறுத்துவிடலாம்‌. பொதுத்தன்மையை மாத்‌ 
தாம்‌ அறிந்தோர்‌ சிறப்புத்தன்மையைக்‌ கொள்ளார்‌. அவ்விரண்‌ 
டையும்‌ அறிந்தோர்‌ பொதுத்தன்மையை மறுக்கார்‌. 


கடவுளுக்கும்‌ சிறப்புத்தன்மை பொதுத்தன்மைகள்‌ என இரு 
தன்பைகள்‌உண்டு. ஏனைய பொருள்களுக்குரிய சிறப்புத்சன்மை 
பொதுத்தன்மைகள்‌ வேறு); கடவுளுச்குரிய சிறப்புத்தன்மை 
பொதுத்தன்மைகள்‌ வேறு. இதனை இந்நூல்‌ ௧௪, ௪௮ ம்பக்கங்க 
ஸிற்காண்க. கடவுளின்‌ சிறப்புத்தன்மையை அறிந்தனுபவிப்கும்‌ 
ஆத்தலில்லாதார்‌ உய்தத்பொருட்‌டு, அவர்‌ கருணையால்‌ அருவம்‌, 
அருவுருவம்‌, உருவம்‌ என்னுச்‌ திருமேனிகள்‌ தோன்றின. இத்‌ 
இருமேனிகள்‌ வகையால்‌ மூன்றாயினும்‌, உயிர்களின்பக்குவத்திற 
சேத்றவாறு பலதிறப்படும்‌. இத்‌ இருமேனிகளெல்லாம்‌ கடவுளுக்‌ 
குப்‌ பொதுத்தன்மை யெனப்படும்‌. இத்திருமேனிகனை யும்‌ அறிந்து 
வழிபடமாட்டாதார்ச்கு ஆன்மாக்களிடமாக நின்றனுக்கி£ப்பா்‌. 
அதுவும்‌ பொதுத்தன்மையேயாம்‌. அறிவுத்‌ இருமேணி யொன்றே 
கடவுளுக்குச்‌ இெப்புத்தன்மை. இஅபத்தியே, *“வாலறிவன்‌” என்‌ 
மூர்‌ இருக்குறளாசரியரும்‌. எண்குணம்‌ இறப்புத்தன்மை யென்றது, 
ஒத்துத்தன்மையின்‌ வியாபாரபேதம்‌ பற்றியேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை, 
பொதுத்தன்மையான இருமேனிகளுள்‌, -ஓவ்வொன்?ற கொள்ளு 
வோர்‌ ஒருவரோடொருவர்‌ மாறுபடுவர்‌. சிறப்புத்தன்மையைக்‌ 
கொள்ளுவோர்‌, பொதுத்தன்மைபற்றி ஒவ்வொன்றே கொள்வாரை 
மறக்காது அதனையும்‌ ஏன்றுசொள்வர்‌. 


முகவுல் ர. 2 

அகவே, எந்தச்‌ சமயமானத பிறசமயக்கொள்கைகளை இச 
மாது அவையெல்லாம்‌ உயிர்களின்‌ பக்குவத்திற்கேற்றவா னு இறை: 
வன குருணை பினால்‌ அமைந்துள்ளன ஆதலின்‌ வேண்டப்படுவனவே. 
யாம்‌ என ஏன்றுகொண்டு அவற்றிற்கு வேறான இெப்புத்தன்மை 
யினையுங்‌ கொண்டிருக்குமோ அக்தச்சமபமே மெய்ச்சமயமாம்‌. 
அந்த மெய்ச்சமயந்தான்‌ யாதெனின்‌, சைவசமபமேயாம்‌. அந்தச்‌ 
சமய நாலே மெய்க்‌ நூலாகும்‌. 'இக்கருத்துப்பற்றியே, “ஓ தசமயற்‌ 
கள்பொருளுணரு.நால்களொன்றோடொன்றொவ்வாமலளபலவு மி 
வற்றுள்‌-யாதுசமயம்பொருணூல்‌ யாதிங்கென்னி னிதுவாகுமது 
வல்லதெனும்பிணக்கஇன்‌ றி-நீ தியின லிவையெல்லா மோரிடத்தே 
காண நின்றதியா தொருசமப மதுசமயம்‌ பொருணூல்‌”! என ௮௫ 
ணந்திசிவொசாரியரும்‌, “£இராஜாங்கத்தமர்ந்தது வைதிகசைவம்‌ அழ 
இதெந்தோ'எனத்‌ தாயுமானசுவாமிகளும்‌ ௮ருளிச்செய்வாராயினர்‌. 


சைவம்‌ என்பன; சிவாத்துவிசசைவம்‌ சிவசமவாதசைவம்‌ 


முதலியவற்றிற்கெல்லாம்‌ பொதுவாயினும்‌, சிறப்பாசச்‌ சித்தாந்த 
சைவத்தையே குறிக்கும்‌. இச்சித்தாக்த சைவத்தின்‌ உண்மையை 
இனிதவிளக்குவது சவஞானபோதமே. 


நந்திபெருமானுக்கு ஆசமங்களிற்கூறும்‌ பொருள்‌ வேற்றுமை. 
பற்றி ஐயம்‌ நிகழ்ந்தவிடத்து அவ்வையத்தை நீக்குதற்பொருட்டுச்‌ 
சிவபெருமானால்‌ உபதேசித்ருளப்பெற்றதும்‌ சிவஞானபோதமே.' 
அசமங்களிற்கூறும்பொருள்‌ வேத்றுமையை எ-அம்‌ பக்கங்களிறி 


காண்க. ்‌ 


சனசாதி நால்வருக்கும்‌ வேதவேதாந்தங்களால்‌ திராதமலை 
வைத்தர்த்தற்பொருட்டு உபதேசிக்க எழுந்தருளிவந்த தக்ூணா 
மூர்த்தி இருக்கரத்தில்‌ தரிக்கப்பெற்றதும்‌ திவஞான்போதமே.. 


மாணிக்கவாசக சுவாமிகளுக்கு அனுக்‌ரசஞ்‌ செய்தற்பொ 
ருட்ச்‌ சிவபெருமான்‌ மானுடச்சட்டை தரித்துக்‌ கைலையினின்‌ , 
றும்‌ எழுந்தருளிவந்தூ இருப்பெருந்துறை பித்‌ குருந்தமரத்தின்‌8ழ்‌ 
விற்றிருர்தருளியபோது தமது திருக்கரத்தில்‌ காங்கப்பெற்றதும்‌ 
வெஞானபோதமே, 


4 முகவரை - 


சவேஞான மென்பது சத்தால்‌ நிகமும்‌ ஞான த்தை உணர்‌ 
த்க்‌ ஆகமங்களின்‌ பொருளொத்‌அமையை நிர்ணயித்து உணர்த்‌ 
அன்‌ காரணத்தால்‌ வெஞானபோதமெனப்‌ பெயராயிற்று இதனை 
எம்பச்கத்தற்சாண்க, ட்‌ 
மாணிக்கவாசக சுவாமிகள்‌ “செங்கைமீது - பொருத்தமும்‌ 
புக்சசமேதையா” என்று வெடிரானை வினவ, அப்பிரானர்‌ “பொய்ம்‌ 
மைபிலாச்‌ வெஞானபோ தம்‌' என்று தட்ட அ பெத்தத்‌ 
என்ற ுமேவெமேதுஞானமேதில்கலல்‌ கயி மம்போதமேது”என்ற 
லின்வ, “கின்றசிவ மொன்றதனைத்தேர்தல்‌ ஞானம்‌ நிகழ்போதச்‌- 
தேர்ந்தகனை த்தெளிதலாம்‌?' என்று சிவபெருமான்‌ அருளிச்செய்த 
பொருளோடு இங்கேகூறிய ப்தி முரணாது: 
எவ்வாறைனிற்கூறு தம்‌:-- 

வெமாயெ ஒருபொருளைத்‌ தேர்ந்து தெளிதல்‌ என்பதே சிவ 
ஞானபோதம்‌ ॥என்பதற்குச்‌ சிவபிரான்‌ அருளிச்செய்தபொருள்‌ 
இவம்‌ என்பது உபலக்கணத்தால்‌ வெபிரானைவிட்டுத்‌ தனித்து நில்‌ 
லாத அடிமையும்‌ உடைமையுமாகிய. 'பசுபாசங்களையும்‌ தழுவும்‌ 
தேர்தலாசிய ஞானம்‌ பித்த திகழும்‌: தெனிதல்‌ 
என்‌றகனுலேயே தெளியாமைக்குரியமலைவு உண்டென்பது பெறப்‌ 
படும்‌, ஆகவே, பதிபசுபாசமென்னும்‌ பொருள்களை அகமங்களி 
னால்‌ தேர்ந்து அத்தேர்ச்ச்யால்‌ உண்டாகும்‌ மலைவைத்‌தெளிவிப்‌ 
பது சவஞானபோகம்‌ என்றவாறூபித்று,அனவே,சவஞானபோசம்‌ 
என்ப்தற்‌ கு அசமங்களின்‌ பொருளொற ற்துமை உணர்த்துதல்‌என்‌ று 
இங்கே கூ அர்கா! [த்‌ சிவம்‌ முதலியபொருள்சன்த்‌ தேர்ந்து 
தெளிகல்‌ என்று இ ்‌ திருவாத 3 ரடி-கன்‌ ஷட்‌ வது றம்‌ 
இன்றோ 7௫ டான்று. -முரனாமைகாண்க, 


த 


இச்‌ வெஞானபோதம்‌ அனாதியே வட மொழியில்‌ உள்ளது, 
இதனைத்‌ தமிழ்காட்டார்‌ உய்தற்பொருட்டு . அவதரித்த ஸ்ரீமெய்‌' 
கண்டதேவ நாயனார்‌ தமிழில்‌ மொழிபெயர்த்துச்‌ குத்திரத்தற்குச்‌ 
கருத்துரையும்‌, ரூத்திரத்தைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து கர்‌. 
௭௮, உதாரணங்களும்‌ அருளிச்செய்தனர்‌, 


ஈ வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதம்‌ இரெளரவ ஆகமத்தள்‌ ஓர்‌ 
பகுதியாதலின்‌, மங்கலம்‌, அவையடக்கம்‌, அதிற்‌ டையா, மூலத்‌ 


மூகவுைர (1 


தைத்‌ தமிழில்‌ மொதிபெயர்த்த. ஆரியர்‌ அவ்விரண்டுஞ்‌. செய்த 
னர்‌. மொழிபெயர்த்துக்‌ கருத்தரை முதலிய உரையுஞ்செய்தவர்‌ 
ஸ்ரீமெய்கண்டகேவரே யென்பது, நூலின்‌ இறுஇிபில்‌உள்ள. பாயிரத்‌ 
கால்‌ இனிஅபுலஞம்‌. அப்பாயிரத்தில்‌ மொழிபெயர்‌ த்தாரென்பது 
எதனாற்‌ ,பெதப்படுகின்றதெனின்‌, நூல்‌உரைத்தான்‌. என்றதனால்‌ 
பெறப்படுன்றதென்க. அதனால்‌, தாமே புதவதாய்ச்‌ செய்தா 
ரென்று கொள்ளக்கூடாதோ எனின்‌, கூடாது. . எ தனாலெனின்‌, 
“ஏந்தைசன ற்கு கும்மே இத்‌ மலிய ப கட - நந்தி, யுரைத்தருளு 
ஞான..நால்‌'? ஏன்றகனாலென்ச., .இப்பாயிரம்‌ செய்தவர்‌ யாபே 
எனின்‌, ஸ்ரீமெப்கண்டதேலரேயாம்‌. ௮அ௮௭தனாற்பெறஅமெனின்‌, 
நாலாசிரீயரும்‌. உரையாசிரியரும்‌ இறுஇபில்‌ இன்னார்செய்த இன்ன 
நால்‌ முற்றுப்பெற்றது, இன்ன நூலுர்கு இன்னார்செய்த உரை 
 முற்றபெற்றது என த்தாமேசைச்சாத்தி- _டுவைப்ப தா முற்தரலத்து 
வழக்கம்‌. அவ்வாறுசெய்து வைக்கவில்லையாயின்‌, இன்னார்செய்‌ 
காசெனப்‌ பிற்காலத்‌. துள்ளார்‌ அறிதல்‌ அரிஅ. ...௮வ்வாஜே.ஸ்ரீமெய்‌ 
கண்டதேவ நாயனாரும்‌ . செய்யுளால்‌ . அருளிச்‌ செய்திருக்கன்றா 
ராதலானும்‌, ஏனையோர்‌ செய்த்‌ பாயிரம்‌ நாலின்மு சப்பிலிருப்பதே 
யன்றி இறுதியில்‌ நாலுடன்‌ சேர்க்திருப்பதில்லை;இதசேர்ந்திருத்த 
லானும்‌, இறுதியில்‌ இருப்பினும்‌ பலபாயிரம்‌ இருப்பின்‌ எல்லாம்‌ 
ஒருசேரத்தொஞுத்து வைக்கப்பட்டிருக்குமேபன்றி நூலுச்கு முன்‌ 
ஊம்‌ ்‌ பின்னுமாக வைப்பதில்லை யாதலானும்‌, உரையாசிரியர்‌, 
நூலின்‌ இறதிவெண்பாவின்‌ உரையில்‌ இமத மேற்தோ 
ளாசு எஇத்துக்சாட்டுகலானும்‌ பெறுதும்‌என்க. .. த நனத்மு 


மெப்சண்டதேவர்‌ அருளிய ௧௬ த்துரை முசலியவற்றுலும்‌ 


நாற்பொருளை உள்ளவாறு உணர்க்துகொள்ளுசல்‌ அரிது அதனின்‌, 
சிவஞானபோதப்பொருளைத்‌. “தெளிவாய்‌ உணர்த்‌ அதற்கென்றே 
அவதரித்த : இரவருட்டோன்றலாயய மாதவச்‌ ெஞான*ுவாமி 


கள்‌, குத்திரத்திற்குப்‌ பிண்டப்பொழிப்புரையும்‌, மெய்சண்டதேவ. 


நாயனார்‌ அருளிய கருத்துரை முதலிய உரைச்மாஉரையும்‌ அஆளிச்‌, 
செய்தனர்‌ இவ்வுரை சிவஞ்ானபோதச்‌ இற்‌ அரை யன வழங்கு?ன்‌ 
றது, அம்மட்டோ பேருரையாகிய பாஷிய. மும்‌ அருளிச்செய்த 
னர. த த்‌ ்‌ ்‌ து ர. 


ஆ 


6 முகவுரை 


வடமொழிச்‌ சிவஞானபோகுத்திற்கும்‌ தமிழ்ச்‌ சவஞானபோ 
தத்திற்கும்‌ வேறு பலஉரைகளும்‌ உள. அவத்றள்‌, தமிழ்ச்‌ வ 
ஞான போதக்கிற்குப்‌ பாண்டி ப்பெரும ரள்‌ உரைன்றும்‌, ல்‌ 
மொழிச்‌ சிவஞ ரன போதக திற்கு ஏசான்மவாதபரமானபிற்கால,க்து 
உரைஓன்றும்‌ அச்சில்‌ வந்திருக்கின்றன. அச்சிற்குவராத உரை 
கள்பல. அவ்வுரைகள்‌ எல்லாம்‌ இட்பநுட்பங்கள்‌ செறிந்து விளங்‌ 
சாமையோடு பொருந்தாமையும்‌ உடையன என்பு, சுவாமிகள்‌ 
உரையில்‌ மறத்‌ இருக்‌கன்றமைபற்றி அறியக்‌ உடக்‌ின்றது. 

உரையாசிரியரென்பார்‌, பஞ்சஇலக்கணம்‌ தருக்கம்‌ நியாயம்‌ 
இலக்யேம்‌ ஞான நால்‌ பிறமதக்கோட்பாடு முதலாயின நன்குதெரிர்‌ 
தவராயீருத்‌,தல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வாறில்லா தவர்‌ உரையாசிரியராய்‌ 
வந்து உரைசெய்யினும்‌, அவ்வுரை சிறக்காது. இதனை ஒருஉதார 
ஊத்ூல்‌ வைத்துக்காட்டுதும்‌ :-- இருக்குறளுக்குப்‌ பலவுரைகள்‌ 
உள்ளன. அவ்வரைகளுள்‌, பரிமேலழகர்‌உரை யொன்றே இலக்சண 
மூதலியஎல்லாம்‌ நிறைந்‌ திருச்ன்றமைபற்றிச்‌. கறந்துவிளங்கு என்‌ 
இது. ஏனையஉரைகள்‌ அவ்வாறு தட்ப நூட்பச்செறிவில்லாதன என்‌ 
ப, இப்பொழுது அறத்துப்பா லுக்கும்‌ பொருட்பாலுக்கும்‌ அச்‌ 
கில்வக்தி நக் ன்ற மணக்குடவர்செய்த உரையால்‌ இனிஅவிளங்‌ 
கும்‌, பரிமேலழகர்‌ உரையின்‌ கிறப்புகோக்கியே சுவாமிகள்‌ தம்‌ 
உரையில்‌ அவ்வரையை மேத்கோளாக எடுத்தாண்டனர்‌, இதனை 
௪௦0௫ம்‌ பக்சுத்திற்தாண்க. இருச்குறளுக்‌ தப்‌ பரிமேலழகர்‌ உரை 
போலவே, சிவஞானபோதத்திற்குச்‌ சிவஞானசுவாமிகள்‌ அருளிய 
உரை எல்லாகலன்களும்‌ சிறந்து விளம்கு கின்ற. இவ்வுசைஒன்‌ 
இன்றேல்‌, சைவத்‌ சாக்‌ திகள்‌ தம்‌ ஈமயஉண்மையின்‌ மேம்பாடும்‌, 
பிறசமயங்களின்‌ . குறையும்‌ வரையறஅத்து உணரமாட்டாது மயல்‌ 
குவசென்பது இண்ணம்‌. - 1 

இச்‌: சிவஞானபோதம்‌ பன்னிருசூத்‌ இரல்சுளை உடையது. 
அவற்றுள்‌, முன்னாறகுத்திரம்‌ முப்பொருள்களின்‌ பொதுஇலக்க 
ண்‌ கூறுதலின்‌ பொறு இசாரம்‌ எனவும்‌. பின்னாறகுத்திரம்‌ முப்‌ 
பொருள்களின்‌ சிறப்பிலக்கரைக்கூறுதலின்‌ சிறப்ப நிகாரம்‌ எனவும்‌, 
பொது அதிகாரத்அள்‌, முன்மூன்‌அதத்திரம்‌ முப்பொருள்களின்‌ 
உண்மைகூறுதலின்‌ பிரமாணஇயல்‌ எனவும்‌, பின்மூன்றுகுத்திரம்‌ 
அவற்றின்‌ இலக்ரரைக்கூறுதலின்‌ இலக்கணஇயல்‌ எனவும்‌, சிறப்‌ 


முகவுரை. ‘1 


பதிசாரத்துள்‌, முன்மூன்அ சூத்திரம்‌ அதிசாரியும்‌ சாதனமும்‌ 
சாதிக்கு க முறையுங்கூறுதலின்‌ சாதன இயல்‌ எனவும்‌, பின்மூன்று 
குத்திரம்‌ பாசவிடுதி வெப்பேறு- அப்பேறுபெற்ற சிவன்முத்தர்‌ 
இயல்பு கூறுதலின்‌ பயன்‌ இயல்‌ எனவும்‌ பெயர்பெறும்‌. இவ்வாறு 
இரண்டு அதிகாரங்களையும்‌, நால்‌ ன்கு இயல்களையும்‌' உடைய இந்‌ 
மாள, ௭ 
முதற்குத்திரம்‌ ட 
சுண்ணாற்காணப்பட்ட. உலகர்‌ தோன்றி நின்று தடுக்குதலைக்‌ 
சொண்டு, சுண்ணாற்காணப்படாத கடவுள்‌ உண்டென்று சாதிப்‌ 
பது, இது மூன்றுஅஇிகரணங்களை உடையது, அவத்றுள்‌, முதலதி 
கரணம்‌, உலகந்தோன்றி கின்று ஒடுங்காது. .நித்தமாய்‌ உள்ளது 
எனக்கூறும்‌ மீமாஞ்சகரையும்‌. உலகாயதரையும்‌ அனுத்து உலகும்‌ 
முத்தொழில்‌உடையது எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உலசம்‌ 
இதல ற ள்த்ன்‌ முத்தொழிற்பிமாமினும்‌ அதுதானே முத்‌ 
தொழிற்படும்‌; அத இயல்பு) ஆதலின்‌ ௮துகொண்டு. கருத்தாஉண்‌ 
டென்றல்கூடாது என்னும்‌ புத்தரையும்‌, மாயையில்நின்‌ அ தானே 
தோன்றி யொடுிங்குமாதலின்கருத்தா வேண்டாமென்னும்‌ சாங்யெ 
ரையும்‌, கருத்தாஉண்டெனினும்‌, அக்கருத்தாவிட்டுனு பிரமன்‌ 
முதலியோரில்‌: ஒருவராதல்‌ கூடுமென்னும்‌ பாஞ்சராத்திரி. முதலி 
யோரையும்‌ மறுத்து, உலகம்‌ உள்‌2 பாருள்‌; ஒருசருல்தரவை உடை, 


ய அ, அக்கருத்தா சங்காரக்கடவுள்‌ எனவும்‌, மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌, 


சங்காரக்கடவுள்‌ கருத்தாஎனிலும்‌, அக்கடவளும்‌ பலரா தல்வேண்‌ 
மன்றி ஒருசடவுளா தல்‌ செல்லா அஎன்னும்‌ அநேகேசுரவா முத 
லியோரை மறுத்துச்‌ சங்காரக்கடவுள்‌ ஒன்றேயெனவும்‌ சா தத்தன, 
இச்குத்‌திரத்தில்‌, உலசம்‌ஓடுங்க மீளத்தோன்‌றிதற்கு ஆணவமலம்‌ 
நீங்காமையே ஏதுவாதலின்‌, ஆணவமலத்தின்‌ உண்மையும்‌, ஒடும்‌ 
ஜன அவத்தையில்‌உள்ள சூக்குமத்தன்மைபற்கி மாயை உண்மை 


யும்பெறப்பட்டவா து காண்க. இதனை ௪௯, ௭௫ம்‌ பக்கங்களில்‌ 


கராண்க. 


இர்ண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


உலகத்தை . இறைவன்‌ தோதஅவிக்கு குங்காலத்து எவ்வாறு . 


சின்னு பன வம்‌ என்னும ட பப்‌ நீக்கும்‌ மானிய 
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உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ இன்னா தனதுசத்தி 
யால்‌ அவ்வுயிர்சளின்‌ இருவினைகட்கேற்பப்பு அச்‌ சிருட்டி யைக்‌ துப்‌ 
வன்‌ என்க்கூ றி,உலகத்திற்கு முதத்காரணம ரயெமாயையும்‌, அணைக்‌ 
காரணங்களாயெ கன்மமும்‌ இராதானமாஃய திருவருளும்‌ உண்‌ 
டெனச்‌ சாதிப்பஅ. முதற்சூத்திரத்தனாலேயே மாயா மலம்‌ உண்‌ 
டென்பது பெறப்படினும்‌ அனமானப்பிரமாணம்பற்றி இச்குத்‌ நிர 
த்தும்‌ மாயை உண்மை கூறப்படுகின்றது. இதனை ௮௩ம்‌ பக்கத்தில்‌ 
காண்௪. இது கான்கு௮ திகரணங்களே உடையது. அவதள; முத 
லதிசரணம்‌, உயிர்களும்‌ முதல்வனும்‌ அபேதம்‌ என்னும்‌ ஏகா னம 
வாதிகளையும்‌, பேதம்‌ என்னும்‌ மாத்‌ துரையும்‌, பேதாபேதம்‌ என்‌ 
அம்‌ பாஞ்சராத்திரிகளையும்‌ மறுத்து, மூன்றுமாய்‌ நிற்பன்‌, அவ்‌ 
வாறு கிற்தலே அத்தலிதம்‌, ' அத்துவிதம்‌ என்பது இருபொருள்‌ 
களின்‌ அரன்னியம்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உலகத்தைத்‌ 
கோத்றுலிப்பதற்கு மாயைகள்‌ மச்கள்‌ வேண்டப்பிமா.பின்‌ முதல்‌ 
வன்‌ சுதத்திரத்திற்குச்‌ குறைவுண்டாகுமாதலால்‌, முதல்வனே உலக 
மாய்த்‌தோன்அவன்‌ என்னும்‌ பரிணாமவாதிகளை மறத்து, மாயை 
கன்மங்கள்‌ வேண்டப்படும்‌, அதுபற்றிக்‌ சுதந்திரத்திற்கு இழுக்‌ 
இல்லையெனவும்‌, மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌, குடம்‌ உடைந்தவி_த்துக்‌ 
குடாகாயம்‌ மகாசாயத்‌ தாடு கூமோஅபோல, உடம்பு நீல்யெவிடத்‌ 
அ உயிர்‌ பிரமத்தோடகேடுமாதலால்‌ உயிரின்பொருட்டுப்‌ புச்‌ 
சிருட்டி கூடா ன்னும்‌ கரீடாப்பிரமவாதிகனை மறுத்து, இறந்த 
உயிர்‌ மீளப்பிறக்கும்‌, குடரகரயப கா காயவுவமை குக்குமதேகநீக்‌ 
சத்திற்கேயன்‌ தித்‌ தூலதேகரீக்கத்திற்கசன்று எனவும்‌, நான்காம்‌ 
அதிகரணம்‌, வினைப்பயனை உயீர்களுக்குக்‌ கூட்டுவீக்கும்‌ சத்தி, 
முதல்வனின்வேறு என்னும்‌ மீமாஞ்சகரையும்‌, முதல்வனே என்‌ 
லும்‌ கையாயிகரையும்‌ மறுத்து, முதல்வன்‌ சத்தியுடன்‌ ஒன்றாதற் 
கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ பொ௮வாய்ச்‌ சூரியனும்‌ அதனொளியும்போ 
லப்‌ பொருளால்‌ ஒன்றாயும்‌ தன்‌ மயால்‌ இரண்டாயும்‌ நிற்பன்‌ என 


வும்‌ சாதித்தன. 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
உலகந்தொன்றி நின்று ஓடுங்குதல்‌ உயிரீன்பொருட்டெனக்‌ 
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: 


உயிர்‌ உண்டென்று சாதிப்பது. இ அ ஏழு௮ இிகரணங்களை உடை 
யது. அவற்றுள்‌, முதலதிகரணம்‌, இது ஆன்மா அன்று இஅஅன்மா 
அன்று என ஒவ்வொன்றையுங்கண்டு கழித்தவிடத்து, ஒன்றுன்‌ 
காணாமையால்‌ சூனியமே அன்மாஎன்னும்‌ சூனியான்மவா திகளை 
யும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உடம்பின்றி அறிவு நிகழாமைபால்‌ 
தூலஉடம்பே ஆன்மா என்னுந்‌ தேகான்மவா திகளையும்‌, மூன்றாம்‌ 
அதிகரணம்‌, 8ீம்பொறிகள்‌ உடல்போற்சடமின்றி அறியுக்தன்மை 
உடைமையால்‌ 8ம்பொ றிகளே ஆன்மாஎன்னும்‌ இத்தி ரியான்மவா ஜி 
களையும்‌, நான்காம்‌ அதிகரணம்‌, இர்திரியங்கள்‌ ஓடுங்னெ சொப்ப 
னத்தில்‌ அறிவு நிகழ்னெறமையால்‌ ரூக்கும உடம்பே அன்மாஎன்‌ 
அம்‌ சூக்குமதேகான்மவா திகளையும்‌, ஐந்தாம்‌ அதிகரணம்‌, சுழுத்தி 
துரியங்களினும்‌ பிரா ணவாயு இயங்பக்கொண்டிருக்தலால்‌ பிராண 
வாயுவே ஆன்மாஎன்னும்‌ பிரா ன்மவாதிகளையும்‌, ஆறாம்‌ ௮௦ 
கரணம்‌, பிரமம்‌ அறிவுடைப்பொருளாதலின்‌ பிரமமே ஆன்மாஎன்‌ 
ணும்‌ விஞ்ஞானான்மவாதிகளையும்‌; ஏழாம்‌ அதிகரணம்‌, உடம்பு 
இர்திரியம்‌ முதலியவற்றுள்‌ ஒன்‌ அகுறையினும்‌ - அறிவுநிகமாமை 
யால்‌, யாவுங்கூடிய சமுதாயமே ஆன்மாஎன்னும்‌ சமுதாயான்மவாதி 
களையும்‌ மறுத்துச்‌ சூனியத்தை அறிதலினாலும்‌, உடம்பைஎன 
கென வழங்கலானும்‌, இந்திரியங்கள்‌ ஒன்றறிந்ததை ஒன்றஅறி 
யாமையானும்‌, சொப்பனத்‌திர்கண்டவறந்றை நனவில்மயங்‌கி ௮ நி 
கலானும்‌, சுழுத்திதுரியங்களில்‌ ிடயங்களிடமாகவ ரூம்‌ இன்பத்‌ 
துன்ப அனுபவம்‌ இல்லாமையா ஹம்‌, உணர்‌ தத உணர்தலா னும்‌, 
யாவுங்கூடிய சமுதாயம்‌ உடம்பெனப்பவெதேயன்றி உயிரெனப்‌ 
படாமையானும்‌, சூனிய முதலியவற்றின்வேறாய்‌ உடம்பினுள்‌ உயிர்‌ 
உண்டென்று சா இத்தன, 
தான்காஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட உயி 
ருச்கு இலச்கணங்கூறுவது. இது மூன்று அதிகரணங்களை உடை 
யது. அவற்துள்‌, முதலதிகரணம்‌, சூனியம்‌ முதலியன ஆன்மா 
அன்றாயினும்‌, .££சிந்தையைச்‌ சவனென்றஞ்‌ சீவனைச்‌ சிந்தையென்‌ 
அம்‌” கூறுதலால்‌, மன முதலிய கரணம்களே அன்மாஎன்னும்‌ அந்‌ 
தச்கரணான்மவாதிகளை மறுத்து, அங்கனம்கூறுகல்‌ உபசாரமே 
யன்றி உண்மையன்று ஆதலின்‌, அர்தக்கரணங்களின்‌ வாய்‌ உயிர்‌ ' 
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உண்டு, அவத்றேடுக்டி ஐந்தவத்தைப்படுதலே உயிருக்குத்‌ தடத்த 
இலக்கணம்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உயிர்‌, அரந்தக்கர 
ணங்களின்‌ வேறாயின்‌ ௮வத்றோடுகூடி நித்றற்குக்காரணம்‌ என்னை 
யென அவர்வினவ, சசசமலத்தோடு நிற்கையில்‌ உணர்வு நிசமா 
மையே கரரணமெனவும்‌, மூன்றும்‌ ௮ இகரணம்‌, அவ்வாழுபினும்‌, 
அச்தச்சரணங்களைக்‌ கூடினவீடத்து ஓரவத்தைப்படாமல்‌ இத்த 
வத்தைப்படுதற்குக்‌ காரணம்‌ என்னைபென அவர்வினவ, கருவிகள்‌ 
கூடிப்‌ பிரிகலேகா ரணம்‌ என்வும்‌ சாதித்தன. 
ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
உயிரால்‌ இந்திரியம்‌ விடபங்களை அறிவதுபோல, முதல்ல 
னால்‌ உயிர்விடயங்களை அறியும்‌ என்றுகூறும்‌ முறையில்‌ பாசஇலக்‌ 
கணக்கூறுவறது. இது இரண்டு அநிகரணங்களை உடையது. அவற்‌ 
அள்‌, முதலதிகரணம்‌, புத்திதத்துவமே இக்திரியங்களால்‌ விடபங்‌ 
கரே அறிந்து 8க்கலத்தைப்பமமென்னும்‌ சரல்யெரை மறத்து 
உயிரே இந்திரியங்களால்‌ விடயங்களையறிக்து ஐந்தஃ கதைப்‌ படு 
மெனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உயிர்‌ முதல்வனால்‌ அறியுமா 
யின்‌ முதல்வனும்‌ பிறிசொன்றால்‌ அறியவேண்டமோ தலின்‌, உயிர்‌ 
தானே அறியும்‌ என்னும்‌ ஈசுரஅவிசாரவாதி - முதலி யோரையு 
மஅத்‌து உயிர்‌ முதல்வனாலே அறியும்‌ எனவும்‌ சாநித்தன. கன்‌ 
மத்தி ர்கேற்றதவாறு உயிர்கட்கு அறிவித்தல்‌ தஇிரோதானசத்தியின்‌ 
இலக்கணமும்‌, சன்மத்திற்கேற்ப விபரீதவுணர்வைப்‌ பயத்தல்‌ 
ஆணவமலத்தின்‌ இலச்கணமும்‌, விருப்பு வெறுப்புச்களைச்செய்தல்‌ . 
கன்மமலத்தின்‌ இலக்கணமும்‌, மயக்கத்தைச்‌ செய்தல்‌ மாயையின்‌ 
இலக்கணமும்‌, கருவியாருயிருத்தல்‌ மாயாகாரியத்தின்‌ இலக்கண 
மும்‌ என, அறிவிக்க ௮ அிடிம்முறையில்‌ ஐவகைப்‌ பாசஇலக்கணல்‌ 
கூறியவாறு காண்க. ம்‌ 
ஆரறாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
முதத்கூத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட பதியின்‌ 
சொருபம்‌ சித்து சத்து எனப்‌ பதிக்குச்‌ சிறப்பு இலக்சண்கூறு 
வது, இது இரண்டு ௮ திகரரைங்களை உடையது, 
முதலதிகாணம்‌, பீரபஞ்சம்போல முதல்வனும்‌ அ 
அலியப்படிம்‌ பொருளென்னும்‌ கையாயி 


அவற்றுள்‌, 
ளவைகளால்‌ 
கரையும்‌, அளவைகளால்‌ 


ள்‌ ௬. ப்‌ ௪. [௧] ட ௪. னன. ] +, » . . ச ௪. ்‌, 
அறியப்பசிம்‌ பொ ரம சகசேயென்லும்‌ சால்‌ யெரையும்‌ மறுத்து, 
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அளவைசகளால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ அசத்தெனவும்‌, இரண்டாம்‌ 
அதிகரணம்‌, முதல்வன்‌ இயல்பு அறியப்படும்‌ என்றாவஅ அறியப்‌ 
படாதென்றாவது கூற முடியாத அகிர்வசனம்‌ என்னும்‌ மாயா 
வாதிகளை மறுத்து, அவனருளால்‌ அறியப்படும்‌ சித்துச்‌ சத்து என 
வும்‌ சாதித்கன. + 
ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

மேல்‌ ஆறுசூத்திரங்களாற்கூறி முடித்த முப்பொருள்களூள்‌, 
பதிப்பொருளை அடைதற்குரிமையுடைய அதிகாரியின்‌ இயல்பு 
கூறுவது. இதா மூன்று அதிகரணற்களே உடையது, அவற்‌ 
அள்‌; முதலநிகரணம்‌, பிரபஞ்சம்‌ இறைவனாற்‌ சுட்டி அறியப்படும்‌ 
என்னும்‌ சிவாத்துவிதசைவரை மறுத்துச்‌ சத்து அ௪த்தை அறியா 
கெனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, மனம்‌ முதலிய கரணங்கள்‌ சிவ 
காரணமாய்‌ நின்று சிவனை அறியும்‌ என்னும்‌ சிவசங்ரொர்தவாக 
சைவரைமறுதீது, , கரணத்திற்கு உள்ளதபோலத்‌ தோன்றும்‌ 
அறிவு அதன்கண்‌ உண்மையில்‌ இல்லாமையால்‌ அசத்துச்‌ சத்தை 
அறியாதெனனும்‌, மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌, ஒன்றனைஒன்று அறியாத 
சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறிவது சதசத்தாயெ உயிரெனவும்‌ 
சாதித்தன. இது உயிரின்‌ இறெப்பிபல்பு உணர்ச்தும்‌ முறையில்‌ 
அ இகாரிமின்‌ இயல்பு உணர்த்தியதாம்‌, இதனை ௩௩௭௬ம்‌ பக்கத்‌ 
திற்‌ காண்க. 

எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

பதிப்பொருளை அடைதற்‌ குரிமையுடைய ௮ இகாரி செய்ய 
வேண்டிய சாதனமும்‌, அதுவருவழியும்‌, அதனாற்‌ பெறப்படும்‌ 
பயனும்‌ இவையெனக்‌ கூறுவது. இது கான்கு அதிகரணங்களை 
உடையது... அவற்றுள்‌, முதலஇகரணம்‌, பதிஞானமே இறந்த 
சாதனம்‌, ௮௮ சரியை கிரியை யோகங்களின்‌ முற்துகலானேவரும்‌ 
எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, அந்த ஞானத்தை ஈம்மில்‌ ஒரு 
வரே குருவாய்வந்து உணர்த்துவர்‌ என்னும்‌ சாக்கியர்‌ நையாயி 
கரை மறுத்து; முதல்வனே குருவுமாய்வந்து உணர்த்துவன என 
வும்‌, மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌, ஒம்பொறிகளே பதிஞானத்தை விளக்‌ 
கும்‌ என்னும்‌ சிவசங்‌ரொந்தவாத சைவரை மறுத்து, அவை பதி 
ஞானத்தை விளக்காஎனவும்‌, நான்காம்‌ அதிகரணம்‌, கருவிகள்‌ நீல்‌ 
கனெவிடத்து ஓருசெயலும்‌ செய்யமுடியாது ஆதலால்‌ அந்நிலையில்‌ 
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மெய்ப்பொருஞச்கு உயிர்‌ அடிமையாதல்‌ இத ன்னும்‌ பேத 
வாதசைவரை மறுத்து, அடிமையாதல்‌ கூடும்‌, அதுவே ஞானக்‌ 
தின்‌ பயன்‌ எனவும்‌ சாதித்தன. 
லன்பதாஞ்‌ சூத்தீரம்‌ 

முத்திக்குச்‌ சாதனமாகிய பதிஞானத்தை அநுட்டிக்குமுறை 
கூறுவது. இது மூன்று அதிகரணங்களே உடையது. அவற்றள்‌, 
முதலதிகரணம்‌, பசுஞானத்தால்‌ முதல்வனை அறிதல்கூடும்‌ என்‌ 
னும்‌ வெசமவாதசைவரை மறுத்து, பசுஞானத்தால்‌ அறிய்முடி 
யாது ; பதிஞானத்தினலேயே அறியவேண்டும்‌ எனவும்‌, இரண்‌ 
டாம்‌ அதிகரணம்‌, பதிஞானத்தை அடைதற்கு உபாயம்‌ பிரபஞ்‌ 
சத்தை அசத்தென்று கண்டு கழித்தலே யெனவும்‌, மூன்றாம்‌ அதி 
கரணம்‌, பதி ஞானத்தைப்பெற்றவிடத்தும்‌ பழையவாசனை தாக்‌ 
காதிருத்தற்பொருட்டு ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்தைச்‌ செபிக்கவேண்டுமென 
வும்‌ சாதித்தன. 

பத்தான்‌ சூத்திரம்‌ 

ஞானசாதனத்தால்‌ உண்டாம்‌ பாசவீடிதியும்‌ சிவப்பேறும்‌ என்‌ 
னும்பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசவிதி கூறுவது. எட்டாஞ்குத்திரத்‌ 
அன்‌ பயனைத்தொகுத்துக்‌ கூறி, இச்‌ ரூத்திரத்தும்‌ அடுத்த சூத்‌ 
தஇிரத்தும்‌ வகுத்துக்‌ கூறுன்றாராதலின்‌. கூறியது கூறலின்மை 
யறிச. இது இரண்டு அதிசரணங்களே உடையன. அவற்றுள்‌, 
முதலதிகரணம்‌, ஞானக்கண்ணால்‌ பதியைக்காண்டலே முத்தியென்‌ 
னும்‌ சீவசமவாதசைவரை மறுத்து, இவபெரு மானோ? ஏகமாய்‌ 
நிற்கவேண்டும்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ ௮ திசரணம்‌, உடம்பு நிற்கும்‌ 
அளவும்‌ வினைப்பயனையும்‌ முயற்கிபினையும்‌ நீக்குதல்‌ கூடாமையின்‌, 
அவ்யிரண்டும்‌ ஏசனாப்‌ நிற்றற்குத்‌ தடையாகும்‌ ; அத்தடையைக்‌ 
கடக்சமுமயாஅ என்னும்‌ சுத்தசைவர்‌ முதலாயினாரை மறுத்து, 
இறைபணிபாய அருள்வழி நிற்கில்‌ அததடையைக்கடத்தல்‌ கூடு 
மெனவும்‌ சா இத்தன; 

பதினொரஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

பாசம்‌ நீல்னும்‌ பா௫சப்பற்று நீச்சுத்தின்பொருட்டு இடை 
டல்‌ சிவபெருமான்‌ இருவடியைப்‌ பற்றுதலாகிய சிவப்பேறு கூறு 
வது. இது இரண்டு ௮ தஇசரணங்களை உடையது. அவற்றுள்‌, முத 
லஇசரணம்‌, முதல்வன்‌ உயிர்கட்கு அறிவிக்கும்‌ உபசாரமேயன்றி 


முகவுரை. 13 


அறிகல்‌ உபகாரம்‌ செய்வதில்லை யென்பாரை மறுத்து, இரண்டு 
உபகா ரமுஞ்செய்வன்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, பரமுத்தி 
யில்‌ ௮றிலிச்சை செயல்களின்ளொஜித்பாடு இல்லை பென்பாரை 
மறத்து, பெத்தமுத்தி பிரண்டிலும்‌ அத்துவிதமாய்‌ கின்று அறி 
வித்தும்‌ அறிந்தும்‌ வரும்‌ பேருபகரரத்தை மறவாஅ பத்திசெய்தலி 
லேயே நிட்டைகூமோதலின்‌, முத்‌ தியில்‌ அம்மன்றிற்கும்‌ 
தொழிற்பாடு உண்டெனவும்‌ சாதித்தன. 
பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

சிவப்பெறுபெற்ற சிவஞானிகளாய்‌ உடம்போடு கூடியிருக்‌ 
கும்‌ சீவன்முத்தரெனப்படுவார து இயல்புகூறுவத. இது நான்கு 
அதிகரணங்களை உடையது. அவற்றுள்‌, முதலதிகரணம்‌, சீவன்‌ 
முத்தர்‌ முதலாவதாகச்‌ செய்யவேண்டுவது மும்மலங்களையுங்‌ களை 
தல்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, இரண்டாவகாகச்‌ செய்ய 
வேண்டுவது களைந்கமலங்கள்‌ மீளப்பற்றாதவண்ணம்‌ சிவனடியா 
ரோடு இணங்குதல்‌ எனவும்‌; மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌, மூன்றாவதா 
சச்‌ செய்யவேண்டுவது சிவனடியார்‌ இணக்கம்‌ நிலைபெறுதற்‌ 
பொருட்டுத்‌ தருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ சவன்எனவே 
சுண்டு வழிபடுதல்‌ எனவும்‌, நான்காம்‌ ௮ இகரணம்‌, மேற்கூறிய 
வாறு செய்தல்‌ அவயம்‌ எனவும்‌ சாதித்தன. 

இவ்வாறு பன்னிரண்‌ சூத்திரங்களினும்‌ அமைந்துடெக்கும்‌ 


பொருள்களைஓட்டி விரிக்துடெக்கும்‌ பொருள்கள்பல. அவற்றை ' 


யெல்லாம்‌ ஆண்டாண்டு இணிதவிளக்‌இ அருளிய உரையாசிரியர்‌ 
சிவஞானசுவாமிகளே. வேறு எர்தஉரையினும்‌ இத்தநலங்கள்‌ காண்‌ 
டல்‌ அரிது. இவ்வுரை திட்பதுட்பஞ்செறிந்த மதுரமான செஞ்‌ 
சொற்களால்‌ ஆக்கப்பட்டுள்ள. இச்செஞ்சொல்நடையைக்‌ கடுஞ்‌ 
சொல்நடையெனக்‌ கருதிப்‌ பலர்‌ இர்நூலாராய்ச்‌ிபிற்‌ பிரவேசியா 


திருக்கின்றனர்‌. யாவரும்‌ படித்து உய்‌ சறத்பொருட்டு அருளிச்செய்த ' 


இவ்வுரை, யாவருக்கும்‌ பயன்படுதற்பொருட்டுத்‌ தற்காலத்திற்‌. 


கேற்ற எளியநடையில்‌ அவவுரைக்கு உரையாக விளக்கம்‌ ஒன்று ' 
எழுதி முடித்தேன்‌. இவ்விளக்கத்‌ அள்‌, சற்றுையிற்‌ சுருக்கக்‌ காட்‌ ' 


டிய பலவிஷயங்களை, என்சிற்தறிவிற்‌ செட்டியவாறு விரித்‌இருக்‌ 
கின்றேன்‌. என்னுடைய சொற்களினும்‌ விஷயல்சளினுங்‌'கா ணும்‌ 
பிழைகளைச்‌ சித்தாந்த சைவ£லர்களா கிய சிவனடியார்கள்‌, என்னைக்‌ 


ர்‌ 
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தமது ௮டிமைய ரகக்கொண்டு பொறுத்து நான்‌ இருகீதூதற்‌ 
பொருட்‌ அவற்றை எனக்குத்‌ தெரிலிப்பராதலானும்‌, ஏனையோர்‌ 
கான்‌ பிரார்த்திக்கும்‌ பறங்கூறு கலையே மேற்சொள்வராதலானும்‌ , 


பிழைகளைப்‌ பொறுக்கவேண்டுமென்‌.று பிரார்த்தித்தல்மிகை. “அற்‌ 


மறைக்கும்‌ பெருமை ௪ீறமைதான்‌ குற்றமேகூறிவிடும்‌” என்பது 
இருக்குதள்‌. ்‌ 
செய்தன்றியறிதல்‌. 

இதனைப்‌ பரிசோதனைசெய்து அச்‌டெவேண்டுமென்றெண்ணி 
னேன்‌. பரிசோதனை செய்பவர்மேலே உரையாகிரியருக்குக்‌ கூறிய 
இலக்கணம்முத்றும்‌ நிரம்பினவராய்‌ இருத்தல்வேண்டும்‌. இன்‌ 
தேல்‌ முற்றும்‌ பரிசோதித்தல்‌ கூடாது. இதனையன்னிப்‌ பலநாள்‌ 
வருக்‌இனைன்‌. பின்னர்‌, முதலாவதாக என்னோடு அளவளாலி இலக்‌ 
சுணவிஷயத்தில்மட்டூம்‌ பலபாகங்களைப்‌ பரிசோதித்தவர்கள்‌, என்‌ 
அடைய அப்தரும்‌ தமிழ்க்சல்விபிலேயே தம்‌ முடைய வாழ்காளை 
அவசாசங்கடைத்தபோ செல்லாம்‌ உபயோசப்படுத்துன்‌ றவர்களூ 
மாகிய வக்கில்‌ ஸ்ரீமாக்‌, சோமசுர்தரபார தி யவர்களே. அதன்‌ பின்‌ 
னர்‌, இதன அச்‌சடுச்காலத்தில்‌, இலக்கணம்‌ முதலிய எல்லாலிஷ 
மய்களையும்‌ ஓருங்கே கன்னுணமர்‌: ச்தவர்களும்‌, சிவபெருமான்‌ திரு 
வடிபில்‌ இடையறாது சிந்த சச்தையைஉடைய சிவனடியாரும்‌, 
திாலிடமாபாடியத்தைள்‌ செப்பமாக அச்சிட்டு உதவினவர்களும்‌, 
கனவினும்‌ பிறர்கேடு எண்ணாத பரிசுத்தமனமுடையவர்களுமாய 
ஸ்ரீமச சுவாமிநாதபண்டி தரவர்கள்‌, இரவும்‌ பகலும்‌ என்னுடன்‌ 
அளவளாவி எல்லாவிஷயங்களையும்‌ பரிசோ தனைசெய்து உதவினார்‌ 
கள்‌, கால்கள்‌ இருவரும்‌ எவ்வாறு ஆசாயினும்‌ சொற்பிழைபொருட்‌ 
பிழை கே£க்கூடிமென்றெண்ணி, இன்னும்‌ ஒருவர்‌ பரிசோதித்தல்‌ 
ுலமாகுமென்று சுருஇனேன்‌. என்கருத்திற்ணெய்சச்‌ சைவசமய 
பரிபாலனத்திற்கென்றே தோன்றிச்‌ சுத்தாந்தசைவலேராய்லாமும்‌ 
கித்தார்கசரபம்‌, அஷ்டாவதானம்‌ வீ சுலியாணசுந்தர யதிந்திர 
அவாமிகள்‌, ஓவ்வொரு பாரத்தையும்‌ கன்குபரிசோதித்த! உதவி 
இரக, 

இம்நாலுச்கு இம்முவர்செய்த உதவிகள்‌ இந்நாடு பெரியாரை 
உடையது என்பதை வலியுறுத்தும்‌, இம்மூன்‌ அ பெரியார்செய்த 
கன்றியை கான்‌ என்றுப்‌ மறவேன்‌. ட 
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கவனிக்க வேண்டியவை. 

அச்சிடுவ இல்‌ உண்டாஞ்‌ சிரமத்தைப்பற்றி நான்‌ எழுதுதல்‌ 
மிகை, எத்தனைபேர்‌ ஏதீதுணேமுறைபார்க்‌ னு. பின்னு ம பிழை 
இருத்தல்கூடும்‌. ஆதலால்‌ பிழைதருத்தத்திற்‌ கண்டவாறு இருத்‌ 
திக்‌ கொண்டு படிக்தல்றலம்‌. பிதைதிருத்தத்இினும்‌ காணப்படாத. 
பிழைகள்‌ இருத்தல்கூடும்‌, அவையெல்லாம்‌ மெய்‌ யன பர்கள்‌ 
பொனுப்பார்களாதலின்‌ அஅபற்றியும்‌ பிரார்த்தித்தல்‌ மிகை. 

சிற்றுரையை விளக்‌ யெழுதிபிருக்‌ என்றமையால்‌ இதற்குச்‌ 
சிவஞானபோதச்‌ ற்றுரைலிளக்கம்‌ என்னும்‌ பெயரிடப்பட்ட து: 
இதனுள்‌, ஸ்ரீமெய்கண்டதேவ நாயனார்‌ அருளிப உரையாஃய கருத்‌ 
அரை, மேற்கோள்‌, ஏத, உதர ரணங்களை அவ்வத்தலைப்பின்மொம்‌, 
சிவஞானசுவாமிகளருளிய உரையைச்‌ சிற்றுரையென்னுக்‌ தலைப்‌ 
பின்மொம்‌, நான்‌ எழுதியதை விளக்கம்‌என்னும்‌ சீலைப்பின்கிமும்‌ 
அமைக்திருக்னெறேன்‌. சிவஞானசுவாமிகள்வெளிப்படையென் று: 
அருளியதறகு ஸ்ரீசுப்பிரமணிய தேசிகர்‌ அருளிய உரையை அன்‌. 
கங்கே அத்தலைப்பின்ம்‌ அமைத்துள்ளேன்‌. இவ்வுரையின்‌ ம்‌. 
வரும்‌ வஞானசுவாமிகள்‌ உரையைச்‌ சிற்றுரையென்னுர்‌ கல்ப்‌ 
பின்கமாக அமைக்க எண்ணினேன்‌. ௧௭௭௬-வது பக்கம்வரை அன்‌ 
வாஅ செய்ய மறந்துவிட்டமையால்‌, ௧௭௭-வது பக்‌ சம்முதல்‌ அவ்‌ 
வாறு செய்திருக்கன்றேன்‌. இரண்டாஞ்சூச்திரம்‌ முதல்‌, சூத்திரத்‌: 
திற்கு அவதாரிசையும்‌, இறுதியில்‌ தொசைப்பொருளும்‌, மேற்‌ 
கோள்‌ முதலியவற்றிற்கு முதறந்சூத்திரம்‌ முதல்‌ அவதாரிகையும்‌ 
எழுதியிருக்கன்றேன்‌. 

உரிமையுரை, நால்வரலாறு, அலாகசிரியர்‌ வரலாறு, உரை 
யாசிரியர்‌ வரலாறுகளும்‌, வடமொழிச்‌ சிலஞானபோதத்திற்குத்‌ 
தமிழுரையும்‌, நூலாசிரியர்‌ அருளிய சூத்திரம்‌ முதலியவற்றில்‌ 
குச்சொல்‌ அட்டவணையும்‌, இர்தாலில்வந்த மதங்கள்‌, மேற்கோள்‌ ' 
கள்‌, அருஞ்சொற்கள்‌, அரியவிஷயங்க ள்‌, இலக்கணம்‌, தருச்சும்‌, 
நியாயம்‌, அலங்காரம்‌, உத்தி, : வழக்கச்சொற்களாகய இவற்றின்‌ 
அட்டவணைகளும்‌ இத்துடன்‌ சேர்ச்‌ இருக்கின்றேன்‌. பதம்‌ 

உரிமையுரையால்‌, ஸ்ரீமாந்‌, மெ,௮௬,நா, இராமநா தஞ்‌ செட்டி 
யார்‌ அவர்கள்‌ பெருமையும்‌, அல்வரலா தனால்‌, திருவாவடுதுறை 
அதீனத்து. அருருபதேசம$ிமையும்‌, ாலாஇிரிபர்‌, உரையாசிரியர்‌ 
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சணல்‌ அவ்வாசிரியர்சளின்‌ அற்புதச்‌ செயல்களும்‌, வட 
மெரழிச்‌ வெஞானபோதத்தமிமு முறையால்‌, ஸ்ீமெய்கண்டதேவராய 
னர்‌ தமிழில்மொழிபெயர்த்த அருமையும்‌ முறைமையும்‌, ஏகான்ம 
வாதிசள்‌ கூறும்‌ உரையின்தப்பும்‌, சொல்‌ அட்டவணையால்‌, என்ன 
னக கள்‌ வத்திருக்‌கன்றன, என்பதும்‌, ஒருசொல்‌ பலஇடங்‌ 
சுனில்‌ வந்திருந்தால்‌ அதுவும்‌, மதஅட்டவணையால்‌, மதங்களின்‌ 
கோட்பாடு ன்‌ மேற்கோள்‌ அட்டவணையால்‌ இன்னின்ன ல்‌ 
களில்‌உள்ள இன்னின்ன செய்பட்கள்‌ வக்‌ இருக்கின்றன ன என்பதும்‌, 
இலக்கணம்‌ முதலிய ட அரசால்‌, இலக்கணம்‌, டத்‌ 
கியாயம்‌, அலங்காரம்‌, உத்தி முதலியவைகளும்‌, அருஞ்சொற்‌ 
பொருள்‌ அட்டவனையால்‌, சொல்‌இலக்கணம்‌ தருச்கம்‌ மூதலியவை 
சுளூள்வரும்‌; அருமையான சொற்கள்‌ கொடர்மொழிகளுக்குப்‌ 
பொருளும்‌, விஷப அட்டவனையால்‌ அரியவிஷயங்களும்‌, வட 
மொழி முதனூலை எடுத்தாண்டஇடங்களும்‌, வடமொழி மதத்கை 
உபயோகப்படுத்தின இடங்களும்‌, பிறஉரையை மறுத்த இடங்‌ 
களும்‌ இனிதுவிளங்கும்‌. 
கழ தவிலை அதிகமான இக்காலத்தில்‌ படி ப்பவர்கட்கு உபகார 
மாச இவவட்டவனேகளையுஞ்‌ னேன்‌, அட்டவணை 
கன்‌ அமைப்பதில்‌ உண்டாம்‌ சிரமம்‌ இத்துணை த்தென அன்பர்கள்‌ 
நன்கறிவார்கள்‌. 


இவ்வரும்‌ பெருங்காரியத்தைச்‌ செய்துமுடிச்கும்‌ ஆற்றலில்‌ 
லாத ற்றறிவடைய சிறியேனைக்‌ கருலியாசக்கொண்டு இருவருள்‌ 
இக்காரியத்கைள்‌ செய்து முடித்தமையால்‌, இவ்விளச்கத்தில்‌ நலன்‌ 
காணில்‌, அசன்‌ இருவருளின்பாலும்‌, குறைகாணில்‌, அதனைச்‌ 
கிறிபேலுடைய சிந்தறிவின்பாலும்‌ ஏற்றிப்‌,பெரியோர்கள்‌ ஆதரிப்‌ 
பார்களென்று நம்பிச்‌ செய்வித்த திருவருளைச்‌ சந்திக்கின்றேன்‌. 
வாழ்த்து. ்‌ 
வாழ்க அந்தணர்‌ வானவர்‌ ஆனினம்‌ 
வீழ்க தண்புனல்‌ வேத்தனும்‌ ஓங்குக 
அழ்க தியதெல்‌ லாம்‌௮ரன்‌ நாமமே 
சூழ்க வையக முத்துபர்‌ தீர்கவே. 


முகவை முத்தித்று, 


பொ. மு. 


உ. 


சிவமயம்‌. 


உரிமைய ர. 


பாண்டி வளநாட்டிலே, தேவலோகத்தினுஞ்‌ இறந்து விளங்‌ 
கும்‌ தேலகோட்டையின்கண்‌, வைசியகுலத்தில்‌, வெபத்டி அட 
யார்‌ பத்திகளினும்‌, கல்வீச்செல்வம்‌ பொருட்செல்வங்களினுஞ்‌ 
சிறந்து இன்சொல்லும்‌, மலர்க்தவதனமும்‌, எளியார்‌ வலியார்‌ எவ: 
ருக்கும்‌ எப்பொழுதுர்‌ : தடையில்லாத செவ்லியும்‌ உடையராய்‌ 
வாழ்‌ன்ற ஸ்ரீமார்‌ மெ. அரு. நா. இராமநாதன்செட்டியாரவர்சள்‌, 
சைவாபிமானம்‌ மிச்குடையவர்கள்‌ ; பன்னிருதிரு முறையும்‌ தினம்‌. 
பார சயணஞ்செய்யும்‌ பாக்யெம்‌ உடையவர்கள்‌; இலச்கணா இலக்கி 
யங்களை முறையாக நன்குபயின்றவர்சள்‌; ஓழுச்கத்திற்‌ சிறந்தவர்‌ 
கன்‌; என்னிடத்தில்‌ அதிகவிசுவாசம்‌ உடையவர்கள்‌, 


இச்சிற்றுரை விளக்கம்‌ எ1ுஇ முல்‌ அப்பெற்ற அம்‌, இவர்களைத்‌ 
தேவகோட்டையில்‌ பார்க்கும்படி. திருவருள்‌ கூட்டுவித்தது. பார்த்த 
பொழுது விளச்கத்தை வைத்துக்கொண்டு சிவஞானபோகச்சற்‌. 
அரையை ஆராய்ச்சிசெய்ய விரும்பினார்கள்‌. அவ்வாறே அவர்கள்‌ ' 
இல்லத்தில்வைத்து ஆரா ய்ச்சிசெய்யக்‌ தொடங்கினோம்‌. 


ஆராய்ச்சி செய்யு ங்காலத்து; பன்னிருதிருமுறையின்‌ பயிற்சி 
விசேடத்தால்‌, அருமையான கருத்துக்கள்‌ வரும்பொழுது, இது 
இன்னதிருமுறையில்‌ இவ்வாறு ௮ ளி ச்‌ செய்யப்பட்டுள்ள து; 
இத இன்னதிருமுறையில்‌ இவ்வாறு அருளிச்‌ செய்யப்பட்டுள்‌ 
ளது என்று அவ்வருமைத்‌ திருவாக்குச்களை எடுத்துக்‌ காட்டுவார்‌ 
கள்‌: ஆராய்ச்‌ தொடங்கிவிட்டால்‌ பூர்த்தியாகும்வரை வியாபார 
சம்பர்தமான அவசரத்‌ குந்தியைக்கூடப்‌ பார்ச்கமாட்டார்கள்‌. . 


. 


இவ்வாறு அருமையாக ஆராய்ச்சிசெய்து பூர்த்தியானபின்‌ 
னர்‌, 2வஞானபோதத்தையும்‌ பாராயணத்தில்‌ வைத்துக்கொண்டு, 
விளக்கத்தை அச்சீடுதற்கு வேண்டும்‌ பொருளையும்‌ பூரணமாக 
உதவினார்கள்‌. அப்பொருட்டொலை ஆயிரத்து முந்நூறு ரூபா. 
2 


உமமைய வை 


உ 
(ஜ்‌ 


இக்காலத்தில்‌ டம்பநிமித்தமாகப்‌ பாபுண்ணியம்‌ பாசபுண்ணி 
கஜல்‌ செய்யும்‌ பிரபுக்களே மிகுதியும்‌ உள்ளார்‌. பதிபுண்ணி 
யற்களைச்‌ செய்யும்‌ பிரபுக்களே மிகுதியும்‌ உள்ளார்‌. பதபுண்க 


யத்தைச்‌ செய்யும்‌ பிரபுக்கள்‌ இலசேயாவர்‌. 


இப்பஇபுண்ணியமும்‌, சிவாலயப்‌ பிரதிட்டை, சிவாராதனை, 
இலத்‌தியானம்‌, சிவஞானம்‌ என நான்‌ குவகைப்படிம்‌. இப்பெரியார்‌, 
ஸ்ரீகாளத்திநாதர்கோயிற்‌ நிருப்பணியாலும்‌, அப்பெருமான்‌ ஆராத 
னத்திற்கு வேண்டும்‌ நியமனத்தாலும்‌, கலங்காத சிந்தையாற்‌ செய்‌ 
யும்‌ நலம்பெறு தியானத்தாலும்‌, பன்னிருதிருமுறைப்‌ பாராயணத்‌ 
தாலும்‌ பதிபுண்ணியம்‌ நான்கும்‌ ஒருங்குடையவர்சளாதலின்‌, இச்‌ 
சிவஞான போதச்‌ சிற்றுரைவிளக்கம்‌ வெளிவரச்செய்யும்‌ பதி 
புண்ணியத்தையும்‌ பெற்றார்கள்‌. இச்சிவஞானதான மூமையும்‌, 
அதனைச்‌ செய்சோர்‌ மையும்‌, அதனாலாகும்‌ பெரும்பேறும்‌ சிவ 
தருமோத்தரம்‌ என்னும்‌ உபாகமத்தில்‌ விரித்துக்‌ கூறப்பட்டுள்ளன* 
சுண்டு வீரிப்பிற்‌ பெருகும்‌. ஆண்டுக்‌ காண்க. ம்‌ 


ஐசாய்ச்சித்தறமூம்‌ திதீவி பும்‌, நல்‌ ; 
அர! 'த்தறமம்‌, அதிதீவிரகர அன்பும்‌, நல்லொழுச்சு 
மும்‌, பதிபுண்ணியச்செயலும்‌ ஒருங்குவாய்ந்த சிவஞானச்செல்வ 

டட ஆ - - - க » - ச 16] a யு 
ர்க இய வான்‌ என்றும்‌ என்னுள்ளத்திலிருக்கும்‌ பாக்கி 
யத்தை யான்‌ பெற்றேனாதலின்‌, அப்பேறுகருதி இவ்விளக்‌ 
அச்தை அவர்கட்கு உரிமையாக்குன்றேன்‌. 


பொட மு. 


உரிமை உரை முத்திற்று, 


உ 


சிவமயம்‌. 
நூல்‌ வரலாறு. 


வேதம்‌ பசுவதன்பால்‌ மெய்யா கமநால்வ 
- ரோதுச்‌ தமிழதனி வுள்ளுறுநெப்‌--போதமிகு 

நெய்யி னுறு-வையா நீள்‌ வெண்ணெய்‌ மெய்கண்டான்‌ : 

செய்ததமிழ்‌ நூலின்‌ நிறம்‌, 
அகண்டாசார சச்தொனந்தப்பிழம்பாசிய சிவபெருமான்‌ இரு 
மேனி கொண்டு வேதாசமங்களை அருளிச்‌ செய்யவில்லையாயின்‌ 
ஆன்மாக்கள்‌ உப்புமா றில்லை. ஆதலின்‌ ஆன்மாக்களமீதுவைத்த 
பெருங்கருணையினாலே சிவபெருமான்‌ "சகளிகரித்துச்‌. சதா 
மூர்த்தியாய்‌ நின்று தற்புருடமுதலிய நான்கு முக௱்களினால்‌ 
இருக்கு முதலிய நான்கு வேதங்களையும்‌ ஈசானமுகமாகிய. உச்சி 
முகத்தினால்‌ சாமிக முதலிய இருபத்தெட்டுச்‌ சிவாகமங்களையும்‌ 
பிரதம மகாசிருஷ்டி ஆரம்ப காலத்திலேயே தோஜ்றுவிச்‌ தருளி 
ஞர்‌. ்‌ 
வேதம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ அறிதற்கருவி எனப்‌ பொருள்படும்‌, 
படவே, ப$, பசு, பாசம்‌ என்னு முப்பொருள்களையும்‌ அறிதற்கும்‌ 
கருஙியா யுள்ளது என்பது கருது. 

சமம்‌ என்பது பரமாப்தரினின்றும்‌ வந்தது எனப்பொருள்‌ 
படும்‌. இன்னும்‌, அ என்பது பாசம்‌ எனவும்‌, ௧ என்பது பர்வென 
வும்‌, ம என்பது பதிஎனவும்‌ பொருள்‌ படுதலால்‌ ஆகமம்‌ என்பதற்‌ 
குத்‌ திரிபதார்த்த இலர்கணத்தை உணர்த்தும்‌ நூல்‌ என்பதே 
இறந்தபொருள்‌ என்க. ஆ என்பது வெஞானமும்‌, ௧, என்பது 
மோகமும்‌, ம என்பது மலநாசமும்‌ எனக்கொண்டு ஆன்மாக்‌ 
களுக்கு மலத்தை நாசம்பண்ணிச்‌ வெஞானத்தை ,உதிப்பித்து 
மோக்ஷத்தைக்‌ கொடுத்தல்பற்றி ஆகமம்‌ எனப்‌ பெயராயிற்று எனக்‌ 
கூறுதலும்‌ ஒன்று. ்‌ 

அவ்வேதாகமம்‌ முறையே உலகர்க்கும்‌ ச த்திநிபா தர்ச்‌ 
கும்‌ உரித்தாப பொனுதூலும்‌ சிறப்பு நாலு மாம்‌. வேதம்‌ சுன்ம 
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: ட பக ்‌ 
சாண்டம்‌, ஞானகாண்ட மென இரண்டு சாண்டங்களை யுடையது. 
பா. ௮ பப படர ரிக ல்‌ 
ஞானசாண்டம்‌ வேதாத்தமெனவும்‌, உபகிடதமனவும பெயர்‌ 
பெறும்‌. உபநிடதம்‌ பல. அவற்றுள்‌ சலப கிடதம்‌ அக்கிகியையே 
2 த ௦ ப ந] - P= ன்‌ 
பிரம்‌ எனவும்‌, சில உப £டகம்‌ . சம்‌ சலா பிரமம்‌ எனவும்‌) 
3 ்‌ த கயல்‌ கனி ட 
இவ்வா 8ற பல உபகிடதங்களும்‌ ஒவ்வொரு தெய்வத்தையும்‌ பிரம 
( ் த்‌ 
மெனச்கூற, சுவேதாசுவதரம்‌ முதலிய சில உபகிடதம்சள்‌ சிவபெரு 
- க 2 ட்‌ ்‌ தத பல்‌ மலி 
மானையே பீரமமெனக்‌ றும்‌, இவவ ிடதங்க ௮௨ளலலாம மவகாந 
தம்‌ எனவே வழம்குசலின்‌, இவற்றுள்‌ உண்மையான வேதாந்தம்‌ 


பொருட்டுச்‌ சிவபரம்‌ பொரு 


ப வ தா 
மரதோவென்னும்‌ யம்கிகழாமையின்‌ 
்‌ ்‌ ன்‌ A வப கப்‌ DD 
காயே பிரப.மெனக்கூறும்‌ தெனீவான வேசாந்கப்பொருளைச்‌ சிவா 
சமங்கள்‌, தணித்தெடுத்துக்கூறம்‌. ஆதலின்‌, “சிவாகமங்கள்‌ சின்‌ 
தாந்தமாகும்‌?” என அருணக்தி சீவாசாரியர்‌ அருளிச்‌ செய்வாராயி 
. ௩ . . = A - Li 
னர்‌. சவாகமங்கனிற்கூப்படும்‌ முடிவும்‌, எவேதாசுவதரம்‌ முதலிய 
த்‌ 5 அப்பம்‌ வம்‌: ஒன்‌ இஃ ்‌ துப்பற்‌ 
உபட்டதங்கற்‌ ஐ கூறப்பம்ம முடிவும ஒன. இககருததுபபற 
ப த சரவ சன்‌ 83 கடவ க்‌ அற்ப தத்‌ ௫3 ம்‌ கரண்டின்றிலம்‌, ே 
லய “யாம்‌ வவசசவாகமலடஞ்ப்‌ ம்பதம கரலைகனறுலம, மவ 
மம்‌ இவராக: 1? லேகண்ட இ யம்‌ மேத? 
மும்‌ ௪வாகமமரம என நலகண்ட குவாசாம்யகும வத௮மாடா 
்‌ ன ல்ல = ப 
சம மெய்யா மிறைவலூ - லோறும்‌ பொதுவுஞ்‌ அறப்புமென்றுன்‌ 
அக- நதி அரையிவை காடிலிரண்டந்தம்‌ - பேதம தென்னிற்‌ பெரி 
க து இ ட அகில்‌ க ம] ்‌ 
யோர்க்‌ சபேதமே” எனத்‌ ந ராமல நாயனாரும்‌, “வேதாகமத்‌ அணி 
வசி க ல்‌ ப்‌ 2 
பிரண்டில்ல யொன்று”? எனத்‌ தாயுமர னசுவாமிகளும்‌ அருளிச்‌ 
செய்வாராயினர்‌, 


ரர அன டப்ப அரள தபம்‌ 3 

வேதத்தின்‌ சன்மகாண்டத்தல்‌ யாசாதி கன்மங்களே பெரும்‌ 

5 ஸ்‌ கூர ்‌ ௫: நடன எரர்‌ 2 . . ல்‌ 

பானமையும்‌ வீர்ததுல்‌ கூறப்படும்‌. அக்கன்மத்தின்‌ பபன்‌ சுவர்க்‌ 

ன து ல்‌ ந, > : 

கா போசஙசனெ அதலானும்‌, பலசுடவுளர்க்கும்‌ பரத்‌ அவல்‌ கூறு 
சீலானும்‌ லேதம்‌ உலகர்க்கே உரிய பொது நூல்‌ எனப்பட்டது. 


~~ - 


சிவாசமம்‌ தந்திரகலை, மத்‌ நிரகலை, உபதேசகலை என மூன்று 
கலைகளாகப்‌ பிரிக்கப்பட்டு, தத்‌நிரகலையில்‌ சிவாலய நிர்மாணம்‌, 
விக்ரக அமைப்பு முதலியவற்றையும்‌, மச்திரகலையில்‌ பிரதிஷ்டை 
பூலை முதலியவற்றையும்‌, உபதேசசலையில்‌ சிவபெ நமானோ? 
இரண்டறக்சலத்தம்‌ சேதுவாஃய ஞானமார்ச்கத் தனையும்‌ கூறும்‌, 
இம்‌ ஈன்௮ுகலைகளும்‌ சிவபெருமானைப்‌ பத்தியே கூ றதலின்‌ வொ 
சமம்‌ சத்திகிபாதர்க்கு உரிய சிறப்பு நால்‌ எனப்பட்ட த. 
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, இச்காமிகா நி ஆசமங்களின்‌ உபாகமங்கள்‌ இரு நூற்றேழு. இவ்‌ 
வாகமங்களேல்லாம்‌. வேதசாசமாயுள்ளன வென்பது மேற்கூறிய 
வாற்றுல்‌ நன்கு புலப்படும்‌. இவாகமக்களேயன்றி வேதபாயெ 
மான வாமாதி யாகமங்களும்‌ உள. அவ்வாகமங்சள்தான்‌ தாந்த! சும்‌ 
என்று ஒதுக்கப்படுவன. இவ்வுண்மை அறியாத சிலர்‌ வேதசாரமா 
யுள்ள காமிகாதி இருபத்தெட்டு ஆகம ங்களையும்‌ அவ்வாசம ங்களின்‌ 
உபாகமங்களையும்‌ வேசபரகியமென்றும்‌ தாந்‌இரீகம்‌ என்றும்‌ கூறு 
வர்‌, இவர்‌ தங்கருத்தை சாதித்தற்குச்‌ சிவபுராணம்‌, வாயுசங்கதை, 
இருபத்தெட்டாம்‌ அத்தியாய வாக்கியத்தையும்‌ எடுத்துக்‌ காட்டு 
வர்‌, அவ்வாக்‌ சியத்தின்பொருளேக்‌ கொள்ளும்முறையில்‌ கொள்ளா, 
மையினால்‌ இவ்வாறு மயங்குதின்றனர்‌, வாயுஸல்‌கை வாக்யெத்‌ 
இன்‌: பொருள்‌ வருமாறு: 

“சைவாகம மும்‌ சிரெளதம்‌, அசிரெளதம்‌ என இருவகையாகக்‌ 
கருதப்படுகின்றது. சுர நிசாரமயமான அ சிரெளதமாம்‌. சுவதந்தி! 
மானது அதரெளதமாம்‌. த்தாந்தப்‌ பெயரினதாயெ சவம்‌ இராம்‌. 
பூர்வம்‌ பத்துவகையாகவும்‌, மறுபடியும்‌ பதினெண்வகையாகவும்‌ 
காமிக மு,சலிய பெயர்களாற்‌ சித்தித்தள்ளதாம்‌. சருதிசாரமபம்‌, 
எதுவோ அத நூறுகோடி. விஸ்தாரமுள்ளதாம்‌” என்பதே. 

இங்கே சுவதந்திரம்‌ என்பத வாமம்‌ முதலியவற்றிற்கு வேத. 
பாயெமாய்த்‌ தணித்துகிற்றலைக்‌ குறித்தும்‌, காமிக முதலியவத்‌: 
நிற்கு வேதம்போலப்‌ பலகடவுளர்க்கும்‌ பரத்துவங்கூறுது. இன 
பெருமான்‌ ஒருவர்க்கே பாத்துவல்‌ கூறஞ்‌ சித்தாந்தத்தைக்‌ குறித்‌: 
அம்‌ வத்தவாறுசாண்க. பூர்வம்‌ பத்து, மறுபடியும்‌ பதினெட்டு 
என்றது பிரணவர்‌ முதலிய சிவன்‌ பதின்மருக்குப்‌ பத்து ஆகமங்க. 
ளும்‌, மகாறாத்‌ த்திரர்‌ முதலிய உருக்திரர்‌ பகினைண்மருக்குப்‌ பதி 
னெட்டாகமங்களும்‌ சிவை பருமான்‌ அனுக்ளெகம்செப்த முறைமை 
பற்றியேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை 

இவ்‌ விரு ரபத்தெட்டு, அசமங்களையும்‌ சசண்டருக்திரிடத்அ, அ. 
ஈந்திபெருமான்‌ கேட்டருளினார்‌. அவற்றைக்‌ சேட்டருளிய நந்தி 
பெருமான்‌ செண்டருத்திரரை வணங்‌ூகின்று சிவாசமந்தோ.று.ம 
சரியையா தி நாற்பாதப்‌ பொருள்க ஹம்‌ சிறுபான்மை வெவ்வேறாசக்‌ 

கூறப்படு இன்றனவே? அவற்றுள்‌ உண்மையாவ திதுவென்று அரு 
ளிச்செய்ய வேண்டுமெனஇரந்து விண்ணப்பஞ்‌ செய்தனர்‌. சண்ட 
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பரமேஸ்வரர்‌ கருணை மீக்கூர்க்து “அறக்ததேவர்‌ எமக்கு அருளிச்‌ 
செய்தவாறே கூறுன்றோம்‌, கேட்பாயாகஎன்று அருளிச்செய்த 
““கற்பர்தோறும்‌ படைப்பு வேறுபாடும்‌, கேட்போர்‌ கரத்து வேறு 
பாடிம்பற்றி அவறதிற்கேற்றவான சரியை முதலிய மூன்றுபாதப்‌ 
பொருள்களும்‌ ஆஈமக௫்களில்‌ வெவ்வேருசக்‌ கூறப்பட்டன. ஆத 
லான்‌ அவற்றுள்‌ எவ்வாகமத்தின்‌ முறை யார்‌ யார்‌ திக்கை பெற்‌ 
மூர்‌ அவரவர்‌ அவ்வாகமத்தின்‌ முறை அனுட்டிக்க ; எக்கோயில்‌ 
ஏவ்வாகமத்தின்‌ முறை பிரதிஷ்டை செய்யப்பட்டது ; அக்கோ 
கிற்கு அவ்வாகம முறையே பூசை, விழா முதலியன நடாத்துக ; 
மாறிச்செய்யிற்‌ ற்றமாம்‌; இனி பொருட்‌ 
ரிச்‌ ம்‌ குத்தமாம்‌; இனி ஞானபாதமாவது பொருட்‌ 
டன்மை யுணர்த்துவ தாதலின்‌ அதுவேறு படுதல்‌ பொருந்தாமை 
யான்‌ வேஅபடுவ அதுபோலத்‌ தோன்‌ அவன வெல்லாம்‌ தூலாருக்க இ. 
தெறிபற்றிக்‌ கூறப்பட்டன வன்றி மா றுகொளக்‌ கூறப்பட்டன வல்ல 
ஜிப்‌ ற 
வென்பதை வகுத்றுணர்ததுதற்பொருட்டு அவ்விருபத்தெட்டு. 
்‌ - க ர்‌ ட்‌ ்‌ ன்‌ 
அகமங்களூன்‌ ஓன்றாயே இரெளரவ ஆகமத்துட்‌ பன்னிரு சூத்த 
சத்தாற்‌ கூறப்பட்டது சிவஞானபோத மென்பதோர்‌ படலம்‌; 
அன கேட்டார்க்கு எல்லா ஆசமப்பொருளும்‌ வேறுபாடின்றி 
இனிதுவிளங்கு!” மெனக்கு ்‌ ”வஞானே ்‌ ர 
இனிதுகின: ரர அவளி ன தனது நந்தி பெரு 
மானும்கு ௮ருவீச்சைய்கனர்‌. இதனைப்‌ பாசலிமோசனப்‌ படலம்‌ 
“தல்‌ லல ட இல வ 
எனவ கூறுவர்‌. சிவஞானத்காலன்றிப்‌ பாசலிமோசனஞ்‌ சித்தி 
] கூர ன்‌ கமம்‌ அட ச்ட - A ப்‌ 
யாது பாசவமோசன தீதாலன்றிச்‌ சிவஞானஞ்‌ சித்திபாது. இவ்‌ 
பல டி கன வதர க ல்‌ ்‌ 
ரண்டும்‌ இருபக்கமும்‌ ஒள வளச்கமம்‌ போலாம்‌. ஆதலின்‌ 
nm - : ஜ்‌ ல » ்‌ 
ப்ரசவலமொசனப்படலம்‌ எனிலும்‌, எவஞானபோதப்படலம்‌ எனி 
அம்‌ இழுக்கில்லை. 


5ந்திபருமானும்‌ கவஞான போதத்தைக்‌ கேட்ட துனை 
யானே எல்லா பழமும்‌ நில மெப்ப்பொருள்‌ தெரித்து பின்னர்‌ 
அதனைத்‌ தம்மாணாக்கர்‌ பல்லோருளளுஞ்சிறந்த சனற்குமார முனி 
வர்க்கு அருளிக்செய்தனர்‌. அவர்‌ தம்மானணாச்கர்‌ பல்லோருள்‌ 
ரஞ்‌ சிறந்த சத்திய ஞானதரிீசனிகளக்கு அருளிச்‌ செய்தனர்‌. 
அவர்‌ தம்‌ மாணாக்கர்‌ பல்லொ ருள்ளூஞ்‌ சிறந்த பரஞ்சோதி முனி 
கக அருளிச்‌ செய்தனர்‌. அவர்‌, தமிழ்நாடு செய்த தவத்தான்‌ 
முதிபிதப்பிலே சரியை, சியை, யோகங்கள்‌ செய்து கன்றுக்‌ 
பெற்று ஞானகிலைமில்‌ முலஅப்பெரது அந்கஞானத்தோடு சாமு 
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சித்தராய்‌ அவதரித்து மெப்யுணர்வின்‌ முதிர்ந்தவராய்த்‌ திருவெண்‌ 
ணெய்‌ கல்லூரில்‌ நன்மாமனார்‌ விட்டில்‌ வீற்றிருந்த ஸ்ரீமெய்சண்ட 
தேவர்பால்‌ எழுந்தருளி வந்து சிவஞானபோதத்தைக்‌ கொடுத்து 
“இதனை ஈண்டுள்ளோர்‌ உணர்ந்து உய்தற்பொருட்டுத்‌ தமிழில்‌ 
மொழி பெயர்த்துச்‌ செய்து பொழிப்புரைக்க”என்றருனிப்‌ பொழிப்‌ 
புரைக்குமாறும்‌ சத்தியஞான தரிசனிகள்பால்‌ தாம்‌ கேட்டவாறே 
உபதேசித்தறாளினர்‌. ஸ்ரீமெப்சண்டதேவரும்‌ அவ்வாறே மொழி 
பெயர்த்துக்‌ கருத்துரை, மேற்கோள்‌, ஏத, திறாட்டாந்தமாயெ 
வார்த்திகப்‌ பொழிப்புரையுஞ்‌ செய்தருளித்‌ தம்‌ மாணாச்கர்‌ பல்‌ 
லோருள்ளும்‌ இறந்த அருணத்தி இொசாரியருக்கு அருளிச்‌ செய்‌ 
செய்தனர்‌. அவர்‌ தம்‌ மாணாக்கர்‌ பல்லோருள்ளுஞ்‌ றந்த மறை 
ஞானசம்பந்த சிவாசாரியருக்கு அருளிச்செய்தனர்‌. அவர்‌ தம்‌ 
மாணாக்கர்‌ பல்லோருள்ளுஞ்‌ சிறக்க உமாபதி சிவாசாரியருக்கு 
அருளிச்‌ செய்தனர்‌, உமாபதி சிவாசாரியர்‌ அராணமச்சிவாய 
தேசக ருக்கும்‌, அவர்‌ சித்தர்‌ சிவப்பிரகாச தேசிசருக்கும்‌, அவர்‌ 
நமச்சிவாய மூர்த்திகளுக்கும்‌ உபதேசித்தனர்‌. அவருக்குப்‌ பின்‌ 
திருவாவடுதுறை ஆதீனத்துச்‌ குமுமூர்த்திகள்‌ ஒருவர்பின்‌ னொருவ 
ராக உபதேசிச்கப்பெற்று இந்நூல்‌ வருகின்றது. மெய்கண்ட 
தேவர்‌ முதலிய நால்வரும்‌ சந்தானுசாரியர்‌ எனப்படுவர்‌. இக்‌ நால்‌ 
வருடைய சமா திசளுள்‌ உமாபதி சிவாசாரியர்‌ சமாதிமட்டும்‌ வீர 
சைவரிடமும்‌, ஏனைய மூன்று சமாதிகளும்‌ திருவா வடிதறை அத 
னத்தாரிடமும்‌ இருக்சன்றன. வீரசைவரிடமிருச்கும்‌ ஒரு சமாதி 
“யும்‌ ஒருகாலத்தில்‌ இருவா வடுதுறை ஆதீனத்தாரால்‌' கொடுக்கப்‌ 
பட்டதே யாகும்‌. ஆதலால்‌ இச்‌ கவெஞானபோதத்திற்‌ குரிமை 
புடைப பரம்பரை ஆதீனம்‌ இருவாவடுதுறை அதன மேயாம்‌. ' 


தல்வாலாறு முற்றிற்று, - 


உ 


சிவமயம்‌: 
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பண்டைமறை எண்டரற்றப்‌ பளுர்தேன்‌. ஞானம்‌ பரிந்தொழு 
சச்‌ இவகந்தம்‌ பரந்து நாறக்‌, கண்டவிரு தயகமல முகைக ளெல்‌ 
லான்‌ கண்டிறப்பக்‌ காசினிமேல்‌ வந்தவருட்‌ கதிரோன்‌, விண்ட 
மலர்ப்‌ பொழில்‌ புடைசூழ்‌ வெண்ணெய்‌ மேவு மெம்சண்ட தேவன்‌ 
மிகு சைவ நாதன்‌, புண்டரிக மலர்தாழச்‌ சிரத்தே வாழும்‌ பொறு: 
பாத மெப்போதும்‌ போற்றல்‌ செய்வாம்‌. 
பொன்னாடதனி. னுஞ்‌ சிறக்க தென்னாடதனுள்‌ நாட்டிலே 
இருப்‌ பெண்ணாகடத்திலே பரம்பரைச்‌. சைவ வேளாள குலதிசை 
ரும்‌, சிவபத்‌த அடியார்‌ பத்திகளிலும்‌ கல்வி செல்வல்களினுஞ்‌ 
சிறந்தவறாம்‌, அச்சுதர்களப்பாளர்‌ என்னும்‌ பெய ருடையவரு 
மாயெ ஒருவர்‌ இருந்தார்‌. அவர்‌ நெடுங்காலம்‌ பிள்ளைப்‌ பேறின்மை 
யால்‌, அதற்குரிய .அரிய விரதாதிகளை யெல்லாம்‌, ஆதசைவரும்‌ 
சகலாசம பண்டிதருமாயெ தம்முடைய குலாசாரியர்‌ உணர்த்த 
உணர்ச்து அஅட்டித்து வந்தனர்‌. வந்தும்‌ சித்திபெர.து வருந்தி, 
மின்னஞ்‌ சசலாசம பண்டி தரிடத்தீல்‌ விண்ணப்பஞ்‌ செய்தனர்‌. 
அதை உணர்க்க சகலாகம பண்டிதர்‌ உற்றுதோக்‌கித்‌ தமிழ்வேத. 
யாகிய தேவாரத்தை விதிப்படி. அருச்சித்து வணங்‌), அச்சுதர்‌ 
களப்பாளரைக்‌ சொண்டு அத்திருமுறையிலே கயிறு சாத்தும்படி 
அருளிச்‌ செய்தனர்‌. சாத்திய விடத்தத்‌ திருஞானசம்பந்த சுவாமி 
கள்‌ இருவாய்மலர்க்கருளிப இருவெண்காட்டுப்‌ பதிசத்துள்‌, 
“மிபயடையா பிரியெய்தும்‌ ல்களில்‌ டுள்ளதினை 
வாபினவே வரம்பெறுவ ரையுறவேண்‌ டாவொன்றும்‌ 
வேயனதோ ரூமைபங்கன்‌ வெண்காட்டு முக்குளநீர்‌ 
தொய்கினையா ரவர்தம்மைத்‌ தோயாவார்‌ தீவினையே.” 
என்றும்‌ தி ரப்பா சரம்‌ உதயமாயிற்று. அப்பாசுரத்இன்‌ பொரு 
ளைச்‌ சசலாகம பண்டிதர்‌ உற்றுநோக்‌2 மிகமூழ்வெப்தி அச்சுதர்‌ 


கைப்பாளரைத்‌ இருவெண்சாட்டில்‌ வூக்கும்படி. கட்டளை க்கட 
ஸினர்‌. 
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அச்சுகர்களப்பாளர்‌ ஆ9ரியரிடத்தே விடை பெற்றுக்கொண்டு. 
தம்முடைய மனை யியாரோட திருவெண்காடு என்னும்‌ இருப்ப தியை 
அடைந்து அங்கேயுள்ள சோம சூரிய அக்கினி என்னும்‌ முச்சட 
ரின்‌ இருநாமம்பெற்ற முக்குளத்தில்‌ விஇிப்படி முழுச்‌ சுவேதா 
ரணியபரையும்‌ பிரமலித்தியாகாயகியாரையும்‌ தரிசித்து வழிபடுவா 


ராயின்‌. 


அவ்வாறு வ! படும்‌ நாணி ௨51 ளா அச்சுதர்களப்பாள: 
ருர்குச்‌ சொப்பனத்‌ இலே சுவேதாரணிபர்‌ தோன்றி “உனக்‌ க இப்‌. 
பிறவிபிலே பிள்ளைப்பேறு அரிது. ஆபினும்‌ சர்வாபீஷ்டமும்‌ தான்‌ 
சக்கதாய்‌ நமக்கு மிக்ச பிரீதிருடையதாயுள்ள தேவாரக்தைப்‌ பர 
மப்‌ பிரமாணமாகக்கொண்டு நீ ஓழுகுன்றமையால்‌ அத்‌ தெவாரத்‌ 
தைப்‌ பாடிச்‌ சைவஸ்தாபனஞ்‌ செய்த ஞானசம்பந்தன்‌ என்றே 
சொல்லும்படி நமத திருவருளினா/லே இன்னும்‌ தமிழ்நாடு உய்யும்‌ 
வண்ணம்‌ அத்தேவாரத்‌ தின்‌ மெய்ப்பொருளை உள்ளடக்கிய சைவ' 
சித்தாந்த சாஸ்திரத்தை வெளிப்படுத்திச்‌ சைவஸ்‌ காபனம்‌ செய்‌ | 
யத்‌ தக்கவனாக உன்னி_த்தில்‌ ஒரு ௪ற்புத்திரன்‌ அவசரிப்பான்‌' 
என்று இருவாய்மலர்ந்து மறைந்தருளினார்‌." உடனே விழித்‌ 
தெழுந்த அச்சுதர்சளப்பாளர்‌ பெரும௫௰ழ்ச்சி கொண்டு மனைவியா 
ருக்கு அச்சம்சோஷ சமாசாரத்தைத்‌ தெரிவித்து, அவரோடு. 
தாமும்‌ பேரன்புடன்‌ சுவேதாரணியரையும்‌ பிரமவித்திபாநாய 3 
யாரையும்‌ வழிபட்டு வசித்தார்‌. அவ்வாறு வசிக்கும்‌ நாளிலை சுவே 
தாசணிபருடைப பெருங்கருனைபினாலே உலகமெல்லாம்‌ உய்யும்‌. 
படி. அவர்‌ மனைவியாரது அருமைத்‌ திருவபிறம்றிலே கருப்போற்‌ 
பத்திபா நிய பெரும்பேறு உளதாயிற்று, : 


அச்சுதர்களப்பாளர்‌ அதனை யுணர்ந்து இருவருளைத்‌ அத்து 
உள்ளத்தின்‌ மூளு£ன்ற பெரும௫ழ்ச்சியோடு சிவாகம விதிப்படி. 
செய்யவேண்டும்‌ சடங்குகளைப்‌ பத்து மா சங்களினுஞ்‌ ச த்‌ 
செய்து பேரின்பத்தை கரும்‌ நாளிலே, மிகமேலாகிய சுபதினத 
இலே, பரசமயத்தருக்கு நீள்கவும்‌, அத்து விதக்‌ உண்மைப்‌ 
பொருளை எல்லாரும்‌ அறித்து தன வ வடமொழிச்‌ சிவஞான 
போதம்‌ தென்மொழியிலு ம்‌ வழங்கவும்‌, சிவனடியார்‌ எஞ்ஞான்றும்‌. 
பேரானர்தம்‌ பெற்மறாங்க வும்‌, பலவுலகங்களுள்ளும்‌ பூலோக மும்‌. 
4 
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ப்பூலோகத்தள்ள எந்தாடுகளுள்ளும்‌ தென்னாடுமே சிறக்கவும்‌ 
ஒரு சற்புக்‌இரர்‌ இருவவதாரஞ்‌ செய்தார்‌. 
அவதார மென்பது மேலிருந்து கீழிறங்குகல்‌ எனப்‌ பொருள்‌ 
படும்‌. அதாவது சிவபெருமான்‌ திருவருள்‌ ஒரு உயிரை அதிட்‌ 
டக்க அவ்வுபீர்‌ பிறத்தலாம்‌, அவ்வாறு பிறப்பது இன்றியமையாத 
காலங்கவில்மான்‌ நேரும்‌. ஸ்ரீமெப்கண்டதேவர்‌ அவதாரத்துக்கு 
முன்னரே தேவார முதலிய இருமூறைகள்‌ தோன்றிச்‌ சைவசித்‌ 
தாக்தப்‌ பொருளை எல்லாரும்‌ இனிது உணர்த்து வாழ்ந்தனர்‌. 
காலம்‌ மாறிக்கொண்டே வருவதுபோல மனிசர்களுடைய எண்‌ 
ணக்களும்‌ அடிக்கடி. மாறிக்கொண்டேவரு மாதலால்‌ சைவசித்‌ 
தாக்கப்‌ பொருளை எல்லாரும்‌ நன்குணர்க்து வருநாளில்‌ அத்துவி 
தம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லுக்கு மாறுபட்ட பொருள்கள்‌ கூறச்‌ சிலர்‌ 
தோன்றினர்‌. தோன்றி அத்துவிகச்‌ சொற்குப்‌ பொருந்தா உரை 
யைப்‌ பலர்க்கும்‌ புகட்டினர்‌. அத்தாளில்‌ அக்துவிதத்தின்‌ உண்‌ 
மைப்பொருளேோ இணிது விளக்கவேண்டுவது அவயெமாதலின்‌' 
௮தன் பொருட்டுச்‌ சிவபெருமான்‌ திருவருளினாலே இச்சற்புச்திரர்‌ 
அலதாரஞ்‌ செய்தார்‌. இக்கருச்துப்‌ பற்றியே பரய்கண்டார்‌ 
காணாப்‌ புனிசமெனு மத்துவித மெய்கண்ட காதன்‌”என்றார்‌ ஸ்ரீதாயு 
மான சுவாமிகளும்‌. 


இச்சற்புத்திரர்‌, உரிய பருவத்திலே அச்சுதர்களப்பாளருக்குச்‌ 
சுவேதவனப்‌ பெருமான்‌ இருவருளாத்‌ பிறந்கமையின்‌ அவருக்‌ 
குச்‌ சவேதவனப்‌ பெருமாள்‌ என்னுக்‌ திருநாமஞ்‌ சாத்தினர்‌, 


அகன்பின்பு அச்சுகர்களப்பாளரும்‌ அவர்‌ மனைவியாரும்‌ 
வே காரணியரையும்‌ பிரமவித்தியாநாயயொரையும்‌ வணங்‌ 
விடைபெற்றுக்கொண்டு தமது அருமைத்‌ இருக்குமாரரோடு தம்‌ 
சன்‌ ஜகாயூமியாயெ இருப்‌ பெண்ணாமடத்தை அடைத்தார்கள்‌. அச்‌ 
சமாசார சதைக்‌ கேள்மியுநற அந்ககரவாகிகள்‌ ஏல்லாரும்‌ அத்திருக்‌ 
குமாரை கரமீடாறும்‌ வக தரிசித்துப்‌ பெருமூழ்ச்சி யடைவா 
சாபினர்‌. சவேதவனப்பெராமாள்‌ என்னும்‌ பிள்‌ ௮ த்‌ திருநாம 
முடைய அவம்‌ பிறைமதிபோல வளரும்‌ நாளிலே திருவெண்ணெய்‌ 
நல்லூரில்‌ வசிக்கும்‌ அவரது நன்மாமனார்‌ மிக்க பிரியத்தோடும்‌ 
அவரைச்‌ தனது இல்லத்துக்கு எடுத்துச்‌ கொண்டுபோய்ப்‌ பேரன்‌: 
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போடு வளர்க்க வளர்ந்து இரண்டு பிராயத்‌திற்றானே ர்‌ 
வின்‌ முற்றுப்‌ பேறடையராய்‌ எழுர்கருளியிருந்தார்‌. 
வர நாளிலே பரஞ்சோ திமுனிவர்‌ திருக்சைலாசமலையி 
னின்‌.றம்‌ நீங்கக்‌ திருவெண்ணெய்‌ நல்‌ லஞூரை யடைந்து, அம்மெய்‌ 
யுணர்‌ வுடையாரைச்‌ சந்தித்து, & சுவஞானபோதத்தை உபதேசித்து 
££ இ தனை ஈண்டுள்ளோர்‌ உணர்ந்து ௨ _ய்தற்பொருட்டு மொழிபெயர்‌ ௫ 
அப்‌ 'பொழிப்பும்‌ உரைக்க” என்றருளிச்‌, சதீநியஞானதரிசனி 
கள்பால்‌ தாம்‌ கேட்டவாறே பட்ட ப றும்‌ அருளிச்‌ 
செய்து, பொய்ச்சமயங்களின்‌ பொருள்‌ இது இது என்று தண்டு 
சுழித்து பெய்க சமயமா கய சைவத்தின்‌ உண்மை உணர்த்து 
அதனை ஸ்தாபனஞ்‌ செய்யும்‌ காரணத்திற்கும்‌, தம்முடைய ஆசிரி 
யர்‌ ௪த்தியஞானதரிசனிகள்‌ திருநாமத்திற்கும்‌ இணங்க, அப்‌ 
வ்‌ டயார்க்கு மெய்கண்டதேவர்‌ எனச்‌ சிறப்புத்‌ இ ஜிருநாமஞ்‌ 
சாத்தி நீங்கினார்‌. 
பின்பு ்ரீமெய்கண்டசேவர்‌ அத்‌ இருவெண்ணெய்‌ நல்‌.லூரில்‌ 
எழுந்தருளி யிருக்கின்ற சயம்பு மூர்த்தியாகிய பொல்லாப்‌ பிள்ளை 
யாருடைய சந்நிதியில்‌ கவஞானபோதத்தைச்‌ ஒந்தித்துத்‌ தெளிந்து 
நிட்டைகூடி.ச்‌ சிவபிரான்‌ திருவருளும்‌ ஆசரியர்‌ பரஞ்சோ திமுநி 
வர்‌ கருக்தும்‌ நோக்கத்‌ தமிழ்நாடு உய்யும்‌ வண்ணம்‌, வடமொழிச்‌ 
சிவஞானபோ கத்தைத்‌ தமிழில்‌ மொழிபெயர்த்து, வார்த்திசம்‌ என்‌ 
அம்‌ பொழிப்புரையுஞ்‌ செய்த, பல அற்புதங்களை விளக்‌, சைவ 
ஸ்‌காபனஞ்செய்து, பலர்க்கும்‌ சிவஞானபோத உபதேசம்‌ செய்து 
வருவாராயினர்‌. 


வருநாளிலே சகலாசம பண்டிதர்‌ அவ்வரலாதறைக்‌ கேள்வி 
யுற்று நம்முடைய மாணாக்கராயெ இவர்‌ நம்மை வந்து பார்க்க 
வில்லையே என்று எண்ணி, ஆயினும்‌ நாமே அவரைப்‌ போய்ப்‌ 
பார்ப்போம்‌ என்று கருதி அவர்‌ இருக்கும்‌ இடஞ்செல்ல விரும்பி 
அக்கருத்தைத்‌ திருவெண்ணெய்‌ நல்லூர்‌ வாசிகளாய தம்‌ மாணாக்‌ 
கர்கட்னாச்‌ தெரிவிக்கனர்‌. 

அ னைக்கேட்ட திருவெண்ணெய்‌ தல்லூரார்‌ தம்‌ குலகுருவின்‌ 
பபப மிகமகிழ்வெய்தி நகரமெங்கும்‌ அலங்கரித்தனர்‌, ஆக 
மங்கள்‌ ஏற்றிய சகடைக டனும்‌ விறாதுக ரூடனும்‌ ௪சலாசம 
பண்டி தர்‌ இருவெண்ணெய்‌ ஈல்‌தூரை நோகச்‌ சென்றனர்‌. நகரை 
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அத்து வரும்பொழுது அங்குளளார்‌ அனைவரும்‌ எதிர்வர்து 
ப்‌ . - 2 ரூ ப்‌ . இ) . 
வணங்கிச்‌ சவாகமப்பொருளை உபதேிப்பதற்காகத்‌ இருவவகராஞ்‌ 
செய்தருளிய எம்‌ குருகாத / தேவரிரது நல்வரவால்‌ நாங்கள்‌ உய்க்‌ 
கோம்‌ உய்ந்தோம்‌ என்று பலவாறு தித்‌ துத்‌ திருவெண்ணெய்‌ 
க ௫ ட ௪ ௫ . . [கு ௫ ய்‌ = 
நல்லூருக்கு அழைத்துச்‌ சென்றனர்‌. சென்றதும்‌ வீ திவலம்வர்‌.து 
ட்‌ ன்‌ : ட தட்‌ ்‌ 
திருக்கோயிலை அடைந்து சுவாமிதரிசனஞ்செய்து இ ருமடம்‌ 
போய்ச்‌ சேர்ந்தனர்‌. சேர்ந்த பின்னர்‌ மாணாக்கர்கள்‌ அனைவ்ரும்‌ 
வணங்கித்‌ இருவமுது செய்லித்தனர்‌. சிவபெருமான்‌ இருவடிக்‌ 
கமலத்தில்‌ பதிந்த சிகதையையுடைய ஸ்ரீமெய்கண்டதேவர்‌ சகலா 


கம பண்டிதரை வத்து பார்க்சவில்லை. 


சகலாகம பண்டிதர்‌ ஸ்ரீமெய்கண்டதேவர்‌ வராமையை உணர்‌ 
ந்து நாமே போய்ப்‌ பார்ப்போமென்று எண்ணி அவர்‌ இருக்கு 
மீடஞ்‌ சென்று உலாவிக்கொண்டு நின்றார்‌. நிற்குங்கால்‌ ஸ்ரீமெப்‌ 
சண்டசேவர்‌ தம்‌ மாணாக்கருச்குச்‌ கவஞானபோதம்‌ பாடஞ்சொல்‌ 
லிக்கொண்டிருக்கன்றுர்‌. பாடத்தில்‌ ஆணவமலத்தின்‌ தன்மை 
யைப்பற்றி அராயத்தொடங்குஞ்‌ சமபமா யிருந்தது. உலாவிக்‌ 
சொண்டிருந்த சகலாகம பண்டி தர்‌ ஸ்ரீ மெப்கண்டதேவசை நோக்கி 
“அணவமலத்தின்‌ இலச்கணம்‌ என்னை ?” என்று வினவினர்‌. ஸ்ரீ 
மெங்சண்டதேவர்‌ சட்சுதிச்சையாகிய அருபாநோக்கத்துடன்‌ தம்‌ 
உரு ௫ » ௫ . வ்‌ . ட 
முடைய சுட்மிலரலால்‌ சகலாகம பண்டிகரைச்‌ எட்டிக்‌ காட்டினர்‌, 
கைபிலமர்க்திருக்கும்‌ ந்து விரல்க ஹன்‌ பெருவிரல்‌ பதியையும்‌, 
து ட: ப்‌ பபற . ட > 
சட்டிகிரல்‌ பசுவையும்‌, ஏனைய மூன்று வீரல்களூம்‌ முறையே ஆண 
வம கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ மும்மலங்களையும்‌ உணரத்துமாத லின்‌, 
ஸ்‌ ன்‌ ப்‌ சு ன 2 a ப 
மூமமலங்களும்‌ நீலிக்‌ சிவபெருமான்‌ திருவடிபில்‌ உயிர்‌ அடங்கி 
க ன்‌ க்‌ . ச ்‌ ற ள்‌ ச 2 ப 
நிற்சவேண்டூம்‌ என்பது தோன்ற மூன்று வீரல்களைப்‌ பிரித்துச்‌ 
“இட்து உரு ரூ டம ட a உட . ம்‌ 
சட்டிலிரல்ப்‌ பைருவரலுள்‌ அடக்‌), சணா ததியாய்‌ எழுத்‌ 
A ன பத்த த ்‌ ்‌ 
கருளிய சிவபெருமான்‌ கந்மூத்திரை செய்தருளினர்‌. சிவபெரு 
்‌ As சப . =, லல ஸ்‌ கலு 
மான்‌ திருவடியில்‌ அடல்‌ வாழ்பவர்‌ சிவனடி.யார்க்கும்‌ அடங்கி 
௬. . *. » I~ ௬ . ஆ. ௬. ௫. ௪. சு ௪ 
அாழ்லார்‌. இவ்வுண்மைகளெல்லாம்‌ நூமயகண்டதேவர்‌ அட்டிக்‌ 
காட்டிய அவ்வளவிலே சகலாகம பண்டி சுருக்குத்‌ கோன்ற, அவர்‌ 
எத்த தய ல்‌ உரு - டட ன்‌ 
கான என்றும்‌ முனைப்போடு வணங்கா திருக்கும்பம செய்வதே, 
ஆணைவமலதன இலக்கணம்‌ என உணர்ந்து , நீமெய்கண்ட 
பே சை வண்னம்‌, 
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வணங்கவே, ஸ்ரீமெய்கண்டதேவர்‌ கம்‌ குருமரபிற்கு. முதற்‌ 
குருவாகிய நச்‌தி3தெவர்‌ இருகாமத்தையே இச்சகலாகம பண்டி. கருக்‌ 
குச்‌ சூட்ட எண்ணி “அருணக்‌இ' என திட்சாராமஞ்‌ சூட்டிச்‌ சிவ 
ஞானபொதத்தையும்‌ உபதேூத்து மனனாச௫கக்கடக்தார்‌ சிற்றம்‌ 
பல நாடிகள்‌ முதலான நாற்பத்‌ !தான்ப து மாணாக்கருள்‌ அவர்‌ 
முதல்மாணாச்கராக ௨ ஏத்றருளப்பெற்றனர்‌. 


இவ்வாறு ஸ்ரீமெய்கண்டதேவர்‌ பல அற்புதங்களைச்‌ ட்ட 
நெடுல்காலம்‌ பத்‌ அவா கனு திருவெண்ணெய்‌ நல்லுராகிய 
வகுப்‌ ஐப்பசிமாகச்‌ சுவா இ நட்சத்திரத்திலே அகண்‌ 
டாகார நித்த வியாபக ௪ச்‌சிதாநரந்கப்‌ பிழம்பாகிய சிவபெருமான்‌ 
திருவடியில்‌ இரண்டறக்கலத்தலா யெ சுத்தாத்துவிக முத்தியை 
அடைந்தனர்‌. 


இவர்‌ காலம்‌ இற்றைக்கு ஏறக்குறைய ௬௭௦ அரு கனா 
முன்னென்ப. 


ஆலாசிரியர்‌ வரலாறு முற்றிற்று. 


சந்தானகுரவர்‌ நால்வர்‌ திருநக்ஷத்திரம்‌- 
சித்திரை யத்த முமாபதி யாவணித்‌ இங்சடனி 
அத்திரஞ்‌ சர்கொண்‌ மறைஞான சம்பக்த ரோதுகன்னிச்‌ 
சுத்தமெய்ப்‌ பூர மருணந்தி யைப்ப௫ச்‌ சோ திதனில்‌ 
வித்தக மெய்கண்ட தேவர்‌ இவகதி மேவினரே. 


உ 


சிவமயம்‌. 


உரையாசிரியர்‌ வரலாறு, 


தென்மொழியும்‌ வடமொழியும்‌ தேர்ந்து பரம்‌ பொருள்சிவ 
மென்‌ நதனைச்சாரு, நன்மையெனும்‌ வீடருளுக்‌ தை றசைஈமச்‌ 
சவாயகுரூ நற்றாள்‌ பேணி, வன்மலவே ரைக்கெடுத்துச்‌ சிவஞான 
பாடியஞ்செய்‌ தருளும்‌ வள்ளல்‌, சின்மயமாஞ்‌ சிவஞான முனிவரிரு 


'இருவடிகள்‌ சந்தை செய்வாம்‌. 


பாண்ம.வளநாட்டீலே, பொதயமலைச்‌ சாரலின்‌ சண்‌, பாவநா௪ 
மென்றுக்‌ இருப்ப தியைச்‌ சார்ந்த விச்‌ ரம௫ல்கபுரத்தில்‌, அகத்திய 
மசாமுனிவரிடத்கிக ஏழுதலை முறையளவும்‌ அருட்புலமை நிரம்‌ . 
பும்‌ வண்ணம்‌ வரம்பெற்ற பரம்பரைச்‌ சைவேளாளர்‌ குலத்திலே, 
சிலபத்‌தி அடியார்பத்திகளிற்‌ சிறத்தவரும்‌ கல்வி செல்வம்‌ என்னும்‌ 
இரண்டும்‌ ஒருங்குடையவரும்‌ ஆயெ ஆனந்தக்கூத்தர்‌ என்பவ 
சொருவர்‌ இருந்தார்‌. அவர்‌ மனைலியார்‌ கற்பிலே தமக்கு உயர்‌ 
லொப்பில்லாக மயிலம்மையாரென்று எவரஈ லூசு சிறப்பின்‌ அச்‌ 
௮ (2) 7 Df > p 
சொல்லப்பபெவர்‌. அவரது திருவயிற்நிலே, ஏழாவது தலைமுறை 
அ 18180 இ 1. ம்‌ [a] கட்‌ ல 
க்ப்‌ தமி நாமி செய்த தவத்தானே, ஒரு சற்புத்திரர்‌ தருவவதா 
ரஞ்சைய்து முச்களாலிங்கர்‌ என்னும்‌ பிள்ளைத்‌ திருகாமம்‌ சாத்தப்‌ 
ரூ . ௫. . . . . . 
ப ஓழுக்கம்‌ அன்பு அருள்‌ முதலிய நற்குணங்களோடு வளரு 
வாராயினர்‌.. 


பின்பு முச்சளாலில்கர்‌ 8ந்து பீராயத்நிலே, பிதாலினால்‌ வித்தி 
யாரம்ப்ஞ்‌ செய்விச்கப்பெந்றுப்‌ பள்ளிக்கூடத்தில்‌ அமர்ந்து கற்பா 
சாயினார்‌. அல்லனம்‌ கற்கும்‌ சாலத்‌திலே, திருவாவடுதுறை அ 
னத்திலிருக்கு சிவஸ்தலயாத்‌ திரையாகப்‌ புறப்பட்ட லெமுனிவர்‌ 
கள்‌ விக்கிரமூங்கபுரத்று விதியிலை சென்றுர்கள்‌. 
இனின்றும்‌ வந்த முக்சளாலிய்கர்‌ அம்‌ மனிவர்களைச்‌ சந்தித்துத்‌ 
தரிசித்து வணங்‌) “௫வரமிகான்‌! அடியேன்‌ விட்டி ற்கு எழுந்தரு 
வீத இருலமுதுசெய்து, பின்பு சென்றருளல்‌ வேண்மெ?? என்று 


A 


சீராசதிலச்கு அம்முனிவர்கள்‌ ஆண்டின்‌ இளையரும்‌ அறிவின்‌ 


பள்ளிக்கூடத்‌ 
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முதியருமாயெ ப ததக வ று இரங்கி, விருப்பத்‌ 
தோடு உடன்பட்டு அவருடன்‌ அவரது விட்டுக்குப்‌ போயினர்‌... 

அங்கே தமத புத்திரர்‌ அருமைக்‌ கருத்தையுணர்நீது அருந்ததியி 
அஞ்‌ சிறந்த மபிலம்மையார்‌ அன்போடு உபசரிக்கச்‌ திருவமுது 
செய்து சென்றருளினார்கள்‌. முக்களாலிங்கர்‌ சமது கருத்தின்படி. 
அடியாரை உபசரித்த தாயாரைப்பற்றி “அரும்கநியென்‌ னம்மை: 
யடியவர்கட்கென்றுக்‌-இி ப்ட்‌ வ முதளிக்குஞ்‌ செல்வி-பொருக்தவே- 
யானந்தக்‌ கூத்த ரசுமகிழத்‌ தொண்டுசெயு - மானத்‌ தவாத மயில்‌” 
என்னுஞ்‌ செய்யுளை இயற்றி ௮ ருஸினூர்‌. அதன்பின்பு புறத்தே 
போயிருந்த ஆனந்தக்கூத்தர்‌ விட்டிற்கு வந்தபோது நிகழ்ந்த அரிய 
செயல்களைக்‌ கேள்வியுற்றுப்‌ பேரின்பக்‌ சடலிலே முழுனார்‌, 

பின்னர்‌ ஆனந்தக்கூத்தர்‌, புத்திரராயெ முக்களாலிங்கரோடு 
அதனமுனிவர்களிடச்தே போய்‌ வணக்யெவழிச்‌ ச௪த்திநிபாத 
முடைய புத்திரர்‌, பிறவிப்‌ பெருந்துன்பக்‌ கடலினின்றும்‌, கரை, 
யேறக்‌ சுருதி, ௮ம்முனிவர்களோடு தாம்செல்லவேண்டு மென்னுங்‌ 

குறிப்பினை த்‌ தந்தையாருக்கு உணர்த்த, அவர்‌ புத்திரரைப்‌ பிரியச்‌ 

சிறிதும்‌ மனமில்லாதிருந்தும்‌ ஒருவா ட்‌ அவரை அவர்க 
ளோடு விடுத்து வீட்டுக்குத்‌ திரும்பினார்‌. 

தந்தையார்‌ நிய்யெபின்பு, முக்களாலில்கர்‌ ஆதீனத்து முனிவர்‌ 
களோடு வழிக்சொண்டு மார்க்சும்களிலுள்ள சிவஸ்‌ தலங்களைக்‌ ரி 
இத்துக்கொண்டு, சோழநாட்டி லுள்ள திருவாவடு துறையை அடை 
ந்து, மடாலயத்தினுள்ளே புகுந்து, ஆதீன பரமமுதற்குரவராகிய 
நமச்சிவாயமூர்த்திகளைத்‌ தரிசித்துச்‌ இருவருணோக்கம்‌ பெற்றுச்‌ 
சொண்டு, அப்பொழுது சின்னப்பட்டச்தில்‌ எழுந்தருளியிருந்த, 
ஞானாசாரியரா யெ பின்வேலப்பதேசிகரை ஓடுச்சுத்திலை போய்த்‌! 
தரிசித்துப்‌ பேரன்போடு வணங்கனார்‌. 

வணங்கிய முக்சளாலிக்கர்‌ ஞானதேசிகரிடத்தே சைவச்‌ 
யாசமும்‌ சவெதீகையும்‌ சவஞானயோூகள்‌ என்னுந்‌ தீகதாநாமமும்‌ 
பெத்து மெய்கண்டசாத்திரம்‌ பண்டார சாத்‌ திரங்களைக்‌ கேட்டருளி 
னார்‌. சிவஞான முனிவர்‌ அகத்திய மகாமுனிவர்‌ வரத்தால்‌ அவ 
தரித்தருளியவராதலின்‌, எளிதிலே வடமொழிக்சடலும்‌ தென்‌ 
மொழிச்கடலும்‌ முதிறொருங்குணர்ந்து. மெய்யுணர்வின்‌ முற்றப்‌ 
பேறுடையராய்‌ அமர்க்தருஸினார்‌. வேலப்பதே$ிகர்‌ சிவஞா ன்‌ 


ஷு பதத்தை 
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யோசெஞக்கு மெப்பபதேசஞ்‌ செய்தருளிய ஞானாசாரியர்‌ என்‌ 
பது “எவ்வெவகோட்‌ ப2பொருளூ மஞ்செழுத்தி னடக்‌ யவற 
பல்பு கரட்டி-மெப்வகைபஞ்‌ சவத்‌ை தயினு நிற்குமுறை யோது 
முறை விளங்கத்தேற்றி - யவ்வெழுச்தி அள்ளீடு மறிவித்தச்‌ சவ 
யோகத்‌ தழுக்நொயேன்‌ - செய்வினையும்‌ கைக்கொண்ட வேலப்ப 
தேச்கன்றாள்‌ சென்னி சேர்ப்பாம்‌'' எனக்‌ காஞ்சிப்‌ புராணத்துட்‌ 
கூறியலாற்றால்‌ இனி அவிளக்கும்‌. 

சிவஞானயோ௫கள்‌ ஜமதக்கணி முனிவருடைய புத்திரரும்‌, 
அகத்திய மகா முனிவருடைய முதன்மாணாக்கரு்‌, இடைச்சம்கப்‌ 
புலவர்‌ ஒம்பத்தொன்பதின்மருள்‌ ஒருவருமாகிய தருணதூமாக்‌ 
கிணி என்னுச்‌ தொல்காப்‌பியெமுனிவர்‌ ௮ நளிச்செய்த இலக்கண 
அரலாய கொல்கரப்பியத்தித்கு உசையாசிரியராகய இளம்பூரணர்‌ 
செய்ச உரையா ய இளம்பூரணமும்‌, சேனாவரையர்‌ செய்த 
உரையா ய சேனாவரையமும்‌, கச்சினார்க்‌னிபர்‌ செய்த உரையா 
இய ஈச்‌ினர்க்னியமும்‌ எனப்படும்‌ மூன்‌ அரைகளினுமுள்ள ஆசங்‌ 
கைகளை நிச்ச தெளிவிக்கும்பொருட்‌ட அத்தொல்காப்பியத்தின்‌ 
பாயிரத்திற்கும்‌, முதத்கூத்திரத்திற்கும்‌ சூச்திர விருக்தயெனப்‌ 
பெபரிய பாடிய மும்‌, வடமொழித்‌ கருர்சுசங்கரக அன்னம்பட்டீய ல 
களின்‌ மொழிபெயர்ப்பும்‌, நன்னூலுக்குச்‌ சங்கர டமச்சிவாயப்‌ 
புலவர்‌ செய்த புதீதுரையாகிய அிருத்திபுரைக்‌ திருத்தமும்‌ செய்‌ 
தரூளினார்‌. இவை ன்றும்‌ திராவிடமாபாடியத்‌ இற்கு ௮ங்கம்கள்‌ 


ன டன்‌ 
எனப 


பின்பு சர்வா த்ம சம்பு வோசாரியர்‌ அருளிச்செய்த சுத்திய 
ரூபச்‌ சித்தாந்தப்‌ பிரகாகிகைபின்‌ மொழிபெயர்ப்பும்‌, மெய்கண்ட. 
தேவர்‌ மொழி பெயர்த்தருளிப சவஞானபோதத்திற்கு ஆசிரியர்‌ 
௮மைக்சறுவிப மெப்ப்பொருள்‌ விளங்கும்வண்ணம்‌ திராலிடமகர 
பாடியமெனப்‌ பெயரிய விரூத்திபுரையும்‌, இலகுவியாக்கியானமாயெ 
ற்றுரையும்‌, அருணந்தி சிவாசாரியார்‌ அருளிச்செய்த சிவஞான 
சித்தியார்‌ அபச்சத்திற்குப்‌, பொழிப்புரையும்‌, காஞ்‌ புராணத்தின்‌ 
்‌ மு.கத்காண்ட மொழிபெயர்ப்பும்‌, வாக்ய சோழமகரராஜா 
"காலத்திலே கஞ்சறுரிலே அவதரித்தநளிப ஆசாரிய சரணராயெ 
அரதித்த வொசாரிபர்‌ வைணவமதக்தை நிராகரித்துச்‌ சைவமத 
ஸ்சாபனஞ்‌ செய்பும்பொரும்டு, கெருப்பி2ல பழுக்கக்‌ காய்ச்சிய 
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இருப்பு முக்காலி.பிலே எழுந்தருளியிருக்து, சிவபெருமானே பரம்‌ 
ள்‌ இருபத்‌ திரண்டு ஏதுக்களாலே நாட்டியருளிய சுலோக 
பஞ்சகதீதின்‌ மொழிபெயர்ப்பும்‌, அப்பயதிகவிதர்‌ அருளிச்செய்த 
சிவதத்துவவிவேக மூலசுலோகங்களின்‌ மொழிபெயாப்புஞ்‌ செய்‌ 
தீருளினார்‌. 
பின்பு பெரும்பாலும்‌ உண்மை நாயன்மார்‌ சரிதம்‌ முதலியவத்‌ 
தைத்‌ தழுவிப்‌ பூரூவார்த்தமும்‌ அதற்கு எடுத்துக்காட்டாகத்‌ திரு 
வள்ள வநாயனார்‌ திருக்குறள்‌ உத்தரார்‌ ததமுமாகக்கொண்டு சோமே 
சர்மீழு முதுமொழிவெண்பா, யமகரபமான இருவேசம்பரத்தா இ, 
டா இருமுல்லைவாயிலந்தா தி, குளத்தூர்ப்‌ பதிற்றுப்‌ 
பச்தந்தாதி, கலைசைப்பதிற்றுப்‌ பத்தக்தாதி, இளசைப்பதிற்றுப்‌ 
பத்தந்தா இ, சச்சி ஆனந்தருத்திரேசர்ப திகம்‌, இருவேகம்பர்‌ ஆனந்‌ 
தக்களிப்பு, செங்கழுநீர்‌ விநாயகர்‌ பிள்ளைத்தமிழ்‌, அமுதாம்பிகை 
பிள்ளைத்தமிழ்‌, செப்பறைப்பதி அகிலாண்டேசுவரி பதிகம்‌, மார்‌ 
சழிமதித்‌ திருவாதிரை யுற்சவத்திலல தேவாரம்‌ முதலிய அருட்‌ 
பாக்கள்‌ வீந்தும்‌ எருக்க ப பட்டத திருவெம்பாவை யென்‌ 
னும்‌ தருவா௪கத்‌ தருப்பதிகம்‌ ஓ ஒன்றுமே ஆன்ம ர்த்க. பரார்த்த 
இவபூஜாகாலங்களில்‌ இதப்‌ பெற்றுவருஞ சம்பிரதாயத்தால்‌ நித்த 
நியம மந்திரமாசுத்‌ திருத்தொண்டர்‌ திருநாமத்தை ஓதியுய்ய 
வேண்டுவோர்‌ சருக்துத்‌ தடையுறாவண்ணம்‌ திருத்தொண்டர்‌ இரு 
நாமக்கோவை, ஆதிபரமாசாரியராகய நமச்சிவாய கூதர்த்திசண்மீது 
மாலை முதலிய பிரபந்தங்களைச்‌ செய்தருளினார்‌. 
பின்பு மரபட்டவணை எனப்‌ பெயர்பெற்ற திருவாவடுதுறை 
ட சாம்பிரதாயச்‌ கட்டளையைத்‌ தருமபுர அதீனத்தார்‌ மறுத்‌ 
முதியதந்கு “மறுப்பின்‌ மறுப்பு? என ஓர்சண்டனமும்‌, காஞ்ச 
புரத்தில்‌ யாத்திரையாக வந்தருளிய திருவண்ணாமலை ஆதின துப்‌ 
பண்டாரச்‌ சக்நிஇகள்‌, வெஞானசத்தயாமில்‌ “என்னையிப்‌ பவத்திற்‌ 
சேராவகையெடுத் து” என்னுஞ்‌ செய்யுளில்‌ “எடுத்து? என்னுஞ்‌ 
சொள்‌ லுக்குப்‌ பொருள்‌ என்னை ? என்று தம்மாஜீனத்து ஞானப்பிர, 
காசமுனிவர்‌ இயற்றிய சிவசமவாதகவுரையின்‌ உபர்வு தொனிக்கும்‌ 
வண்ணம்‌ வெஞானயோ செனிடத்‌ த எது ச பொமுன “ஓடு 
த்து? என்னுஞ்‌ சொல்லுக்குச்‌ “தீிவசமவாதவுரை மறுப்பு” என . 
ஓர்சண்டனமும்‌, அதன்‌ மேற்‌ பிர இகண்டனம்‌ உண்டாயவழி மேன்‌ 
5 


31 உரையாகிரியர்‌ வரலாற. 


மறுத்த மறப்பு, குதர்சக்கவரையாளராற்‌ போழப்படாசவாறு 
“எடுத்து என்னுஞ்‌ சொல்துக்ட்ட வயிரக்குப்பாயம்‌”” என ஓர்‌ 
கண்டனமும்‌, சிவஞான சித்திபாருக்கு ஞானப்பிபகாசமூனிவர்‌ 
இயத்திய உரைமுதிஅம்‌ போலியுரை என விளக்க “ீவெசமவாத 
வரை மறுப்பு? என ஐர்கண்டனமுஞ்‌ செய்தருளினார்‌. 
பின்பு சப்பரரமாயணகாவியம்‌ ஒன்றுமே தமிழிற்‌ சறந்திருட்ப 
தெனச்‌ செருக்கோடு கூறிய காஞ்சீபுரச்து வைணவர்கள்‌ "வாயை 
அடைக்சச்சருதி அக்கம்பராமாயரைத்து நாந்திச்‌ செய்யுளா யெ 
*றாடியபொருள்‌ கைகூடும்‌?! என்னும்பாட்டு முற்அங்‌ குற்றமே 
எனச்‌ சங்கைசெம்சவழி, அவ்வைணவர்கள்‌ அச்சங்கைக்கு உது. 
தரஞ்சொல்ல இயலாமல்‌ வருந்தித்‌ தெரியாது பிதற்றினாம்‌ எனச்‌ 
சொல்லி வணங்கித்‌ அஇத்தவழி, சிவஞானயோகிகள்‌ மகிழ்ந்து 
உச்தரங்கூறி, அவ்வைணவர்களை உவப்பித்தருளினார்‌. அச்சங்கை 
யத்தரக்களை வரைக்த நாலுச்கு, “கம்பராமாயண முதற்செய்யுட்‌ 
சங்கொத்தர விருத்தி? என்று பெயர்‌ வழங்கி வருன்றது. 


> ல - சூ க . 
பின்பு வகா ன வரமிகள்‌, TTT நாபா 2டலி 


தம்ம 1 பத ட்ட ப A... n- ல 3 
னின்றுக்‌ கரையேதிய ருப்பாதிரிப்புலியூரில்‌ யாத்திரையாக எழுந்‌ 


ணத டதத தட்ட ப ்‌ 
ஜருரியிருக்கும்‌ சாலத்திலை சிவாலபத்‌ இன்‌ கண்ணே, லெ வித்து 

ம்‌ ந்‌] 3 i 
வானம்‌ பிரபுக்களுங்‌ கூடிய சபையில்‌ ஒருபிரபு நாறுபொன்‌ 
0, ட்‌ னக ்‌ ரு . - . 

2 பாக கட்டிவைத்து, “கரையேறவிட்ட முதல்‌ வாவுன்னை 
ட்‌ A - க . i 1 த்‌. 
யன்றியுமோர்‌ கதிபுண்டாமோ?? என்று ஈற்றடி எடுத்‌ தூக்‌ கொடுக்‌ 

அ த வா எள அணி ப அ அச்‌ சன்‌ 
அச்‌ “செய்யுளைப்‌ பூர்த்திசெய்பவர்‌ இப்பொற்கிழியை எடுத்துக்‌ 
கொள்ளலாம்‌”? ஏன்‌ றுசொன்னார்‌. அர்கிகழ்ச்சியைச்‌ சுவாமி தரிசு 
ன்தின்பொருட்டுச்‌ சிவோலயத்துக்கு எழுந்தளளி ்‌ 

இதின்‌ ரூட்‌ வாலயதறுச்கு எழுந்தருளிய சுவாமிகள்‌ 

ஷி + ட்‌ ்‌ 5 
அிக்று, ஒரு ஏழைப்பிராமணனை நோக்‌) அப்பொற்ழியை எடுத்‌ 
அச்கொள்ளும்படி கட்டனையிட்டு, “வை 


ரயேற விட்டமுகஞ்‌ சேக்‌ 
ஜையேற விட்டமுத லாகு 
ன -ஈரையேற வீட்டமுத. 
ளவனாக்‌ கொண்டுத றம்‌ புலிசை மேவும்‌ - கரையேற விட்டமதல்‌. 


லி அத பி நில தப ்‌ 
ர்‌ க்‌ அதி வல வன பம YAP 
மோ வென்ச்சித்சென்‌ நுரைக்‌) லென்‌ 


உரையாசிரியர்‌ வரலாறு. EL) 


வாவுன்னை யன்றியுமோர்‌ கதியுண்‌ டாமோ?” என்று செய்யுளைப்‌ 
பூர்த்திசெய்கருளினார்‌. 

இ௫்கனம்‌ உலசோபகாரமாகப்‌ பலவுரைகளையும்‌ பல நால்களை 
யும்‌ பலசுண்டனங்களையுஞ்‌ செய்து பல, நன்மாணாச்கர்களுக்குப்‌ 
போதித்து, வடமொழியினுர்‌ தென்மொழி சிறந்த தென்னும்படி. 
அபிவி ருத்திசெய்அ, தவமே திருவுருக்கொண்டா ற்போல விளங்‌ூச்‌ 
சிவப்பேற்றிற்குக்‌ காரணமாயெ நிட்டையில்‌ விற்றிருக்கருளிய 
இராவிடமகாபாடிய கர்த்தராயெ சிவஞானயோகிகள்‌ திருவாவடு 
அறையிலே சித்திரைமாசத்து ஆயிலிய நக்த்திரத்திலே ிவபரி 
பூாணதசையை அடைந்தனர்‌. 

இலர்காலம்‌ இற்றைக்கு ஈடு௦ வருடத்திற்கு முன்னென்ப, 

சிவஞானசுவாமிகளுக்கு இலக்கணம்‌ சிதம்பரநாதமுனிவர்‌, 
கச்சியப்பமுனிவர்‌, தொட்டிக்கலைச்‌ சுப்பிரமணியமுனிவர்‌, காஞ்‌£ 
புரம்‌ சரவணபத்தர்‌, இராமகாதபுரம்‌ சோமசுந்தரம்பிள்ளை முதலிய 
பன்னிரு மாணாக்கர்‌ உளர்‌. 


உரையாசிரியர்‌ வரலாறு முற்றிற்று. 


சிவஞானசுவாமிகள்‌ திருநக்ஷத்திரம்‌. 


மன்னும்‌ விசுவா வசுவருட்‌ மேடமதி 
யுன்னிரவி நாட்பகலோ தாயிலியம்‌--பன்னுக்‌ 
திருவரள னெங்கோன்‌ சிவஞான தேவன்‌ 


திருமேனி நீங்கு தனம்‌. 


உ 


அதிகரணத்‌ தொகை, வெண்பாத்‌ தொகை: 


அவையடச்கம்‌ 
முதற்குத்திரம்‌ 
இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
நான்காஞ்‌ குத்தம்‌ 
லந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
ஆரூஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
எட்டாஞ்‌ சூத்த ரம்‌ 
ஒன்பகாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
பத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
பஜஜொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


அதிகரணம்‌ 


தத்தக்க தகாது 


வெண்பா 


ட அதத 


ஆ, அதிர்ணம்‌ ௩௯ வெண்பா ௮௨ 


உ 


சிவமயம்‌. 
வடமொழிச்‌ 
சுவஞானயபோ தம்‌ 
மூலமும்‌ தமிழுரையும்‌ஃ 


இர்றூல்‌ நந்திபெருமானுக்குக்‌ காமிக முதலிய இருபத்தெட்டு 
ஆகமங்களின்‌ பொருளொருமை உணர்த்துதற்கு எழுந்ததாகலின்‌ 
அவ்வாகமங்களின்‌ சாரமாயுள்ளதாம்‌, பன்னிரண்டு சூத்திரங்களை 
யுடையது. இதிற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌ பதி பசு பாசம்‌ என்னும்‌ 


இரிபதார்த்தங்களாம்‌. 
ஷீய வை -வகாகிசவா ஐ.ம.28 காய ௨௦-4 நா& ॥ 


ஷிகா] கடக கழா தனக | (க) 


ஸ்திரி பும்பும்சகா தித்‌ வாஜ்ஜக,த£ கார்யதர்சநாது | 
அஸ்திகர்த்தாசகிருத்வைதத்‌ சிருஜத்யஸ்மாத்‌ பிரபுர்ஹரக ॥ 
(இ-ள்‌) ஹி ஹகாடிகவாகி - பெண்‌ அண்‌ அவி 


என்னும்‌ பகுப்பு முதலிய உண்மையால்‌, காய-௨உம௦- நாக ௩ 
காரியத்தன்மை கரணப்படலால்‌ (அதாவது தோன்றி நின்று ஓடங்‌ 
குதல்‌ காணப்படலால்‌,) ஐஜ.ம_க்‌£-உலகத்திற்கு, கக ஃா-ஆக்யோ 
னொருவன்‌, கஹி- உளன்‌, ஹூ அவண்‌, ஊடக & இப்பிரபஞ்‌ 
_ சத்தை, ஹரகா-ஒடுக்‌ல, ஹரஜ.கிடமீளப்படைக்கிறான்‌, குஹர்‌௯ஃ 
இக்காரணத்தால்‌, ஹா? - சங்காரத்தைச்‌ செய்யுங்‌ கடவுளே, ஷூ 
ஹு உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌ முதற்கடவுள்‌ என்றவாறு. 


* இவ்வுரை, உபமம்யு பச்தவிலாச த்தை மூவர்பதிசங்களுடன்‌ அச்‌ 
சிட்டவர்களாகிய பிரம்மஸ்ரீ, சுந்தரேசுவர சாஸ்‌இிரிசளரல்‌ பரிசோதிக்‌ 
கப்பெற்றது, 


33 - வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதம்‌. 


முசலீய என்ற சனால்‌, பல வேறுவகைத்தாய்ச்‌ சடமாசலும்‌, சுட்டி. 
யறியப்படுதலுல்‌ கொள்ளப்படும்‌. இதனை உடம்பொடு புணர்த்தலென்னும்‌ 
உத்‌ நியால்‌ மெய்உண்டசேவர்‌ பெதவைத்சனர்‌. 

ஓூஃகி மீனப்படைத்சல்‌ எசன்‌ பொருட்டு என்னும்‌ வினா கிசழும்‌ 
ஆலின்‌ அதபற்றி ஆணவமலம்‌ நிங்காமையால்‌ என்பது சகுஜ்தரத்தில்‌. 
சொசறசின்றது. இசனை, தொகுத்துச்‌ செய்தல்‌, விரித்துச்‌ செய்தல்‌; 
சொருத்தம்‌ விரித்தும்‌ செய்தல்‌, மொழிபெயர்த்தல்‌ என்னும்‌ நால்வகை 
நூல்‌ யாப்பினுள்‌ விரித்தல்‌ யாப்பின்படி “மல,த்துள தாம்‌? என மெய்கண்ட 
2 சவர்‌ விரித்சருளினார்‌. * 

இச்‌ சூச்திரம்‌ காணப்பட்ட உலகத்தைக்‌ கொண்டு சாணப்படாத 
கடவுள்‌ உண்டென்று அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ சாதித்தது. இவ்வாறு 
சாதிக்கப்பட்ட காரணத்‌ தன்மை நிமித்தகாரணதி சன்மையேயாம்‌. 
எனல, முதற்காரணம்‌ துணைக்காரணங்கள்‌ வேறுள என்பது இனிது 
விளக்கும்‌. இங்வுண்மை அறிமாத தத்துவப்பிரகாசுகை உரையுடை 
யார்‌ சமித்சசாரணமாயும்‌, மூ சற்காரணமாயும்‌ இறைவன்‌ விளங்குகன்‌ 
ஜன்‌ என்பர்‌, இவர்‌ கூற்றுப்‌ பொருக்சாமைமை டட -டு௬-வது பக்கங்க 
ளிற்‌ காண்க. இக்‌ காரணத்‌ தன்மையைத்‌ தடத்த லக்கணம்‌ என்றும்‌ 
வர்‌ கூறுவர்‌. தடத்தமாவது இலக்கியத்தில்‌ ஓர்‌ காலத்‌ திருப்பது. குயவ 
னிடத்தில்‌ குட்த்திற்குக்‌ காரணமாந்தன்மை என்றும்‌ உள்ளதாய்‌, அத 
ஊக்‌ ஈாறியப்படுத்துக்‌ சன்மைமட்மெ ஒவ்வோர்‌ சாலத்திரு ச்சல்போல, 
முதல்வனிடத்தில்‌ உலகத்தைச்‌ சாரரியப்படுச்‌.ஐ% சன்மைமட்டும்‌ ஒவ்வோர்‌ 
காலத்திருப்பகாம்‌ என்பதும்‌, ௮.௮ இரண்டாஞ்‌ குத்திரப்பொருளாம்‌ என்‌ 
பதும்‌, சாரண த்தன்மை என்றம்‌ உள்ளதாம்‌ என்பதும்‌ அவர்‌ அறிந்திலர்‌. 
அவ்வாறாயின்‌, முன்னாறுகுத்தாமும்‌ சடத்தலக்கணங்‌ கூறுதலின்‌ பொது 
அதிகாரம்‌ என்றதன்‌ கருத்தென்னை யெனின்‌, ௮அபவ அறிவால்‌ அறியப்‌ 
படா ஆராய்ச்‌ அறிவால்‌ ௮றியப்படுவ துபற்றியேயன்‌ திப்‌ பிறிதில்லை 
யென்க, ்‌ 

௬.5) ல.நழாஹவிதொ$_ந.௩2 கதர ௧8 ந-ஹார த ! 
கறொ.அி ஹ்ஹ. வஹா ஷயா ஹூ8வெ.சயா ॥ (௨) 

அர்ய5 சந்‌ வியாப்திதோ நர்ய£ கர்த்தா கர்மாது சாரத5 | 

சரோ இ சம்‌சிருஓிம்‌ பும்ஸா மாஞ்ஒயா சமவேதயா ॥ 

(இ-ள்‌) க.த-ஃ மேற்கூறிய மகாசங்காரக்‌ கடவுளாகிய வெ 


பிளான்‌, கஹஹெனவி - ( பொருட்டன்மையால்‌ உயிர்களுக்கு) 
அவம்‌ ௦ - 9 9. . த ள்‌ ன்‌ 
வேருயிலும்‌, வழாஷி.௧₹௪_ந௩8 = வியாபித்‌நருத்தலால்‌ (சுண்‌ 


ஜொளியும்‌ ஆன்மபொதமும்‌ போல) உடனுமாய்‌ (கின்ற), ஹூ 
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வெ.தயா- தன்னைவிட்டு நீக்காத, ஜடியா ௯ ஆணையெனப்படுஞ்‌ 
ட ட்‌ ௪. ௫. ப . 3 . 

சிற்சச்தியைக்சொண்டு, வ௦ஹஸா௦-ஆன்மாச்களுக்கு, ௬8-௩௯ 

ஸஹாற.த&அவத்றின்‌ இருவினைகளுக்டோச, ஹ்ஹ].கி௦- இறக்‌ 


நி . 9 ப்‌ . ல ச. » 
தல்‌ பிறத்தலை, கரொ.தி-செய்நின்றுன்‌ என்றவாறு, 


உடனாய்றிற்றல்‌ கூறவே, ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌ பெறப்பட்டவாறு சாண்‌ க- 

இது பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ சமவேத சத்தியாயெ இிரோதானசத்தி 
உண்மையையும்‌, இருவினை உண்மையையும்‌ கூறுதலால்‌ அத்திரோசான 
சத்தியால்‌ செலுத்தப்படும்‌ ஆணவமலமும்‌, இருவினைக்குப்‌ பற்றுக்‌ கோடா 
இய மாயையும்‌, அவற்றின்‌ காரியமுமாகயெ ஐவகைப்‌ பாசங்களின்‌ உண்‌ மை 
யைச்‌ கூறியவாறு காண்க, 7 


இச்சுத்திர த்தில்‌ வேருயினும்‌ என்பதர்‌ உலசத்திற்கு வேறாயினும்‌ 
என்று, தஃ-பி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌, ஆன்மாக்களுக்கு இரத்தல்‌ பிரத 
தீல்களைச்‌ செய்கன்றான்‌ என்று குத்திரத்தில்‌ இருப்பதால்‌, அவ்‌ வான்மாக்‌ 
களோடு எவ்வாறு நின்னு செய்னெறான்‌ என்னு. வினா நிகழும்‌ என்பதும்‌, 
அதுபற்றி, ஆன்மாக்களுச்கு வேறாயினும்‌, வியாபித்திருத்தலால்‌ அவற்‌ 
ரோ கலக்து நிற்பன்‌ எனச்‌ சுடறவேண்வெது அவூயமாயித்றென்பதம்‌, 
உயிர்கள்‌ இறைவனோூ கலந்து நிற்றலும்‌, உலகம்‌ இறைவனுள்‌ அடங்‌ 
நிற்றலும்‌ முறைமை யாதலின்‌, அ௩ந்யம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லானே உயிர்க 
ளென்பஅ தானே பெறப்படுமென்பதும்‌ அவர்‌ அறிக்‌ இலர்‌. 


இன்னும்‌ அ௩க்யம்‌ என்ப ச ற்கு இறைவனைவிட வாஸ்‌ தவத்தில்‌ உலகம்‌ 
என்பது ஒன்‌ அஇல்லை யென்றும்‌, இருப்பத போலக்‌ காண்பது கற்பிக 
மென்றும்‌, இசர்கு மெய்கண்டதேவர்‌ அருளிய இருவாக்கையும்‌ அவர்‌ 
எடுத்துக்காட்டுவர்‌. அத்திருவாக்காவ து “அத்‌ தவிகம்‌ என்ற சொல்லானே, 
ஏகமென்னின்‌ ஏஈமென்று சுட்வெதுண்மையின்‌ அச்துவிதம்‌ என்ற 
சொல்லே அ்சிய நாத்தியை உணர்த்து மாயிட்ூ?? என்பதே, இத்திரு 
வாக்கில்‌ £ ஏகமென்னின்‌ ? என்றதனால்‌ அத்துவிதத்திற்கு ஏகமென்று 
கொள்ளுதல்‌ பூர்வபக்கமென்ப ஆம்‌ “அக்கியகாத்‌ ௫2 (அதாவது அஈக்யம்‌) சதி 
தார்தம்‌ என்பதும்‌,. “ஏகமென்று சூட்டுசல்‌ அச்‌ சித்தாந்சத்தை வலியுறுத்‌ 
அம்‌ ஏதுவாம்‌ என்பதும்‌, கூட்டுதல்‌ உயிரின்‌ தன்மையென்பதும்‌, ஒரு 
பொருளாயின்‌ அ௩கஃ்யம்‌ என்பதத்குப்‌ பொருளே யில்லையென்பதும்‌ அவர்‌ 
அறிந்திலர்‌, 

ெநெ.திடதா 82கா கெ ரகாஉகெதொவா கிவொய 8 | 

ஹாவெபிலொமடபொணஸொயெணொலரவாஉஹ, 


ணஹநள ॥ (௩) 
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கேதிதோ மம தோத்ரேகா தகேோபாதி போததச | 
ல்வாபே நிர்போகதோ போதே போத்திருத்வாதஸ்தி 
யணுஸ்ததெள ॥ 


(இ-ள்‌.) பெ.கி ௧&-(ஆன்மா) இலது என்றலானும்‌, 88டபெகா 
(பிறிதின்‌ இழமைப்பொருள்‌ 


ஜெரகாக = (உடம்பை) எனது என 
வொய_த3-ம்பொ றி 


பட வழங்கும்‌) மிகுகீப்பாட்டானும்‌; ௫க்ஷ 


கைக்கொண்டு அறிதலானும்‌; உவ௱ கிஸொய_த£௨டுச்கத்தை 


அறிதலானும்‌ (அஃதாவது, சனலின்கண்‌ நிகழ்ந்தவற்றை நனவின்‌ 
சண்ணேமயங்கி ட தலானும்‌): ஹாவெ.நிலெ ௨.மா.௰_த₹-(சுமூத்தி 


அரியமாகிய) சித்திரையில்‌ (சோணவாயுவுக்கு) விடயக்சளிடமாக 
வரும்‌ பக்கு சர்ச்ச இனையம்‌. ஸொயெஸொ 
லாவாசகி - (குருமுகமா க) ஞானம்‌ உண்டானபொழுது அறிதலா 
னும்‌? க நள கண அஸி - உடம்பின்கண்ணே ஆன்மா என்‌ 


பது ஒன்றுண்டு (௫-௮). 

இத குனியான்மலா இ, தேசான்மவா தி, இந்திரியான்மவா தி, குக்கும 
தானமவாதி, பிராணான்மவாதி, விஞ்ஞானான்மவா தி, சமூகான்மவாதி 
என்னும்‌ எழுவரையும்‌ மறுத்த இவற்றின்வேறாய்‌ ஆன்மா எனப்படுவது 
ஒன்று உண்டு எனச்‌ சாதித்தது. 


போதே போச்திரறாத்வாத்‌ என்பதற்கு ஜாக்ரெத்தில்‌ ௮றியு தன்மை 
இருத்தலானும்‌ என்று த.பி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌, கேதிதோ முதலிய 
மூன்றானாம்‌ ஜாக்கரமும்‌ அதன்‌ பின்னர்‌ முறையே சொப்பன மும்‌, சுழுத்‌ 
இயம்‌ கூறிய பின்னர்‌ மிண்டும்‌ ஜாக்கரம்‌ கூறவேண்டாமையின்‌ அது 
உரையன்மை அறிக. போத சப்தத்திர்கு ஜாக்கரமென்றும்‌ ஞான மென்‌ 
லும்‌ பொருள்‌ கூறுதல்‌ முறையையாதலானும்‌, அம்முறைமை போக்‌ 
மூன்னொ? பின்‌ முரணாகவண்ணம்‌ பொருள்‌ சொள்ளவேண்டுவ து 
பொருள்கோள்‌ மூறைமையாதலானும்‌, இவ்வுண்மை உணர்ந்த ஸ்ரீமெய்‌ 
சண்டதேவர்‌ போதே போத்திருத்வாத்‌ என்பதற்கு “உணர்த்த உணர்த 
லின்‌?” என்று மொழிபெயர்‌ ச தனம்‌, 
இன்றும்‌, ௮அகேராபர திபோதத: என்பதற்கு (£இ5திரியங்களின்‌ ஒடுக்‌ 
கமாகிய சொப்பன தசை அ௮.றிதலால்‌?? என்றுகூறி இல இக்திரியான்ம 
வாதியை மறுத்தது என்பர்தீ-பி உரையுடையார்‌. இவ்வாறுகொள்ளின்‌, 
சொப்பன தீனை அறியும்‌ குக்குமரேசம்‌ ஆன்மா என்பாரை மறுத்ததாகு 
மன்றி இந்தரியான்மவா தியை மது த்தசாகாது. ஓவ்வொரு இக்திரியமும்‌ 
தனக்றாரிய ஒரு விடயத்தையேயன்‌ நிப்பிறவிடயங்களை அ றியாமையானும்‌, 
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ஐந்து விடயங்களையும்‌ அறியும்‌ அனுபவங்‌ காணப்படுதலானும்‌, இக்திரியம்‌ 
ஆன்மாஅன்று என மறுப்பதே முறைமை. ஆதலால்‌ இக்திரியான்மவா இ 
குக்கு தேகான்மவா தியாகி ' ௨ ௬வரையும்‌ மறுப்பதற்கு, அகேஷோபரதி 
போதச்‌: என்பதை இருதொடசாகப்‌ பிரித்துப்‌ பொருள்‌ கொள்ளலேண்‌ 
மாதலின்‌ ௮த உரையன்மை அறிக. மெய்ப்பொருள்‌ அறிந்த மெய்கண்ட 
தேவளாயனார்‌ இதனை ஐம்புலன்‌ ஒடுக்கம்‌ அறிதவின்‌,?? என மொழி 
பெயர்த்து; “ஐம்புலன்‌ அறிதலின்‌, ஒடுக்கம்‌ அ றிதவின்‌?? -எனக்கண்ண 
ழுிவு செய்தனர்‌. 
ஞா கக றக ச ல்‌ | 


வாவ வவ வா அவிக அம்‌ il (௪) 
ஆச்மாந்த£$ கரணா சந்யோப்‌ யர்விதோ மர்திரிபூபவத்‌ | 
அவஸ்தா பஞ்சகல்‌ தஸ்ஸயாந்‌ மலருத்‌த ஸ்வதிருக்டிரிய£ 1 
(இ-ள்‌) சவர திய தா - ஆணவமலத்தினால்‌ ம 
றைப்புண்ட தனது ஞானக்டிரியையுடைய ஆன்மா; ௯ஞகோணா& 
௮-௩9 கவி-(மன முதலிய) அந்தக்கரணங்களுக்கு வேறாயினும்‌ ; 
ப கை (நுண்ணுணர்‌ வின்மையிற்‌ சூழ்ச்சித்‌ தணைவரா 


ஓ) அமைச்சரோடு (கூடி நின்று தற்‌ தொழில்‌ நடாத்தும்‌) அரசன்‌ 
போல ; ௫.நி.௧8-(அவ்‌ வந்தச்கரணங்களோடு) கூடினவனா? ; ௯வ 
ஹாவணுகஹூ ஹா (சா க்கி முதலிய) 6ீர்து- ௮ வஸ்தையில்‌ 
நிற்பவனாவன்‌; (௭-அ.) 
இது சாக்கிரம்‌, சொப்பனம்‌, சுழுத்தி, அரியம்‌, துரியாதீதம்‌ என்‌ 
னும்‌ ஐந்‌ சவச்சையினை ஆன்மா உடையசாய்‌ நிற்கும்‌ என்று ஆன்மாவின்‌ 
தடத்த இலக்கணம்‌ கூறியவாறாம்‌. 
அவத்தை யென்ஓ னஞ்சொல்விற்குப்‌ பொருள்‌ நிலையென்பதாம்‌; உயி 
ரின்றிலை ஆணவத்தோகெடடி நிற்றலும்‌, கருவிசளோடுகூடி நிற்றலும்‌, 
அருளோகெடி நிற்றலுமென மூவகையாம்‌. அவை முறையே கேவலம்‌ 
சாலம்‌ சுத்சம்‌ எனப்படும்‌, அவற்றுள்‌, சேவலம்‌ இச்குத்திரத்தும்‌, சகலம்‌ 
ஐந்தாஞ்சூத்திரத்தும்‌, சுத்தம்‌ ஆறுஞ்சூத்திரதீதம்‌ கூறப்படும்‌, இதனை 
௨௫௮-௨டுகம்‌ பக்கங்களிற்‌ காண்க. 
ஆரியம்‌, துறியாதீதமென்பது பந்சதீதாலாகிய அவசுசையிலும்‌ உள 
என்பதை அறியா அ சாக்கிர முதலிய மூன்‌ றவததைகளே பட்ச தீதாலாயெ 
தென்றும்‌ ஏனைய இரண்டும்‌ பந்தநீக்கதீதில்‌ உளவாம்‌ என்றும்‌ அ-பி உரை 
யுடையார்‌ கூறுவர்‌. சாக்கிர முதலிய முன்றும்‌ பந்தநீக்கத்‌ திலும்‌ நின்மல 
சாக்கிரம்‌ முதவியனவாய்‌ பெயர்பெறும்‌ என்ப௭சயும்‌, தொகுத்துக்‌ கூறிய 
ட்‌ 
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ஐ5சவச்தையினுள்‌ மூன்று பக்சமாயும்‌, இரண்டு முத்தின துவாயும்‌ அமை 
தல்‌ எபாருக்தாது என்பதையும்‌ அவர்‌ அறிந்திலர்‌, பந்தகாயெ அரியம்‌ 
அரிமா தங்களின்‌ இலச்கணதீதை இந்நூல்‌ ௨ட௮-வது பக்சத்ஜிலும்‌, 
எவஞானசுத்தியார்‌ பொழிப்புரை ௪௬௬-வத பக்கச்‌ இனுல்‌ காண்க, 
விட) சதாணி வஹா சமர ஷஹய௦வணொ?உிஸ௦ஐ ர | 
அஅிகாறீமிவெணெளகாஷொ$யொவ த களயெக ] (3) 
i 
விதந்தியகஷாணிபும்சார்த்தாக்‌ நஸ்வயம்‌ சோபிசம்புகா | 
தத்விகார்‌ சிவச்சேர்‌ தகாக்தோ யோவச்சதம்நயேத்‌ ॥ 
(இ-ள்‌.) வஹா ௪க்ஷ£ணி சய-ரறு விஉஷி - ஆன்மாலி 
லே (செலுத்தப்பட்டு) மெய்‌, வாய்‌, சண்‌, மூக்கு, செவி என்‌ 
ஆம்‌ இக்திரியங்கள்‌ விஷயங்களை அறின்றன; ஹயளவிஉஷிட 
தாமே அதியமாட்டா; (அதுபோல) ஹசி ஸல நாவெ.கிட 
[a பு ்‌ ்‌ 
ஆன்மாவும்‌ சிவபெருமானாலே (செலுத்தப்பட்டு) அறியும்‌; ஹய௦ 
நவெ.திஃ(௮அ.அ) தரனே அறியமாட்டாத; ௧௧_அதனால்‌, ஸ்ரிவ$ 
அ 
விகாறீ உதிவெ௫ - சிவன்‌ விசாரியாவானோ எனின்‌; நட அவ 


இல்லை, ஹ£&அவன்‌, காஸ$ கயொவக  சுரந்தம்‌ (விகாரமின்றி 
நின்று) இரும்பை (தன்‌ சந்நிதிமாத்திரையின்‌ வலித்துக்கொள்ளு 
மாஅ) போல; _௧௦ நயெ௯ - அந்த ஆன்மாவைச்‌ (சங்கற்ப மாத்‌ 
இரையினால்‌ விலாரமின்றி கின்ற) செலுத்‌ துவன்‌ (6-அ.) 
இஅ இக்திரியங்கள்‌ உயிரால்விடயங்களை அறிவதுபோல உயிர்‌ சிவனால்‌ 
விடயலகளை அறியும்‌ எனப்‌ பாசஇலக்கணங்‌ கூறியவாறாம்‌. இந்திரியங்‌ 
களுக்குக்‌ எருவியாயிருந்து அறியு5்தன்மையேயன்றிக்‌ கருத்தரவாயிருந்‌த 
அறியுர்சன்மைஇல்லை என்பதம்‌, உயிரைச்‌ சிவபெருமான்‌ செலுத்துதல்‌ 
தபோதானசச்தியால்‌ ஆசலின்‌ அதீதிரோதானசத்தி உயிர்களின்‌ கனமத்‌ 
அஃசேற்றவாறு செலுத்தும்‌ என்ப அம்‌ இங்கேக றிய பாசஇலக்கணமாம்‌; 
இதத்கு இக்திரிய வாயிலாகப்‌ புருடன்‌ அறிவதுபோலச்‌ வேன்‌ வாயி 
லாகச்‌ சிவனே அறிகின்றான்‌ என்று த-பி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌. இக்‌ 
இரியம்‌ உயிரால்‌ அறியும்‌ என்று குத்திரத்திற்‌ கூறியிருக்கவும்‌ அவ்விக்‌ 
திரியம்‌ உயிருக்குக்‌ கருவியாய்‌ நின்று அறியும்‌ அஅபவத்தையொட்டிச்‌ 
சீவன்‌ வாயிலாசச்‌ சீவன்‌ அறின்றான்‌ என்றனர்‌ போலும்‌, இங்கே உயி 
மால்‌ இந்திரியங்கள்‌ அறிதல்மட்டும்‌ உவமையேயன்றி அறிதலின்‌ பயன்‌ 
இந்திரியத்தித்கா? உயிருச்சா? என்பது விஷயமன்று, ஆசலின்‌ இதனை 
முபடை உவமையாகக்‌ கொள்ளல்வேண்டும்‌. இவ்வாறு கொள்ளாமல்‌ 
முத்லமையாசச்சகொள்ளின்‌ இந்திரியல்௫ளையின்‌ நிச்‌ சுதந்திரமாக அறி 
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யு$சன்மை, உயிருக்கில்லாசவாறு பேலலச்‌ வளையின்‌ நிச்‌ ௬.சக்திமமாய்‌ 
அறியுக்சன்மை வெனுக்கில்லை எனப்பட்டுச்‌ வென்‌ சுவதந்திரன்‌ என்ப 
தற்கு இழுக்காகும்‌, ஆதலால்‌ அவ்வுரை பொருந்தாமை காண்க. 
௭௨] ணெலஸஉாவொ உ] ஸணெஜவிகா லவெ௫ 1 
ஸலொஹஆ)கிரெசெணடஜெயன- இவ்வித அயா 
அதிர்ச்யம்‌ சேதசத்பாவோ திருச்யஞ்‌ சேஜ்ஜடிமாபவேத்‌ | 
சம்போ ஸ்‌.குக்வியகசேகேண ஜேபம்‌ ரூபம்‌ விதர்புதா£ ॥. 
(இஃள்‌.) ஸ௦லொரோ- ஒவ சிவனுடைய சொரூபமான து 4 
௬௨7 0௮௦ ெ௨௯-(ஓ ருவாற்முனும்‌)அறியப்படாததா யின்‌; _தஹ 9 
கஹஸஜாவ வெ ௮ ச்சம்புவிற்கு (முயந்கோடுபோல) இலதாம 
தன்மை உளதாம்‌; உர )௦வெ௮ - (சடமுதலிபபோலச்‌ சுட்டி) 
அறியப்படுவதா யின்‌; (தஸ) ஐயிசாவெசு-(யா.து"சட்டி அறி 
யப்படுவது ௮3 சடமெனப்‌ படுமாதலின்‌) அச்சம்புவிற்குச்‌ சடத்‌ 
சீன்மை உளதாம்‌ (ஆதலால்‌); ௧௮) சி௫கெண-(அ.தியப்படா 
மையும்‌ அறியப்படுகைபுமாயெ) அவ்விரண்டி ற்கும்‌ வேறாய்‌ (பதி 
ஞானத்தினால்‌); ஜெடிய (உ.கீ) வயாவி௨-௦$- அறியப்படுவது 
(என்‌.று) ஞானிகள்‌ அறினெறார்கள்‌ (௪-1) 
இ.து சிவசொருபம்‌ பாசஞான பசுஞூனங்களால்‌ அறியப்படாத வெ 
ஞானம்‌ ஒன்றானே அறியப்படும்‌ எனப்‌ பதிக்கு இலக்கணம்‌க றியவாறாம்‌. 
இஅ சொரூபலக்கணம்‌ எனப்படும்‌. 
இச்சூத்தரத்திச்கு (துவம்ப சலகமியமான இச்தே தச்பசலகழியமான 
சிவமென்பசறிவிக்சப்பட்டஅ?? என்று தாபி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌ 
இவர்கூற்றுக்குச்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஆதா ரயில்ல. உள்ளபதச்திற்கு வேறு 
வேறுபொருள்‌ கூறும்‌ உரையாசிரியர்கள்‌ உண்டு, பதம்‌ இல்லாமலே 
பொருள்கூ அம்‌ உரைய4சிரியரை இ அவரை கண்டிலம்‌. அன்றியும்‌ சிவச்‌ 
,சன்மையின்‌ வேறாய்‌ சிவனோடு அகம்யமாய்‌ உள்ள உயிர்ப்பொருள்‌ ஓன்று 
நிதிதமாயின்றேல்‌ இன்பஅனுபவமும்‌ அனுபவிக்சப்படுமபொருளும்‌ இல்லே 
யெனப்பட்டுச்‌ சூணியமாய்‌ முடியுமாதவின்‌ அது உரையன்லைஅநிக, 
நாஜிலித.நியளவெ.கி நவி_கஹெ உலெ திய3 | 


(சுஜி 


வூவண்ஙிவயொவெ-3_தா பஹு ரூ.தா_கயொவேரயக்‌ ॥ (oT) 


நாசிச்‌ சித்சந்கிதெளவே,ச்தி ஈவித்தஸ்தே உபே மிக5 | 
பிரபஞ்ச சிவயோர்‌ வேத்தாப£ ௪ ஆத்மா கயேர$ பிருகல்‌ 1 
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a தி.க நியள ௬௨௮ 9-4 ௩ வெ.தி- (சிவனா) இத்தின்‌ 
சன்னிதியில்‌ (பஞ்சமா) அசித்து (வேளை) அறியமாட்டானு 


அ தோன்முது ௪ என்றபடி. ஆதலின்‌); பத உவெிய3 _ந 
வி. த2டவெம்‌, பிரபஞ்சம்‌ ௭௦ ன்னும்‌ இரண்டும்‌ 5 ஓன்றைஓன்று அறிய 
மாட்டா; ய உ த வெ.தா-எவன்‌ பிரபஞ்சத்தை 
யும்‌ னையும்‌ அறிகன்றானோ; ஹூ - அவன்‌ ; தயொஃரய௯ 
கூ.தாஹழாக-அவ்விரண்டி ற்கும்‌ வேறாஃய ஆன்மாவாம்‌ (எஃ-அ.) 
5 

இது சச்சோசொர்ந்து சத்சாயும்‌, அச ச்சோசொர்ந்து அ௪த்தாயும்‌ 
சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறியம்பொருன்‌ ஆன்மாஎன ஆன்மாவின்‌ 
சொருபலச்சணம்‌ கூறியவாறாம்‌, இரண்டனையுஞ்‌ சார்ந்து அதுவதுவாய்‌ 
ரின்று அறியுந்சன்மை உடைமையால்‌ ஆன்மா சதசத்தெனப்பமி்‌. 3 

இசற்கு “அஞ்ஞான தசையில்‌ ஜீவத்தவத்தோடிருத்தலின்‌ ஜீவன்‌ 
உளன்‌ என்று சச்ரூபனாயும்‌ ௮3 ஜ்ஞானம்‌ நீக்க முத்தித்தசையில்‌ ஜீவ 
அவம்‌ நீங்‌ Da ரதலின்‌ ஜீவன்‌ இலனென்று அசத்ரூபமாயுமிருத்‌ சலால்‌ 
சசசத்றாபனாம்‌?? என்பர்‌ த-பி உரையுடையார்‌. இவர்‌ “சார்ந்ததன்‌ வண்‌ 
ணமாக சன்மையை யுடையது ப்‌ என்னும்‌ உண்மையை உணார்ந்தி 
ரப்பரேல்‌ அல்வா கூறூர்‌. இன்னும்‌ இதுபற்றிய சல்கை உத்தரங்களும்‌ 
மற்றும்‌ அவர்க ஐம்‌ கூற்றுஃகளும்‌ அவை பொருர்தாமையும்‌ ௬௬௮-௬௬௯ 


வது பஃ்கங்களிற்‌ காண்க, 


ஹிவாஹஸஙெஃி,யவ)ாயெஹாளவெ. கீ. சிஷொயி_த3 | 
க வ? ஸ்‌ 
இர ர கர அபா யாவ யோதொ..௪௮௨2(2] 


ஸ்தித்வாச ஹேக்நிரிய வியாதைஸ்‌ துவாம்‌ நவேத்‌ச திபொதிதச | 
முக்குவைதாம்‌ கு ருணுஈர்யோதம்ய£ பிராப்கொதிதத்பதம்‌ | 
(இ-ள்‌.) உஷிரயவழ)ாடெயெ ஹஹஹிகா-(8) ஐம்பொறிக 
னாய வேடரோடு கூடியிருந்து; கவா ந வெஃகி ஐதி- உன்‌ 
பெருமை ௮ தித்தாயில்லை என்று; ம-ுஅணா-ஞானாசாரியராலே; 
ஸெொயி த2ஃஅ.றிவுஅத்தப்பட்டவனாய; ய.) (மூன்‌ செய்து 
கொள்ளப்பட்ட) புண்ணியமுடைப ஆன்மாவானவன்‌; வ தாறு 
ஒக: கஇவ்வைம்பெொறிக ராகிய வேடரைவீட்டு; ௪.ந-௩)8-௧௨௦ 
வாலொ.ி - அதக்யனாப்ச்‌ சிவனுடைய திருவடியை அடைன்‌ 
மூன்‌ (எ-௮.) 
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இத ஞானாசாறியனால்‌ உபதேசிச்கப்பம்‌ ஞான த்தால்‌ சிவபெருமான்‌ 
திருவடியை உயிர்‌ அடையுமெனச்‌ இிருவடியடை சற்குச்‌ சாதனங்‌ கூறிய 
வாரும்‌, 
இசர்குக்‌ “கடமுடைந்சவிடச்து கடாகாயம்‌ மகாசாயமாமாறுபோல 
ஜீவனே வெமாயிற்று?என்பதா தியாகப்‌ பலபடக்கூறுவர்‌ த-பி உரையுடை 
யார்‌. கடாகாய மகாகாய உவமை கட்பெபட்டிருத்தற்கும்‌ கட்ப்படாதி 
முச்தற்குமட்மே யன்றி ஒரு பொருளே இருசன்மைப்பட்‌ெநிற்பதற்கு 
அன்று. இதுபற்றிய சங்கை உத்தரங்களையெல்லாம்‌ ஈ௬௬.ஈ௬௭-வது பச்‌ 
கங்களிற்‌ காண்க. 
அஃ ப ட்ட ட்டு ற்‌ 00 | 
ப] 
வாக வாயல்‌ ய ரம பல ர (ஸ்‌ ) 


சித்திருசாத்ம நித்ருஷ்ட்வே சம்த்யக்‌ துவாவ்‌ ருச்திம்மரீ சக £ம்‌ | 
லப்த்வாகிவ பதச்சாயாம்‌ த்யாயேத்‌ பஞ்சாக்ூரீம்‌ இ. | 
(இ-ள்‌.) ஹஃயி3 -நற்புத்திமானானவன்‌; ஞூத.நிய ௦0௦ ஜி 
உரஸாஒரஷாஃஆன்மாவாயெ தன்‌ அறிவின்கண்ணே முதல்வனை 
ல்‌ வ 
சிவஞானக்கண்ணிஞலே கண்டு ; 8ரீவிகாஃ வர._தி௦ தொ - 
கானற்சலம்போலும்‌ (நிலையில்லாத பிரபஞ்ச) வியாபாரத்தை விடு 
தீது; ஸ்ரிவவஉவாயா௦ ஓஸபா-சிவன த இருவடிநிழலை அடைந்து; 


ய 

வஸாக்ஷறீ௦ வாயெக ௯ (இன்னிலை வழுவாவண்ணம்‌) முத்தி 
பஞ்சாக்ஷரத்தைத்‌ தியானிக்சக்‌ கடவன்‌ (௭-அ.) 

இது சிவபெருமானைத்‌ தன்‌ அறிவின்கண்ணே தியானிக்கவேன்‌ 
மெனச்‌ சாதிக்குமுறை கூ றியவாறாம்‌. 

இதற்கு “ஆரோபிதமான தன்னிடத்தில்‌ தனது அதிஷ்டான ஸ்வ 
ரூபமான சத்திய வெத்‌ இனை அறியவேண்டும்‌? என்று கூறுவார்‌ தஃ-பி 
உரையுடையார்‌. இவ்வாறு கூறுதற்குச்‌ சூத திரத்‌ தில்‌ ஆதாரமில்லை. அன்‌ 
ஜியும்‌, ஆரோபிதமான தன்னிடத்தில்‌ அறியப்பவெதும்‌ ஆரேரபிதமாகு 
மன்றி உண்மையாகுமா ? ஆதவின்‌ அது உரையன்மை அதிக. இன்னும்‌ 
கானத்சல உவமை, உலகம்‌ பொய்‌என்பதை உணர்த்திற்று என்பர்‌. ௮வ்‌ 
வுவமை நிலை பேறின்மை உணர்த்துதற்கேயன்றி வேறில்லை. இதனை 
௬௦௫-வ.து பக்கத்‌ திற்காண்க. 

ஸ்ரிவெ0.௧௧௦௦ ம_தஹிலஹஉ௰ி_நஹவுர_ தின? | 


8ஓ8ரயாஉ) ஸஹ ஷொ லவ ஹா.ந-ல-இ.கி£ோறு ॥ (ீ 0] 
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சீவேகைக்பம்‌ 'சத5 சித்கஸ்தததிற ஸ்வவிருத்‌ நிச | 

மலமாயாத்ப சம்ஸ்பிஷ்டோ பவதிஸ்வா நுபூதிமார்‌ ॥ 

(இ-ள்‌) ஸ்ரிவெ.ந வொக)௦ மத ஹிஜ3 - சிவனோடு ற்‌ 
அமைப்பட்டுச்‌ சின்மாத்திரையாக நின்ற ஆன்மா; அயி நஹவா 
அக அச்சிவன்‌ வயத்தனாதலாயெ தன்‌ விருச்நியை யுடையனாப்‌; 
௧ க்‌ க்‌ 
£88ரயாஉுஹஸ்ஹ ஷ மலம்‌ மாயை முதலியவற்றால்பத்தபடா 
தவனாுப்‌; ஹா _நஃல-இ கிசாறிலவ_தி-சுவா பூ இயாகிய சிவபோக 
முடையனுவன்‌ (5-அ.) 

2௮ பாசவிடு இ, ெப்பேலு என்னும்‌ பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசவிடு இ 
யாகிய பயன்‌ சூதியவாறாம்‌. 

இசற்கு “ சீலன்முத்சன்‌ இயல்பு கூறிற்று” எனச்‌ கூறுவர்‌ சஃபி 
உரையுடையார்‌. ௮௮ பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ கூறப்படுகின்‌ றமை 
யால்‌ அவ்வுரை பொரு சாமை காண்க, ்‌ 

இச்‌ குத்திரத்தில்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்கும்‌ என்று கூறிய ஐக்கியல்‌ 
இற்கு இருபொருளுண்மை உண்டென்‌ றல்‌ பொருக்தா உரையெனவும்‌, 
இரணடறக்கலித்சல்‌ ஏன்பசர்கு ஒன்றென்பதே பொருள்‌ எனவும்‌ கூறி 
மெய்கண்டதேவர்‌ “எகனா? என்றும்‌ “ஏகனாய்கிந்க?? என்றும்‌ அருளிய 
்‌ இிருவாச்குசகளும்‌ இருபொருள்‌ உண்‌ மையை மறு த்சசென்றும்‌ அலர்கூறு 
வர்‌. ஒரிபொருளசகவே யிருப்பின்‌ ஐ*கியமென்ற சொல்லுக்குப்‌ பொருளே 
யில்லை. மாறுபட்ட இருபொருளாகயிருப்பின்‌ ஐக்கயெமாசல்கூடா ௫. ஆக 
வே வாத்னால்‌ ஒற்றுமையும்‌ வாற்றால்‌ வேத்துமைஙயும்‌ உடைய 

ஒருவாகனுல ஓ ய ஒருவாஐறு த யு @ 
பொருள்கள்‌ சான்‌ ஐக்கியச்திற்கு உரிமையுடையனவாம்‌. ஆசலால்‌ இத்து 
என்னுஞ்‌ சாஇப்பொதுமையால்‌ ஒற்றுமையும்‌, பேசறிவு சிற்றறிவு என்‌ 
னஃ சன்மையால்‌ வேற்றுமையும்‌ இறைவனுக்கும்‌ உயிருக்கும்‌ உடைமை 
யால்‌ ௮வ்விருபொருள்களும்‌ ஐகயெமாதல்‌ கூடும்‌. சார்க்சசன்வண்ணமார்‌ 
தன்மையுடைய உயிர்‌ இறைவனைச்‌ சார்க்சவிடதச்து இறைவனேயாய்‌ தன்‌ 
சன்மை ஒரு சிதறித்‌ தோன்றா.சவாறு நிற்றலே “ஏுகனா?? என்றும்‌ “ஏக 
யப்சிற்க?? சனறும்‌ மெய்கண்டதேவர்‌ அருளிய இிருவாக்குகளுக்குப்‌ 
பொருள்‌ என்பது “தானென ஓன்றின்றியே சான அவாய்‌? என அவர்‌ 
அருளிய இருவாக்கே ஈன்கு விளக்கும்‌. ஆதலின்‌ அவ்வுரை பொருக்‌ 
தாமை காண்க. 
சரிணொடம-பி.காவா கா அஹ உயர யி தர மவெ8 | 
அஹா தஹி நரா௦ லகிஃ கய-சரலாடெொவகாறகெ | (தீ 4) 
திருசொர்‌ தர்சயிதா சாதமாதஸ்ய தர்சயிதா சிவச | 
சீஸ்மாத்‌ தஸ்மிச்‌ பராம்‌ பச்‌ அம்‌ குர்யாதாத்மோபகரரகே | 
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(இ-ள்‌.) உரஸொூ உய-3யி.தா வ சூ.கா-கண்களுக்கு (உ௫ 
வத்தைக) காட்டுபவனும்‌ (அவற்றோடு ஒற்றித்து நின்று) காண்பவ 
னும்‌ அன்மாவாம்‌; க உஸ.யி_தா வ ஸ்ரிவ3 ௩ (அதுபோல) 
அவ்வான்மாவுக்கு (விஷயத்தைக்‌) காட்பெவனும்‌, (அவ்வான்மா 
வோடு ஒதறித்து கின்று) காண்பவனும்‌ சிவனே, தஸஹாகஃ ஆத 
லின்‌; ரூ சகொவகா௱கெ அஹிலு ௪ ஆன்மாவுக்கு உபகரிப்பவ 
னான அச்சிவனிடத்தில்‌; வற௱ா௦லகி௦ காய ௯ - மேலானபக்தி 
யைச்‌ செய்யக்சடவன்‌ (௭-௮, 
மேலான பக்‌ தியாவ இடைவிடாத பக்‌. இதனை “அயசா அன்பு?” 
என மெய்கண்டதேவர்‌ ,மொழிபெயர்த்சனர்‌. இது சிவப்பேறாயெ பயன்‌ 
கூறியவாரும்‌, பத்சாஞ்சுத்திரதீதில்‌, * ஸ்வாறுபூ இமாந்‌ ?? என்‌ அக நிய 
கைப்‌ பதினொராஞ்சு த்திரத்தில்‌ “(அரன்கழல்செலும்‌?? என ஸ்ரீமெய்‌ 
கண்டதேவர்‌ மொழிபெயர்‌ ச்தருளினர்‌. அவ்வாறு மொழியெயர்த்ததற் 
குமியகாமணம்‌ முதலியன, ௫௨௮ ௨௧ம்‌ பக்கங்களிந்காண்ஃ. 
ஆன்மாவிற்கு காணும்‌ உபகாரத்தை இறைவன்‌ செய்வன்‌ என்நத 
னால்‌ முத்தயிலும்‌ அவ்வாறு செய்வன்‌ எனப்பட்ட அங்கே காணப்படும்‌ 
பொருள்‌ தானா சலால்‌। சன்னைப்பற்று,தல்‌ என்னும்‌ கற்றம்வாராதோ என்ற 
சங்கைக்குக்‌ கண்‌ கண்ணாடிக்குள்ளாக த்‌ தன்னைக்‌ காண்டலை. எடுத்துக்‌ 
காட்டிக்‌ குற்றம்‌ ஆசாதென உரையாசிரியர்‌ அருளிச்செய்தனர்‌. இல்வுண்கி 1௦ 
அறியாதார்‌ விம்பப்பிர இவிம்பவாதம்‌ சவஞானசுவாமிகளுச்கும்‌ உடன்பா 
டென்பர்‌, இதுபற்றிய சங்கை உத்தரங்களை இடு௨ம்‌ பக்க ச இற்காண்க, 
அன்றியும்‌, விம்பப்பிரதிவீம்பவாதத்தில்‌ விம்பம்‌ சிவனும்‌, பிர இவிம்பம்‌ 
சீவனும்‌, பிர திவிம்பச்இிற்கு அதாரம்‌ அம்‌. சக்கரணமுமா.ம்‌, இங்கே, விம்ப 
மும்‌ இவன்‌. பிர இவிம்பமும்‌ வென்‌. பிர இவிம்பச்திற்கு ஆசாரம்‌ வேன்‌, 
இவ்வுணமையினையும்‌ உற்றுரோக்கா அ சொல்லளவிலே ஒற்றுமைகூறு 
வது எத்துணைப்பொருத்தடுடை த தென்பதை அ திஞர்‌ அறிவர்‌. 
8௩௯௨௯௧) ஷாவ ஹூதஹெஷர௦ ஜஜெவெஷஃ ஸ்மிவாலய[2 ன்‌ 
வாவ௦ விடா ஜிஜதா நஸொயெ ிெமவா கம நிண- ய ॥ கு 2.) 
முக்தியை பிராப்ய ௪தஸ்தேஷாம்‌ பஜேத்வேஷம்‌ சிவாலயம்‌ | 
ஏவம்‌ வித்யாச்சிவஞ்ஞாந போதேசைவார்த்தநிர்ணயம்‌ ॥ 
(இ-ள்‌) 8-கெுஸகவோவடு - முத்தியின்பொருட்டுக்‌ 
எவன்‌ முத்தர்கனை அடைந்து, - பெகஷாட வெஷ. ஸ்ரிவாலய( 
ஹஜெ௫&-அவர்களுடைய திருவேடத்தையும்‌ சிவாலபத்தையும்‌ வழி 


~ 


ட ர ட்‌ 
வடமொழிச்‌ சுவஞானபோதம்‌. 


4 


(94) 
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பச, -வஊவ - இவ்வாறே, - ஸுமிவஜ்‌ர நஷொயெ சிவஞான 
போதமென்னும்‌ இக்‌.நாலில்‌, - பெவாம-$.நிண_4யடி விஒழாகி _ 


சைவாசமக்களின்‌ பொருள்‌ நிச்சயத்தை அறிக (௪-று.) 


இ௮ சீவன்முதீதர்‌ இயல்பு கூறியவாறாம்‌. 

இதத்கு ஞானவரயிலாக முத்தியைப்‌ பெறுவதற்கு முக்கிய சாசனங்‌ 
கூதிற்றெனவும்‌, சவன்முூத்தர்‌ இயல்புகூறிற்றென்‌்றல்‌ அரைத்த தனை 
மஅபடீயும்‌ அரைத்தலாயெ பிஷ்டபேஷணமியாயமாவசோடு முற்குத்தி 
ஏங்களிலும்‌ சுருதியாதிகளிலுங்‌ கூறப்பட்டுள்ளவத்றித்கு விரோசமென 
வுங்‌ கூறுவர்‌ த-பி உரையுடையார்‌. முஃகியசாசனம்‌ என்பது முத்‌ திக்கோ? 
ஞான ததிற்கோ! முத்திக்கெனின்‌, ஞானம்‌ முக்ெ சாசனம்‌ அன்றாக 
வேண்டும்‌. அன்றியும்‌, ஞானவாயிலாக என்றதனோமிம்‌ முரணும்‌, ஞானத்‌ 
இற்செனின்‌, ££அகேகஜன்மங்‌சளாற்‌ெ சய்‌ துவந்த சரியாகிறியா யோகங்க 
ளால்‌ இருவினையொப்பு மலபரிபாகம்வக்தீ சச்திரிபாதத்த.* சமன்‌”? என 
எட்டாஞ்குத்திரச் திற்‌ கூறு சலீனாலேயே,ஞான ததிற்குச்‌ சாதனம்‌, சரியை 
கிரியை யோசங்களென்பது!; அவை முன்னரே ஒத்தித்துள்ளன என்‌ 
பதம்‌ பெறப்பட்டமையின்‌ மீண்டுங்‌ கூறுதல்‌ பிஷ்டபேஷணகியாயமாம்‌ 
ஆதலின்‌ அல்வுரை பொருந்தாமை காண்க. 

அவ்வாறாயின்‌, முத்தியின்பொருட்டு என்று கூ ஐஇவானேன்‌ எனின்‌, 
முத தயின்பொருட்டென்பதற்கு அடைகர்சமுச்தி சிலை ச்தற்பொருட்டு 
என்பதே பொருள்‌, சதி 22522 பொருட்டு எனின்‌, பத்தாம்‌ சூத்த 
சதீதில்‌ சுவாஅபூதிமான்‌ என்றசனோடு முரணும்‌, சுவானுபூ திவரினும்‌, 
உடம்புஉள்ளஅளவும்‌ அதமிலைசீதற்பொருட்ச்‌ சாதனஞ்‌ செய்யவேண்‌ 
மென்பதும்‌, இன்றேல்‌ நிலையாசென்ப தம்‌, “அனாலுக்சடைகளுண்டேல்‌ 
அனுபவமுறைத்திடாதே?? என்பது முதவியனவாம்க்‌ கூறும்‌ சைவல்யச்‌ 
செய்யுளானும்‌ அறியக்‌ கடக்கவும்‌, அதனையும்‌ நோக்காது பிஷ்டபேஷண 
சியாயமென்றது யாதுபற்றியோ. இல்வுண்மை யுணர்ந்த ஸ்ரீமெய்கண்ட 
தேவநாயனார்‌, மேத்தியின்பொருட் என்றதை, “செம்மலர்நோன்றாள்‌ சேர 
லொட்டா அம்மலங்கழீஇ?? என மொழிபெயர்‌ த் தனர்‌. 

ஏவம்விச்யாச்‌ வஞானபோகசே சைவார்‌ ச்தசிர்ணயம்‌ என்பதை மலைவு 
இல்லையாகச்செய்‌ தவர்‌ எனமக்கலவாழ்த் தில்‌ ஸ்ரீமெய்கண்ட தேவர்‌ மொழி 
பெயர்ச்தவாறு காண்க, 


வடமொழிச்‌ சவஞானபோசம்‌ மூலமும்‌ 
தமிழுமையும்‌ முற்றிற்று, 


உ 


சிவமயம்‌. 
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முதற்குத்திரம்‌. 

௧-சகம்பிறப்பு இருப்பு இறப்பு ஆய முத்தொழிலை உடையது. 

௨-௮௮ அரனாலே உடையது. 

௩-மற்றிருவரும்‌ முத்தொழிற்‌ படுவர்கள்‌. 

இரண்டாஞ் சூத்திரம்‌. 

க அரன்‌ உயிர்களின்‌ இரண்டற நிற்பன்‌. 

௨--உயிர்களுக்குக்‌ கன்மபலனை அரனே கொடுப்பன்‌; 

௩ உயிர்கள்‌ அச்சுமாறியே பிறக்கும்‌. 

௪ அரன்‌ சருவவியாபகன்‌. 

மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌. . 

௧- இல்லை யென்றெ அறிவுடனே ன லே, 
அறிவுயிர உண்டு, 

௨--எனஅ உடல்‌என்று பொருட்பிறிதின்‌ இழமையாகச்‌ 
சொல்லுகையினாலே, உடற்குவேறாய்‌ உயிருண்டு. 

௩--ஐந்தையும்‌ ஒருவனே அறிதலின்‌, ஒவ்வொன்றை மாத்திரம்‌ 
அறிகற லீந்திற்கு; வேறாய்‌ உயிர்உண்டு, 

௪௫ கனவுடலைலவிட்டு நனவுடலிலே வருகைபினாலே, அக்கன 
வுடற்கு வேறாய்‌ உயிர்உண்டு, 

இ நித்திரையினும்‌ பிராணவாயுத்தொழில்‌ பண்ணவும்‌ சரீ ரததுக்‌ 
குப்‌ புசிப்புந்தொழிலும்‌ ப்‌ த பிராண 
வாயுவுக்குவேறாய்‌ உயிர்உண்‌ூு, 


* இது பொல்லாப்பிள்ளையார்‌ அருளியசென்பர்‌, எவஞான சுவாமிகள்‌ 
தம்‌ உரையில்யாண்டும்‌ எடுத்தாளவில்லை, 
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௬மறர்து மறந்து னைக்‌ றபஉயினாலே, மறவாமல்‌ இருக்கற அர 
இச்த வேறுப்‌ உபிர்உண்டு, 

எல்லாத்‌ தத்துவங்களுக்கும்‌ வேறு வேறுபெயர்‌ இருக்கையி 
னே, அந்தந்தத்‌ தத்துவங்களுக்கு வேறுய்‌ உயிர்உண்டு, 

நான்காஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

௧ அந்தக்‌ காரணங்களுக்கு உயிர்‌ உட்கூஉனாஃன்றித்‌ தொழில்‌ 
இல்லாதபடி.பினாலே, அக்தக்கரணங்களுக்கு வேறாய்‌ உயிர்‌ 
உண்டு. 

உட மலமழைப்பால்‌ உயிருக்கு அறியில்லை, 

௩உயிர்‌ முன்றவத்தைப்படும்‌. 


ஐந்தாஞ்‌ சூத்தீரம்‌ 
௧ உஙிராலே கத்து வங்களெல்லாம்‌ ௦ தொழிற்படும்‌ 
௨ அரனாலே உயிர்களெல்லாம்‌ அறியும்‌, 


ஆராஞ்‌ சூத்திரம்‌. 
உயிர்‌ அறிவினாலே அறியப்பட்டவெல்லாம்‌ அழியும்‌. 


உ௮அப்பிரமேயமாக அறிய ப்பட்டவனே அரன்‌, 


எழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


௧-அரன்பாசத்தை ௮ நூபவியான்‌.- 
௨ பாசம்‌ ௮ரனை அதுபலியாது. 
உ-- உயிர்‌, *அவ்விரண்டனைபும்‌ ௮ நு. விக்கும்‌. 


எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
௧_உடி நக்கு கல்லறிவு தவத்‌ இனாலேயேவ நம்‌. 
௨ உமி நக்குச்‌ ௪ திதுருவாய்வருவது அரனே. 
௩ உயிர்‌ பஞ்சக்‌ திரியல்களைப்‌ பத்துகையாலே தன்னைபும்‌ அறி 


யமாட்டாது, 


௪--உயிர்‌ பஞ்செந்இரியங்களிலே பற்றற்றல்‌ தன்னையும்‌ அறியும்‌. 
னாக இன்னன 


அவ்வரனை அடையும்‌ ; அதுபவிச்கும்‌ என்‌ அம்பாடம்‌. 
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ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
௧உயிர்‌ அரன்‌ ஞான த்தினாலேயே அரனைக்காணும்‌. 
௨-உயிர்‌ பாசத்‌ திலே பற்றற்றால்‌, அரன்‌ வெளிப்படுவன்‌. 
௩ பஞ்சாக்ஷர செபம்பண்ணினால்‌, வாசனாமலம்‌ போம்‌, 
பத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
௧-அரனுடன்‌ ஒன்றா £நில்‌. 
௨௮ உன்றெமழிலெல்லாம்‌ அரன்‌ பணிபென்றுகொள்‌,. 
பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌  ' ்‌ 


க-- ஞானிக்கு வருகிற விடயங்களை அரனே அ௮.றுபலிப்பன்‌, 
௨--அரனை மறவாமல்‌ அன்பு இருந்தால்‌ அவனிடத் திலே ஐக்கிய , 


மாய்ப்போவன்‌. 
பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


க மும்மலங்களை யுங்களைக. 

௨--சிவஞானிகளுடனே கூகெ, 

௩--சிவஞானிகளையும்‌ சிவலில்கத்தையும்‌ சவனெனவே தேறி வழி 
பூக, 


௪ -வழிபடாமையை ஒழிக. 
அ, ரூச்திரம்‌ ௧௨-க்குச்‌ சூர்ணிக்கொத்து ௩௯ 
முத்தித்த. 


உ 
சிவமயம்‌, 


திருச்சிற்றம்பலம்‌. 
சுவஞானபோதச்‌ 


சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாதவச்‌ சிவஞானயோகிகள்‌ ௮நளிச்சேய்த தநவணக்கம்‌. 
அஅசீர்க்கழிரெடிலடியாசிரிய்விருத்தம்‌. 
கயிலாய பரம்பரையிற்‌ சிவஞா௩ போ தநேறி காட்டம்‌ வேண்‌ 
ணேய்ப்‌, பயில்வாய்மை மேய்கண்டான்‌ சந்ததிக்கோர்‌ மேய்ஞ்‌ 
ஞாக பாந வாகிக்‌, குயிலாரும்‌ போழிற்றிருவா வடூதுறைவாழ்‌ 
குரு௩மச்சி வாய தேவன்‌, சயிலாதி மாபுடையோன்‌ நிருமாபு 
நீடுழி தழைக மாதோ. 


இ றப்புப்பாயிரம்‌. 
சிற்றுரை. 


சைவாகமங்களினுளவாயெ நாற்பாதங்களூள்‌ வைத்து ஞான 
பாதத்தோதிய பொருள்களை யாராயும்‌ ஆராய்ச்சி இர்நூலின்க 
ணெடுத்துக்‌ கொள்ளப்பட்டது. இது கேட்டலுறவார்க்கு இத 
னாற்‌ போந்த பயன்‌ யாதோவெனவும்‌, இதகேட்டறகுரியார்‌ 
யாவசெனவும்‌, இதனானுதலப்படும்‌ பொருள்‌ யாதெனவும்‌, இத 
னைப்‌ பயப்பிக்குங்‌ கருவியாய்‌ இதற்குமுன்‌ ஒருதலையானுணர்‌ தற்‌ 
பால இயாதெனவும்‌, இதனை வழங்குதற்ட்ட பெயர்‌ யாதென 
வும்‌, இஃதியாண்டு வழங்குவதெனவும்‌, இதன்‌ முகனூல்‌ யாதென 
வும்‌, இந்நூல்‌ செய்தார்‌ யாவரெனவும்‌ பலவாற்றானாசங்கை 
நிகமுமன்றே; அவ்வாசங்கை நீங்கி மனவெழுச்சி சேறற்பொரு 
ட்டு இர்‌.நூன்முகத்‌தரைக்கப்படவெதாயெ சிறப்புப்பாயிரம்‌. 

விளக்கம்‌. 

சைவாகமங்களிற்‌ கூறப்படும்‌ சரியை, கரியை, யோகம்‌, ஞானமென்‌ 

னும்‌ நான்கு பாதங்களுள்‌ ஞான பாதத்திற்‌ கூறப்படும்‌ பதி, பசு, பாச 


௨ இவஞானபோதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌. 


“ மென்னும்‌ முப்பொருள்களை ஆராயும்‌ ஆராய்ச்‌ இர்நூலின்சண்‌ எடுத்துக்‌ 
கொள்ளப்பட்டது. இந்நூல்‌ கேட்க விரும்புவார்க்கு இதனுட்‌ கூறப்படும்‌ 
பயன்‌ யாத?) இதனைக்கேட்டற்குரிய அதிகாரி யாவர்‌£, இர்நூலிற்சொல்‌ 
லப்படும்‌ பொருள்‌ யாத, இந்தூலை அறிதற்குக்‌ கருவியாய்‌ இக்நூல்‌ படிப்‌ 
பதற்குமுன்‌ படிக்கவேண்டும்‌ நூல்‌ யாது2, இந்தூற்‌ பெயர்யாது?, இந்நூல்‌ 
எல்விடத்து வழங்குவது? இந்தூற்கு முசனூல்‌ யாது? இந்நூல்‌ செய்தார்‌ 
- யாவர்‌? எனப்‌ பல ஆசங்கைகள்‌ நிகமுமன்றே; அவ்வாசங்கைகள்‌ மீங்கனா 
லன்றி நூலிற்‌ பிரவேப்பதற்கு மன எழுச்சி உண்டாகாது. மன எழுச்சி 
உண்டாதற்பொருட்டு அவ்வாசற்கைகளை இச்றெப்புப்பாயிரத்தால்‌ நீக்கு 
இன்றார்‌. ஆகவே, அவ்வாசங்கைகளை நீக்குவதான எட்டுறுப்புக்களை 
யுடையது இச்‌ிறெப்புப்பாயிரம்‌ என்‌ றவாறாம்‌. 


நேரிசையாசிரியப்பா, 


மலர்தலை யுலகன்‌ மாயிரு டுமியப்‌ 
பலர்புகழ்‌ ஞாயிறு படறி னல்லசைச்‌ 
காண்டல்‌ செல்லாக்‌ கண்போ லீண்டிய 
பெரும்பெயர்க்‌ கடவுளிற்‌ கண்டுகண்‌ ணிருடீர்ச்‌ 

இ. ருந்துயர்ச்‌ குரம்பையி னான்மா நாடி 
மயர்வற நந்தி முனிகணத்‌ தளித்த 
வுயர்வெ ஞான போத முரைத்தொன்‌ 
பெண்ணைப்‌ புனல்குழ்‌ வெண்ணெய்ச்‌ சுவேதவனன்‌ 
பொய்சண்‌ டசன்ற மெய்கண்ட தேவன்‌ 

௧0. பவனி வன்பகை கடந்த 

தவாடி புனைந்த தலைமை யோனே-—எனவரும்‌. 


சிற்றுரை. 


(இதன்‌ பொருள்‌.) மலர்‌ தலை உலகன்‌ மா இருள்‌ அமியப்‌ 
பலர்‌ புகழ்‌ ஞாயிறு படரின்‌ அல்லதைக்‌ காண்டல்‌ செல்லாக்‌ கண்‌ 
போல்‌ விரிந்த இடத்தையுடைய ஞாலத்தின்கண்ணே (தன்‌ 
னிய) பெரிய புறவிருள்‌ கெடும்படி பலசமயத்தாரா லும்‌ புகழப்படு 
ன்ற பரிதியங்கடவுள்‌ (உதயகரியினின்‌,றும்‌) போரந்தாலன்றிக்‌ 
காட்‌சயெய்தமாட்டாத கண்ணொளிபோல,-—அருர்தயர்க்‌ கூரம்‌ 
பையின்‌ ஆன்மா நாடி--பொறுத்தற்கரிய அயரங்களுக்கெல்லாம்‌ 
(ஒரு கிலைக்களமாய்ச்‌ ௪த்த தாதுக்களாற்‌ பொத்திய) குரம்பை 
யாகிய (காணப்பட்ட) உடம்பானே (காணப்படாத) ஆன்மாவை 


யும்‌ பரமானமாலையும்‌ அனுமானவளவையான்‌ வைத்தாராய்ந்து 


சிறப்புப்பாயிரம்‌. ௩ 


(அவற்றது தடத்தலக்கண மெனப்படும்‌ பொதுவியல்‌ புணர்ந்து,- 
கண்‌ இருள்‌ தீர்க்து--(அவ்வுணர்ச்யொனே) கருதியுணரப்படும்‌ ' 
அகவிருளாகிய ஆணவமலத்தினின்று நீங்க, ஈண்டிய பெரும்‌ 
பெயர்க்‌ கடவுளிற்‌ கண்டு-(அஅ நீங்யெவழி எல்லா மால்களும்‌ 
தன்பொருளேயாகத்‌ திரண்டு) கூடிய பெரும்பெய ரெனப்படும்‌ 
ஒருவார்த்தையாயெ மகாவாக்யெத்தான்‌ எடுத்தோதப்படும்‌ 
முதற்கடவுளஅ திருவருளானே (அப்பொருள்கள அ சொரூபலக்‌ 
கண மெனப்படுஞ்‌ சிறப்பியல்பை) அறுபூதியிற்‌ கண்டுணர்ந்து, 
மயர்வு அற-(இம்முறையானே) மயக்கவாசனையற்றுச்‌ சிவாறு 
பவம்‌ பெறுதற்பொருட்டு,-ஈந்தி முனிகணத்து அளித்த 
கேட்டருளிய) நந்தி பெருமான்‌ சனம்‌ 
குமாசமுனிவன்‌ முதலிய முனிவர்கணங்கட்கு (முறையானே) 
அளித்தருளப்பட்ட,-- உயர்‌ சிவஞானபோதம்‌--(சரியைமுதலிய 
மூன்றுபாதப்‌ பொருள்களை ஆராயு நூல்களின்‌) மேற்பட்ட சிவ 
ஞானபோதமென்னும்‌ வட.நாலை,-உசைத்தோன்‌-மொழிபெயர்த்‌ 


(£கண்டதேவர்பாற்‌ 


அக்கூறி வார்த்திக மெனப்படும்‌ பொழிப்புரை செய்தோன்‌, 
பெண்ணைப்‌ புனல்சூழ்‌ வெண்ணெய்ச்‌ ச'வதவனன்‌-பெண்ணையாற் 
அ நீராலே சூழப்பட்ட திருவெண்ணெய்றல்‌லூரின்‌ அவதரித்தரு 
ளிய சுவேதவனப்பெருமாளென்னும்‌ பிள்ளைத்திருராம முடை 
யான்‌,--பொய்‌ கண்டு அகன்ற மெய்கண்டதேவன்‌--பொய்ச்சம 
யங்களின்‌ பொருள்‌ இதவிதவென்று கண்டு கதிப்பிக்த காரணத்‌ 
தாற்‌ பெற்ற மெய்கண்டதேவ னென்னுஞ்‌ இெப்புத்‌ திருகாமமுடை 
யான்‌,— பவம்‌ நனி வன்பகை கடந்த. தவர்‌ அடி புனைந்த தலைமை 
யோனே--பிறவியாகிய மிக்க வலிய பகையினைவென்ற தவத்தோர்‌ 
.தனஅ திருவடியைப்‌ புனைந்துகோடற்‌ கேதுவாகிய தலைமைப்பாட்‌ 
டினையுடையோன்‌ என்க, 

படரிற்‌ காண்டல்‌ செல்லுங்‌ சண்ணெனற்பாலதனை எதிர்‌ 
மறை முகத்தாற்‌ கூறினார்‌, இன்றியமையாமை விளக்குதற்கு, 
இப்பொருள்பற்றிக்‌ கண்மேல்வைத்துக்‌ கூறினாரேனும்‌, உவ 
மேயப்‌ பொருட்கேற்புக்‌ காண்டல்‌ சேறற்குப்‌ படர்ந்த ஞாயிறு 
போலென்பது கருத்தாகக்கொள்க, 

இருட்கேட்டிற்கும்‌ நிருவிகற்பஞ்‌ சலிகற்பமென்னும்‌ இரு 
வகைக்‌ காட்சிக்கும்‌ ஞாயிறு இன்றியமையாச்‌ கிறப்பிற்றாயவாறு 
போல, மலத்தீர்விற்கும்‌ ஆராய்ச்சி அபூ தியென்னும்‌ இருவகை 


ன சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யுணர்விற்கும்‌ இன்றியமையாச்‌ கிறப்பிற்றாயது இம்‌.நூலென்பார்‌; 
தமியப்‌ படரினல்லதைக்‌ காண்டல்‌ செல்லாக்‌ கண்போ னாடித்‌ 
நிர்க்து கண்டு மயர்வறவளித்த சிவஞானபோத மென்றார்‌. 
தலைமைபற்றி அருக்துயர்க்‌ குரம்பையி னென்றாரேனும்‌, 
இனம்பற்றிக்‌ கரணம்‌ புவனமுதலியனவும்‌ உடன்‌ கொள்ளப்படும்‌, 
அருந்தயர்க்குரம்பையி னாடப்படுவதாகிய பொதுவியல்பு 
மூன்னாறு சூத்‌ இரத்தானும்‌, பெரும்பெயர்ப்பொருளிற்‌. காணப்‌ 
பவெதாயெ சிறப்பியல்பு பின்னானு சூத்திரத்தானு மோதுப. 
நாடியெனவே அறுமானவளவையா னென்பதூஉம்‌, கண்‌. 


டெனவே அ௮.நுபூதியிலென்பதூஉம்‌ தாமே போதரும்‌, 


பொதுவியல்பு அளவைமுகத்தானும்‌ இலக்கணமுகத்தா 
னம்‌ கூறப்பட்டுக்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ என்னும்‌ இருதிறத்தா 
அணரப்படும்‌; சிறப்பியல்பு சாதனமுகத்தானும்‌, பயன்முகத்தா 
னஸ்‌ கூறப்பட்டுக்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டையென்னு 
நான்கு தறத்தானுணரப்படும்‌, 


இஃதென்சொல்லியவாறோவெனின்‌:—இவ்விருவகை யியல்‌ 
பும்‌ வேறுவேறு: கூறும்‌ ஆகமங்களின்‌ பொருளொருமை உணர 
மாட்டாது ஓரோவொன்றே பற்றி 8க்கவாதமுதறி பலதிறத்தான்‌ 
வேறுபட்டுத்‌ தம்முண்‌ மாறுகொண்டு மயங்குவர்ர்க்கு அங்கன 
மயங்காது அவற்றின்‌ பொருளொருமை யுணர்த்துதற்கு எழுந்‌ 
தது இந்நூல்‌ என்றவாறாயிற்று, சிவஞானபோதமென்பதூஉம்‌ 
இக்காரணத்தாற்‌ பெற்ற பெயரென்பது வடமொழிச்‌ சிவஞான 
போதத்திறுதிச்‌ சூத்திரத்தோ இயவாறுபற்றி யுணர்க, 
சரியைமுதலிய மூன்றுபாதப்பொருளை ஆராயு.நூல்களாவன:- 
சோமசம்புபத்ததி முதலாயின, அர்நூல்சளின்‌ மேற்பட்ட வெ 
ஞானபோதமெனவே, அர்தூல்களுணர்ந்தபின்னர்‌ இந்நூல்‌ 
கேட்கற்பாற்றென்பது பெறப்பட்ட அ; படவே, முன்னர்த்‌ தீக்கை 
யூற்றுச்‌ கவோகமங்களை யோதி அதன்பின்னர்ச்‌ சரியாபாத முத 
லியவற்றை அசாயு நூல்களை முறையே கேட்டு அவ்வாறொழுக 
மனக்தூயராய்‌ நித்தியாநித்‌இயவுணர்வு தோன்றிப்‌ பிறவிக்கஞ்சி 
விடுபேற்றின்‌ அவாமிக்குடையராய்‌ வந்த அதிகாரிகளுக்கு இக்‌ 
அஅணர்த்துகவென்பத போந்ததெனக்‌ கொள்க, 


சிறப்புப்பாயிரம்‌. ௫ 


உயர்வஞானபோதம்‌ எனவே யாப்பும்‌, கேட்போரும்‌, 
அதலியபொருளும்‌, நற்பெயரும்‌; நாடித்‌ தீர்ந்து கண்டு மயர்வற 
வெனவே நுதலியபொருளின்வகையும்‌, பயனும்‌; நந்தி முனி 
கணத்தளித்தவெனவே வழியும்‌; வெண்ணெய்ச்‌ சுவேதவனன்‌ 
மெய்கண்டதேவனெனவே ஆக்கியோன்‌ பெயரும்‌, தமிழ்‌ வழங்கு 
நிலமே இந்நூல்‌ வழங்கு நிலமென எல்லையும்‌ போந்தவாறுணர்க, 
வடஅாலார்‌ யாப்பை ஆனந்தரியமென்றும்‌, அதலிய பொருளை 
விடயமென்றும்‌, கேட்போரை ௮ இகாரிகளென்றும்‌, பயனைப்‌ பிர 
யோசனமென்றுங்‌ கூறுப, யாப்புச்‌ சம்பந்தமென்பாரு முளர்‌. 


விளக்கம்‌. 


(இச்றெப்புப்பாயிரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) விரிந்த இடத்தையுடைய 
உலூன்சண்ணே நெருங்கிய பெரிய புற இருள்‌ கெடும்படி. பலசமயத்தாரா : 
னும்‌ புகழப்படுகின்‌ ற சூரியபகவான்‌ உதய$ரியினின்றும்‌ வெளிப்பட்டுப்‌ பிர 
காரித்தாலன்‌ றிக்‌ காணும்‌ தொழிலைப்‌ பெறமாட்டாத கண்ணொளிபோல, 


பொறுத்தற்கரிய அயரங்களுக்கெல்லாம்‌ ஓர்‌ இருப்பிடமாய்‌ தோல்‌, இரத்‌ - ல்‌ 


தம்‌, இறைச்‌, நரம்பு, எலும்பு, மூளை, சுக்கலமெனப்படும்‌ ஏழு தாதுச்‌ 
களாற்‌ கட்டப்பட்ட சிறுகுடிலாகெ காணப்பட்ட உடம்பைக்கொண்டு சா 
ணப்படாத சவோன்மாவையும்‌ பரமான்மாவையும்‌ அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ 
ஆரர்ய்ந்து, அவ்விருபொருள்களின்‌ தடத்த இலக்கணமெனப்படும்‌ பொது 
வியல்பு உணர்ந்து, அவ்வுணர்ச்சியாற்‌ கருதியுணரப்படும்‌ ௮கவிருளாகய 
ஆணவமலத்தினின்றும்‌ நீங்கி, அவ்வாணவமலம்‌ நீங்கியவிடச்து, எல்லா 
நூல்களின்‌ பொருளும்‌ திரண்டுகூடிய பெரும்பெயரெனப்படும்‌ ஒரு வார்த்‌ 
தையா மசாவாக்கியத்தால்‌ எடுத்தோதப்படும்‌ முதற்கடவுளின்‌ திருவரு 
ளால்‌, மேற்கூறிய ீவோன்மா பரமான்மாவெனப்படும்‌ இரு பொருள்களின்‌ 
சொரூப இலக்கணமெனப்படுஞ்‌ சறப்பியல்பை அநுபவ அறிவாற்‌ கண்டு 
ணர்ந்து, இவ்வாறுணர்ந்த முறைமையினால்‌, மயக்கவாசனையற்றுச்‌ சிவா 
பவம்‌ பெறுதற்பொருட்டு, €சண்டசேவர்பாற்‌ கேட்டருளிய நந்திபெருமா ; 
னானவர்‌ சனற்குமார முனிவன்‌ முதவிய முனிவர்கணங்கட்கு அளித்தரு 
எப்பட்ட சரியைமுதலிய மூன்‌ அபாதப்‌ பொருள்களை ஆராயும்‌ நூல்களின்‌ 
மேற்பட்ட வெஞானபோதம்‌ என்னும்‌ வடதூலை மொழிபெயர்த்‌தக்கூறி 
வார்த்திகமெனப்பம்‌ பொழிப்புரைசெய்தோன்‌ பெண்ணையாற்று நீராலே 
குழப்பட்ட இிருவெண்ணெய்றல்லூரில்‌ அவதரித்தருளிய சுவேதவனப்‌ 
பெருமாளென்னும்‌ பிள்ளைத்திருகாமம்‌ உடையான்‌; பொய்ச்சமயங்களின்‌ 
பொருள்‌ இதுவிதுவென்று கண்டு கழிப்பித்த காரணத்தாற்பெற்ற , மெய்‌ 
சண்டசேவன்‌ என்னுஞ்‌ சறப்புத்திருமாமம்‌ உடையான்‌; பிறவியாகிய மிக்க 
வலிய பகையினை வென்ற சவத்தோர்‌ தனது திருவடியைச்‌ சிரமேற்‌ சூட்‌ 
டிக்‌ கொள்ளுதற்கு ஏதுவாயெ மேம்பாட்டினையுடையோன்‌ என்றவாறு. 


௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(கருத்துசை.) சண்ணுக்கு இருட்கேடும்‌ பொருட்காட்சியும்‌ உதய 
கிரியினின்‌ அ வெளிப்படுஞ்‌ குரியனால்‌ உண்டாவதுபோல, உயிருக்கு மலத்‌ 
தர்வஞ்‌ வெப்பேறும்‌ மெய்சண்டசேவன்‌ அருளிச்செய்த சிவஞானபோத 
அலால்‌ உண்டாம்‌ என்பதாம்‌. 

குரியன்‌ தோன்றினாற்‌ காணுக்தொழிலைச்‌ செய்யுங்கண்‌ ணென்று 
சொல்லவேண்டுவதைச்‌ குரியன்‌ தோன்‌ றவில்லையானால்‌ கண்‌ காணும்‌ 
தொழிலைச்‌ செய்யாது என எதிர்மறை முகத்தாற்‌ கூறியதன்‌ கருச்‌ 
சென்னையெனின்‌, இன்றியமையாமையை விளக்குதற்‌ பொருட்டு 
இன்றியமையாமையாவ து இல்லாமல்‌ முடியாதென்பதாம்‌. உடன்பாட்டுச்‌ 
சொல்லைப்‌ பார்க்கிலும்‌ இன்றியமையாமையைக்‌ குறிக்கும்‌ எதிர்மறைச்‌ 
சொல்‌ வவியுடைத்து. உசரரணமாக:--சண்ணீர்‌ வேண்டுமென்பது 
உடன்பாட்டுச்சொல்‌, தண்ணீர்‌ இல்லாமல்‌ முடியாசென்பது எதிர்மறைச்‌ 
சொல்‌. வேண்டுமென்னுஞ்‌ சொல்லைக்கேட்ட ஒருவன்‌ சிறிதுகாலக்‌ 
சாழ்த்துச்‌ கொடுக்கவும்‌ கூடும்‌, இல்லாமல்‌ முடியாது என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லைக்கேட்டவன்‌ அப்பொழுதே கொடுப்பன்‌; ஆதலின்‌, எதிர்மறைச்சொல்‌ 
வவியுடைத்தாத லறிக. இவ்வெதிர்மை றப்‌ பொருள்பற்றிச்‌ சாண்டல்‌'செல்‌ 
லாக்‌ கண்போல்‌ எனக்‌ சண்மேல்‌ வைத்துச்‌ கூறினாசேனும்‌, மயக்கவாசனை 
யற்துச்‌ வொறபலம்‌ பெறு தந்பொருட்டு அருளிச்செய்யப்பட்ட சிவஞான 
போதமென்னும்‌ உவமேயப்‌ பொருட்‌ கேற்ப, இருளைநீக்கக்‌ காணும்‌ 
தொழிலைப்‌ பொரும்ததற்குப்‌ படர்ந்த ஞாயிறு போல்‌ என்பது கருத்தாகக்‌ 
சொள்ச. புறவிருளை நீச்குசற்குரிய குரியர்‌ பன்னிருவருளராயினா! ற்போல 
அசவிருனை நீச்குதற்கருளிய இச்‌ வஞானபோசசுத்திரங்களும்‌ பன்னி 
சண்டாயினவாறுகாண்ச. 


இருட்கேட்டிற்கும்‌, பொருளைப்‌ பிண்டமாய்க்காணும்‌ நிருவிகற்பக்‌ 
காட்ட, பெயர்‌, சாதி முதவியவற்றாற்‌ பகுத்துக்‌ காணும்‌ சவிகற்பக்காட்ி 
யாகிய இருவகைக்‌ காட்செகும்‌ ஞாயிறு இன்றியமையாச்‌ இறப்பினை 
உடைத்தாயவாறுபோல, மல நீச்கத்துக்கும்‌, அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ 
சீவான்மா பரமான்மாக்களின்‌ பொதுவியல்புகளை அறிவதாயெ ஆராய்ச்சி 
யறிவு, திருவருளால்‌ அப்பொருள்களின்‌ சிறப்பியல்புகளை அறிவதாயெ 
அனுபவ அறிவு ஆயெ இருவகை அறிவிற்கும்‌ இன்றியமையாச்‌ இறப்பினை 
உடையது இந்நூல்‌ என்பது உணர்த்துதற்கு, தமியப்படரின்‌ அல்லதைக்‌ 
காண்டல்‌ செல்லாக்‌ கண்போல்‌ காடித்‌ இர்க்து கண்டு மயர்வற அளித்த வெ 
ஞானபோசம்‌ என்றார்‌. i 


. தீலைமைபத்றி அருக்தியர்க்‌ குரம்பை என உடம்பினைக்‌ கூறினாரே 
னும்‌, இனம்பற்றிக்‌ கரண, புவன, போசம்களும்‌ உடன்கொள்ளப்படும்‌. 

உடம்பில்வைத்து அஅமானப்‌ பீரமாணத்தரல்‌ ஈரடப்படுவதாயெ பதி, 

பச, பாசங்களின்‌ பொதுவியல்பு முன்‌ ஆஅ சூத்திரத்தானும்‌, முதற்‌ 


சிறப்புப்பாயிரம்‌. ள 


கடவுளது திருவருளால்‌ அஅபவத்திற்‌ காணப்பவெதாயெ அம்முப்பொருள்‌. ': 
களின்‌ சிறப்பியல்பு பின்‌ ஆறு சூத்திரத்தானும்‌ கூறப்படுவனவாம்‌. 
செய்யுளில்‌ காடி. என்றசனால்‌ அநமான அளவையான்‌ அறியப்படுமென்‌ 
பதூஉம்‌, கண்டு என்றதனால்‌ திருவருளால்‌ அறுபூதியில்‌ கக்க 
மென்பதாஉம்‌ சாமே விளங்கும்‌, 


பொதுவியல்பு பிசமாணவியல்‌, இலக்கணவியல்‌ என்னும்‌ இரண்டியல்‌ 
களாற்‌ கூறப்பட்டுக்‌ கேட்டல்‌, சிந்தித்தல்‌ என்னும்‌ இருதிறத்தான்‌ உணரப்‌ 
படும்‌. சிறப்பியல்பு சாதனவியல்‌, பயணியல்‌ என்னும்‌ இரண்டியல்களாற்‌ 
கூறப்பட்டுக்‌ கேட்டல்‌ இந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டையென்னும்‌ நான்கு 
இறத்தான்‌ உணரப்படும்‌, பொதுவியல்பு கேட்டுஞ்‌ சிந்தித்தும்‌ அறியப்‌ 
பமொறுபோல இறப்பியல்பு கேட்டுஞ்‌ சிந்தித்தும்‌ அறியப்படமாட்டாது. 
அவ்விரண்டெனே செளிதலும்‌ நிட்டைசாதித்தலும்‌ இருப்பின்‌ அறியப்‌ 
பவெதாம்‌. ஆதலின்‌, பின்‌ ஆறு குத்திரப்‌ பொருள்கள்‌ சாசனமுடை 
யார்க்கன்‌றி ஆராய்ச்மெட்டும்‌ உடையார்க்கு விளங்காவாம்‌. 


இசசிறப்புப்பாயிரத்தா ற்‌ சொல்லிய பொருள்‌ என்னையோ 
எனின்‌:-— பதி, பசு, பாசங்களின்‌ பொதவியல்பு ெப்பியல்புகளை ஆகமங்‌ 
களிற்‌ கூறுமிடத்து, ஒரு ஆகமத்திற்‌ பொருள்கள்‌ ஏழென்றும்‌, பிறிதொரு 
ஆகமத்திற்‌ பொருள்கள்‌ ஆறென்றும்‌, இவ்வாறே ந்து, நான்கு, மூன்று 
எனச்‌ லெ ஆகமங்களினும்‌ கூஐஇன்‌ றமையால்‌, அவற்றின்‌ பொருளொற் 
அமை உணமமாட்டாதார்‌ ஒவ்வொரு ஆகமப்‌ பொருளையேபற்றி க்கவாத, : 
முதல்‌ பலவாதிகளாக வேறுபட்டுத்‌ சம்முள்‌ மாறுகொண்டு மயங்குவர்‌. அவ்‌ 
வாறு மயங்காமல்‌, அவ்வாகமங்களின்‌ பொருளொற்றுமை உணர்த்துதற்கு 
எழுந்தது இந்நூல்‌ என்று கூறியவாறாம்‌. வெஞானபோத மென்பதூஉம்‌ இக்‌ 
காரணத்தாற்பெற்ற பெயரென்பது வடமொழிச்சிவஞானபோதத்து இறு 
இச்‌ சூத்திரத்தில்‌. இந்தப்பிரசாரம்‌ சைவார்த்தநிர்ணயத்தைச்‌ சிவஞான 
போதத்தில்‌ அறிகவென்று ஓதியவாறபற்றி உணர்க. அதாவது: -பரஞா 
னம்‌, அபசஞானம்‌ இரண்டும்‌ வெபிரானை உணர்த்துதலிற்‌ சிவஞானம்‌ எனப்‌ 
படும்‌. பரஞானம்‌ அருளால்‌ உண்டாவது; அபரஞானம்‌ நாலால்‌ உண்டா 
வது. பரஞானமெனினும்‌ அறுபூதிஞானம்‌ எனினும்‌ ஓக்கும்‌; அபரஞான 
மெனினும்‌ ஆசாய்ச்சிஞானமெனினும்‌ ஓக்கும்‌. ௮வற்றுள்‌௮பர ஞானமாகிய 
இவஞானமென்னும்‌ ஆகமங்களின்‌ பொருளொற்றுமையை நிர்ணயித்து 
இந்நூல்‌ உணர்த்து தலாற்‌ சிவஞானபோதம்‌ என்றவாரறாயிற்று. சிவஞான 
மென்பது ஆகமத்தையும்‌, போதமென்பது உணர்த்துதலையும்‌ குறித்‌ சவா 
றநிக. ஆகமங்களிற்‌ கூறும்‌ பொருட்‌ பேதங்கள்‌ முப்பபாகுளில்‌ அடக்கி 
இந்நூவிற்‌ கூறப்படுகின்‌ றன என வறிக. பொருள்கள்‌ ஏழு என்பது சுவா 
யம்புவம்‌. ஆது என்பன பெளட்கரமுதலியன. ' ஐந்து என்பன பராக்கியை 
முதவியன. நான்கு என்பன சர்வஞானோத்தாமுதவியன. மூன்று, என்‌ 


௮ தவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பன இசெளரகம்‌, யிருகேந்திரமுதலியன. இது திசாவிடமரபாடியத்திற்‌ 
கண்டது. எழு: இலம்‌, பதி, பசு, ஆணவம்‌, கன்மம்‌, சுத்தமாயை, அசத்‌ 
தமாயை என்பனவாம்‌. ஆறு:--பதி முதீவியனவாம்‌. ஐந்து: பதி, பசு, 
ஆணவம்‌, கன்மம்‌, மாயை என்பனவாம்‌. நான்கு:-—சிவம்‌, (இ, பசு, பாசம்‌ 
என்பனவாம்‌. மூன்‌ ஐ: பதி, பசு, பாசம்‌ என்பனவாம்‌. 


சரியைமுதலிய மூன்றுபாதப்‌ பொருள்களை ஆராயும்‌ நூல்களாவன:-- 
சோமசம்புபத்ததி முதலாயின. உயர்சவெஞானபோத மென்‌ தனால்‌, அப்‌ 
பத்ததிகளின்‌ மேற்பட்டது சிவஞானபோதம்‌ என்பது பெறப்படும்‌. 
படவே, அந்தூல்கள்‌ உணர்ந்தபின்னர்‌ இந்நூல்‌ கேட்கவேண்டுமென்பது 
பெறப்பட்டது. படவே, முன்னர்த்‌ திக்கையுற்றுச்‌ வொகமங்களை ஓதி 
அதன்பின்னர்ச்‌ சரியாபாதம்‌, இரியாபாதம்‌, யோகபாதங்களை ஆராயும்‌ பத்‌ 
ததிகளை முறையேகேட்டு அவ்வாறெழுூ மனந்தாயராய்‌ நித்த அநித்தப்‌ 
பொருள்களின்‌ உணர்வுதோன்றி அநித்சப்பொருள்களின்‌ சம்பந்தமான 
பிறவிக்கு ௮ஞ்ச நித்தப்பொருளின்‌ சம்பந்தமான மூத்தியைப்‌ பெறுதற்கு 
விருப்பமிக்குடையராய்வந்த அதிகாரிகளுச்கு இச்சவஞானபோததநூல்‌ 
உணர்த்தக என்பது முடிபெனக்‌ கொள்க. 


இப்பாயிரத்தில்‌ ஆக்யோன்‌ பெயர்முதவிய எட்டுறுப்புச்கள்‌ வரு 
மாறு:--மெய்கண்டசேவன்‌ என்றதனால்‌ ஆக்கியோன்‌ பெயரும்‌, நந்தி 
முனிகணத்தளித்த என்றதனால்‌ வழியும்‌, வெண்ணெய்ச்சுவேதவனன்‌ 
என்றதனால்‌ சமிழ்வழங்கும்‌ நிலமே இந்நூல்‌ வழங்கும்‌ நிலமென எல்லை 
யும்‌, சிவஞானபோத மென்றதனால்‌ நூற்பெயரும்‌, அதனாலேயே ஆகமத்‌ 
இன்பொருள்‌ ஒருமை உணர்த்துதலாகய அத்விய பொருளும்‌, உயர்‌ 
சிலஞானபோதம்‌ என்றதனால்‌ இந்நூல்‌ கேட்டபின்னர்‌ இது கேட்க 
வேண்டுமென்னும்‌ யாப்பும்‌, அதனாலேயே முன்னர்க்‌ கேட்கவேண்டிய 
அலைக்கேட்டு இந்நூல்‌ கேட்டற்கு உரியார்‌ எனக்‌ கேட்போரும்‌, நாடித்‌ 
திர்க்து கண்டு மயர்வற என்றதனால்‌ அதலிய பொருளின்‌ பொதுவியல்பு 
இறப்பியல்பு என்னும்‌ வகைகளை யுணர்த்துவதோடு பயனும்‌ கூறியவாறு 
அறிக, வடநூலார்‌ யாப்பை ஆனந்தறியமென்றும்‌, அதவியபொருளை 
விடயமென்றும்‌, கேட்போரை அ திகாரிகளென்றும்‌, பயனைப்‌ பிரயோசன 
மென்றவ்‌ கூறுவர்‌. யாப்பைச்‌ சம்பந்த மென்பாரும்‌ உளர்‌. ஆனந்தரிய 
மாலது இன்னது கேட்டபின்னர்‌ இன்னது கேட்கவேண்டுமென்பதாம்‌. 
சம்பந்தமென்பது தொடர்ச்சியைக்‌ குறிக்கும்‌. இவ்விடத்துச்‌ சரியைமுத 
விய மூன்றுபாத நூல்களின்‌ மேம்பட்ட ஞானபாத நூலென்னும்‌ பொருளை 
உணர்த்தும்‌. யாப்பு என்பதும்‌ சம்பந்தமென்பதும்‌ பொதுவாக ஒரு பொ 
குட்‌ சொற்களேனும்‌, இறப்பாக நோக்குமிடத்து வேறுவேறு பொருள்‌ 
கன்‌ தருவனவாம்‌. இவ்வுண்மையை உரையாசிரியர்‌ மாதவச்‌வெஞான யோ 
கள்‌ அருளிய தொல்காப்பியப்பாயிச விருத்தியுட்காண்க. 


மங்கலவாழ்த்து. ௯ 


இப்பாயிரம்‌ செய்தவர்‌ ௮ருணந்‌திஏவா சாரியரென்பது கன்ன பரம்‌ 
பரை; அது யுத்திக்கும்‌ பொருத்தமாதல்காண்க, 
்‌ கால்‌ இறுதியிற்‌ கூறிய பாயிரப்பொருளையே இவ்விடத்துங்‌ கூறியது 
குற்றமாகாதோவெனின்‌, ஆகாது; எதனாலெனின்‌, யிருகேந்திரத்து 
இறுதியிற்‌ கூறிய பாயிரத்தை, நரராயணகண்ட ஆசிரியர்‌ மாணாக்கர்க்கு 
முதற்கண்‌ உணர்த்துதற்பொருட்டு, நூன்முகத்திற்‌ கூறியவாறுபோல இட்‌ 
காலினுங்‌ கூறப்பட்டசாகலானெனவறிக. 


சிறப்புப்பாயிரம்‌ முற்றிற்று. 
UA 
மங்கலவாழ்த்து. 
DCAD வைய 
சிற்றுரை. 


காமிகமுதலிய சைவாகமங்களுண்‌ ஞானபாதத்தினுளதாயெ 
ஆசங்கை நீக்கு அவற்றின்‌ பொருளுண்மை பொதுவியல்பு சிறப்‌ 
பியல்பென்று இருவேறுவகைப்படுத்துக்‌ காட்டிப்‌ போதித்தற்கு 
இசெளசவாகமத்தினெழுந்த வெஞானபோத நூலினைத்‌ தமிமுல 
கம்‌ உய்தற்பொருட்டு மொழிபெயர்த்துச்செய்து பொழிப்புரைப்‌ 
பானெடுத்அக்கொண்ட ஆசிரியர்‌, சாக்ரெத்தே அதீதத்தைப்‌ புரி 
யும்‌ தமக்கு இடையூறு சிறிது மணுகாமை அறிந்தாராயினும்‌, 
ஆன்றோராசாரம்‌ பாதுகாத்தந்பொருட்டும்‌, மாணாக்கர்க்‌ கறி 
வுறுத்தற்‌ பொருட்டும்‌ முதற்கண்‌ இடையூறு நீக்குதற்குரிய 
'விராயகக்கடவுளை வாழ்த்‌ துவதா யெ மங்கலவர்ழ்த்‌ அக்‌ கூறுகின்றார்‌. 


விளக்கம்‌, 


காமிகமுதவிய சைவாகமங்களுள்‌ ஞானபாதத்தின்‌ உள்ளதாகிய 
பொருள்பற்றிய ஆசங்கையை நீக்கி அவ்வாகமங்களின்‌ பொருளுண்மை 
யைப்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்பென்று இருவேறுவசைப்படுத்திக்காட்டிப்‌ 
போதித்தற்கு இபெளரவ ஆகமத்தின்‌ எழுந்த சிவஞானபோத நூவினைத்‌ 
தயிழுலகம்‌ உய்தறபொருட்டு மொழிபெயர்த்துச்செய்து பொழிப்புரை 
யுஞ்‌ செய்யப்புகுந்த ஆரியர்‌, இடையூறு புகுதற்குரிய சாக்ரெத்திலேயே 
இடையூறு புகுதாத துரியாதிதநிலை கைவரப்பெற்றதனால்‌ தமக்கு இடை 
்‌ பூறு சிறிதும்‌ அணுகாமை அறிந்தாராயினும்‌, சாக்கிரத்தில்‌ அதிதமாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ பெரியோரனைவரும்‌ இடையது நீக்குதற்குக்‌ கடவுள்‌ வணக்கம்‌ கூறி 

௨ 


௧௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வக்துள்ளாராதவின்‌, அவ்வான்‌றோராசாரமம்‌ பாதுகாத்தற்பொருட்டும்‌, 
தாம்‌ சடவுள்‌ வணக்கல்‌ கூறவில்லையாயின்‌ தம்‌ மாணாக்கரும்‌ அவ்வாறே 
சொண்டு கடவுள்‌ வணக்கத்தைக்‌ கைவிவெராகலான்‌ ௮.௮ செய்யவேண்டு 
மென்பதை அவர்க்கறிவுறுத்தற்பொருட்டும்‌ இடையூறு நீக்குதற்குரிய 
விராயசச்சடவளை வாழ்த்துவதாதிய மங்கலவாழ்த்து முதற்கட்கூறுதன்றார்‌. 


வஞ்சித்‌ துறை. 


கல்லா னிழன்மலை 
வில்லா ரருளிய 
போல்லா ரிணைமலர்‌ 
நல்லார்‌ புனைவரே, 


சிற்றுரை. 


(இ-ள்‌.) கல்லால்‌ நிழல்‌--(அருள்வடி வாகிய) கல்லானிழலின்‌ 
கண்ணே (எழுந்தருளியிரும்‌த),-— மலைவு இல்லார்‌—(நந்திபெருமா 
ணுக்கு இந்‌ நூலான்‌) மலைவு தீர்‌ த்தருளிய முதலாசிரியர்‌,-அருளிய- 
மேன்மேற்‌ கருணைகூர்ந்தருளுதத்பொருட்டு,--பொல்லார்‌ இணை 
மலர்‌-பொல்லாதபிள்ளையாருடைய ஞானசத்தி இரியாசத்தி 
யென்னும்‌ இரண்டு இருவடித்தாமரைகளை,--ஈல்லார்‌--கேட்டுச்‌ 
சிந்தித்துச்‌ தெளிந்த மெய்யன்பர்‌ புனைவரே- தம்முடைய 
ஞானசத்தி கரியாசத்திகட்கு வியாபகமாகக்கொண்டு தாடலை 
போல்‌ அடங்இிநிற்பரென்க, 


நல்லார்‌ புனைவரெனவே, ஏனையோர்க்கு அது கூடாதென்ற 
வாறாயிற்று, 

முவகை வாழ்த்துள்‌ இது பொருளியல்புரைத்ததெனக்‌ 
கொள்க, 

அருளியவென்பத செய்யியவென்னும்‌ வாய்பாட்டு வினை 
யெச்சம்‌; ௮.௮ புனைவர்‌ என்னும்‌ பிறவினைமுதல்விலனைகொண்ட அ, 

இல்லார்‌ இல்லாகச்‌ செய்தாரெனப்‌ பண்படியிற்‌ பிறந்த 
வினைப்பெயர்‌, 


அருளிய பொல்லாசெனப்‌ பெயசெச்ச௪ முடிபரகவைத்‌ அரைப்‌ 
பினு மமையும்‌, 


மங்கலவாழ்த்து. \ கக 


மலைவில்லா ரருளப்‌ பொல்லார்தாள்‌ புனைவசெனவே அவ்‌ 
விருவருர்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமையின்மை பெற்றாம்‌. உலகத்துப்‌ 
புதல்வர்கண்மாட்டுச்‌ செய்யும்‌ வழிபாடு தற்தையர்க்குக்‌ கழிபேரு 
வகை பயப்பிக்குமாகலின்‌, அக்கயம்பற்றி அங்ஙனம்‌ கூறியதாஉ 
மாம்‌, 

விளக்கம்‌. 

(இம்மங்கலவாழ்த்தின்‌ பொ-ரை,) அருள்வடிவாஇய கல்லால்நிழலின்‌ 
கண்ணே எழுந்தருளியிருந்‌து நந்திபெருமானுக்கு இந்தூலால்‌ மலைவு 
தீர்த்தருளிய மு,தலாசிரியராகிய சிவபெருமான்‌ மேலும்‌ மேலுங்‌ கருணை 
கூர்க்தருளுதற்பொருட்டு, பொல்லாதபிள்ளையாருடைய ஞானசத்தி ரியா 
சத்தி என்னும்‌ இரண்டு திருவடித்தாமரைகளை;, கேட்டுச்‌ சிந்தித்துத்‌ 
தெளிந்த மெய்யன்பர்‌ தம்முடைய ஞானசத்தி இரியாசத்திகளினும்‌ வியா 
பகமாகக்கொண்டு தாடலைபோல்‌ அடங்கி நிற்பர்‌. (எ-று) 


(க-சை.) வெபெருமான்‌ அருளுதற்பொருட்டுப்‌ பிள்ளையாருடைய 
திருவருளில்‌ மெய்யன்பர்‌ அடந்த நிற்பர்‌ என்பதாம்‌. 


தாடலை யுவமையால்‌, தாள்தலை என்னும்‌ இரண்டுசொற்கள்‌, சாடலை 
யென்னும்‌ ஒரு சொல்லாய்‌ அடங்‌ ஒன்றுபட்டு நின்றவாஅபோல , 
பிள்ளையாருடைய ஞானசத்தி இிரியாசத்திகளில்‌, தம்முடைய ஞானசத்தி 
இரியாசத்திகள்‌ அடம்‌ ஒன்றுபட்டு நிற்பர்‌ என்பதாம்‌. அடம்இநிற்ற 
லாவ: தன்னறிவுக்கு அவர்‌ அறிவையின்றி அறியுக்தன்மை நிகழாசென்‌ . 
அம்‌ தன்‌ இரியாசத்திக்கு அவர்‌ இரியாசத்தியையின்றி,ச்‌ தொழிற்பாடில்லை 
யென்றும்‌ கண்டு தற்போதமிழந்து அவர்‌ அருள்வழி நிற்றல்‌. இன்னும்‌ 
தாடலை உவமை திருவடி. தீகைஷயினையும்‌ குறிக்கும்‌; குறிக்கவே, செத்‌ 
தானம்போன்ற அவர்‌ மெய்யறிவு இறைவன்‌ திருவடியாகிய அருள்‌ .வியா 
பகத்துள்‌ அடங்கி நிற்கும்‌ என்றவாறாம்‌. பொல்லாசபிள்ளையாரென்றது. 
பொள்ளாதபிள்ளையாரென்றதாம்‌. அஃதாவது கருவியால்‌ போழ்க்கப்‌ 
படாத சுயம்புமூர்தீதி என்றபடியாம்‌. இருவெண்ணெய்கல்லூரிலும்‌ இரு 
நாரையூறிலும்‌ உள்ளன சுயம்புவிநாயகமூர்‌ த்‌ இகளாம்‌.. 


நல்லார்‌ புனைவரென்று கூறியதனால்‌, நல்லாசல்லாச ஏனையோர்க்குப்‌ 
பிள்ளையார்‌ திருவடியில்‌ அடங்கிகிற்றல்‌ கூடாடுதன்றவாளறாயிற்று. 


வாழ்த்தாவத:-வாழ்த்து, வணக்கம்‌, பொருளியல்புரைத்தல்‌ என மூவ 
கைப்படும்‌. அவையாவன: வா ழி என்று கூறுதல்‌ வாழ்த்தும்‌, போ ற்றி 
யென்றும்‌ வணங்குவாமென்‌ ஐங்‌ கூறுதல்‌ வணக்கமும்‌, அவ்விரண்டுமின்‌ நி 
வணங்சப்படும்பொருளின்‌ இயல்பையுசைத்சல்‌ பொருளியல்புமாம்‌. அவற்‌ 
றுள்‌ இவ்விட த்துக்கூறிய விகாயசவாழ்த்து, பொருளியல்பு உரைச்சலாம்‌. 


௧௨ சவஞானபோததச்௫ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எல்லாறெனின்‌, விநாயகர்‌ பொருள்‌; வெபெருமான்‌ அருளும்படிசெய்தல்‌ 
அவரியல்பாதலால்‌ என்க. சிவபெருமான்‌ அருளை உண்டுபண்ணும்‌ இரு 
லடிசட்கு இடையுற்றை நீக்கி இந்நூலை முற்ஐப்பெறச்செய்தல்‌ அருமை 
யன்றாசலின்‌, இத இக்நூற்கு மங்கலவாழ்த்தாயித்று. 

அருளியவென்பது செய்யியவென்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சம்‌. 
அந்த எச்சம்‌ தொல்காப்பியம்‌ வினையியல்‌ ௩௫-வது குத்திரத்தின்படி 
தன்‌ கருத்தாவினைகொண்டும்‌ பிறகருத்தாவினைகொண்டும்‌ மூடியும்‌, உதா 
ரணம்‌, மழைபெய்தற்பொருட்டு முழங்கும்‌, மழைபெய்தற்பொருட்டு வானை 
வணங்குதும்‌ என்பன. இவ்விடத்தில்‌ அருளிய என்னும்‌ வினைக்குக்‌ கருத்‌ 
தாவா வெபெருமான்‌ வினைகொண்டு முடியாது நல்லார்‌ புனைவர்‌ என்‌ 
அம்‌ பிறகருத்தாவினைகொண்டு முடிந்தது. செய்யியவென்பது செய்தற்‌ 
பொருட்டு என்னும்‌ பொருளைத்தருதல்போல்‌ அருளியவென்பது ௮௬ 
ளுதற்பொருட்டு என்னும்‌ பொருளைத்தந்தது. 

மலைவு இல்லாரென்பதில்‌, இல்லாரென்பது இல்லையாகச்‌ செய்தவ 
சென்னும்‌ பொருளைக்குறித்தநிற்றவின்‌ பண்படியிற்‌ பிறந்த வினைப்‌ 
பெயர்‌. இன்மை யென்பது பண்பு; இல்லையாகச்‌ செய்தல்‌ வினை; செய்‌ 
சவர்‌ என்பது பெயர்‌; ஆகவே, இல்லார்‌ என்பது பண்படியாகப்‌ பிறந்த 
வினைப்பெயராதல்‌ அறிக. 

அருளிய என்பதற்கு மேற்கூறியவாறு வினையெச்சமாய்க்‌ கூறாத 
அருனிய பொல்லாரெனப்‌ பெயரெச்ச முடிபாகவைத்‌தரைப்பினும்‌ அமை 
யும்‌. அதாவது, வெபெருமான்‌ தந்தருளிய பொல்லாப்பிள்ளையா ரென்ற 
வாணாம்‌, 

வெபெருமான்‌ அருளுதற்பொருட்டுப்‌ பிள்ளையார்‌ இருவடியில்‌: 
அடம்‌ நிற்பர்‌ என்‌றசனாலேயே, வெபெருமானும்‌ பிள்ளையாரும்‌ தம்முள்‌ 
வேற்றுமையின்மை பெற்றாம்‌; அன்றியும்‌, உலகத்தில்‌ புத்திரர்மாட்டிச்‌ 
செய்யும்‌ வழிபாடு தக்தையர்க்கு மிகப்பெரிய சந்தோஷத்தை உண்டு 
பண்ணு மாதலின்‌ அ௮க்கயம்பற்றி, வெபெருமான்‌ அருளுதற்பொருட்டுப்‌ 
பின்ளையாரை வணங்குவர்‌ என்று கூறியதா௨மாம்‌, 


இம்மங்கலவாழ்த்து, கல்‌, ஆல்‌, நிழல்‌, மலைவு, இல்லார்‌, அருளிய, 
பொல்லார்‌, இணை, மலர்‌, கல்லார்‌, புனைவர்‌, ஏ என்னும்‌ பன்னிருசொற்க 
னால்‌ ஆச்சப்பட்டிருத்சவின்‌, இநக்தூல்‌ பன்னிரு சூச்திரங்களையடைய 
தென்பதனையும்‌, ௮ப்பன்னிருசொற்களுள்‌, கல்லால்‌ நிழன்மலை வில்லா ரர 
ளிய என்பது ஒருவினைமுடிபாகவும்‌, பொல்லா ரிணைமலர்‌ நல்லார்‌ புனை 
வரே என்பது பிறிதொருவினை முடிபாசவும்‌, ஆக இருவினைமுடிபாக 
இருத்தலின்‌, இந்நூல்‌ இரண்டு அதிகாரங்களை யுடையதென்பதீனையும்‌, . 
௮ல்விருவினை முடிபுகளுள்‌, முன்னையது இன்னது அருளிய எனச்‌ சிறப்‌ 
பித்தச்‌ கூறாமையால்‌ முதலதிகாரம்பொதவதிகாரமென்பதனையும்‌, பின்‌ 


௮ வையடக்கம்‌,. ௧௩ 


யதா இன்னது புனைவர்‌ என மலரைச்‌ இெப்பித்துக்‌ கூறியிருத்தவின்‌, இர 
ண்டாவது அதிகாரம்‌ சிறப்பதிகாரமென்பதனையும்‌, அவ்விருவினை முடிபுக 
ஞுள்‌ மூன்னையதில்‌, கல்‌, ஆல்‌, நிழல்‌ என்ற மூன்று சொற்களும்‌ இடத்‌ 
இன்‌ உண்மை குறித்தவின்‌, முதலதிகாரத்தில்‌ முதல்‌ மூன்று சூத்திரங்‌ 
கள்‌ பிரமாணவியலென்பதனையும்‌, மலைவு, இல்லார்‌, அருளிய என்ற பின்‌ 
மூன்று சொற்களும்‌ செயல்‌ கூறுதலின்‌, முதலதிகாரத்தில்‌ பின்‌ மூன்று 
சூத்திரங்கள்‌ இலக்கணவியலென்பதனையும்‌, இரண்டாவதுவினைமுடி. 
பாய பின்னையதில்‌, பொல்லார்‌, இணை, மலர்‌ என்ற மூன்று சொற்‌ 
களும்‌ திருவடி கூறுதலின்‌, “பிறவிப்‌ பெருங்கட னிந்துவர்‌ மீக்தா-ரிறைவ 
னடிசேரா தார்‌.” என்ற திருக்குறளின்படி பிறவிக்கடலைக்‌ கடத்தற்குத்‌ 
திருவடி சாதனமாதவின்‌, இரண்டாவது அதிகாரத்தில்‌ முதல்‌ மூன்று 
சூத்திரங்களும்‌ சாதனவியலென்பதனையும்‌, நல்லார்‌, புனைவர்‌, ஏ என்ற 
மூன்று சொற்களும்‌, திருவடியடைதலாகிய பயன்கூறுதவின்‌ இரண்டா 
வது அதிகாரத்தில்‌ பின்‌ மூன்று சூத்திரங்களும்‌ பயனியலென்பதனையும்‌ 
குறிக்கும்‌. இன்னும்‌ நான்காவது சொல்லாகிய மலைவு என்பது, முதலடி 
மையும்‌ இரண்டாவசடியையும்‌ தொடர்ந்து நிற்றலின்‌, பிரமாணவியலில்‌ 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரமும்‌ இலக்கணவியலில்‌ மு,சலாவதாயுள்ள நான்காஞ்‌ குத்‌ 
இரமும்‌ பொதுவாக ஒரு கருத்துடையன என்பதைக்‌ குறிக்கும்‌ .ஆதவினாற்‌ 
ரான்‌ நான்காஞ்‌ சூத்திரத்திற்கு, (இதுவுமது? எனச்‌ கருத்துரை செய்யப்‌ 
பட்டது. இவ்வாறு நூற்பொருளைத்‌ தன்னகத்தடக்கிக்கூறல்‌ மங்கலவாழ்த்‌ 
அக்கு இலக்கணமென அறிக. ls 


மங்கலவாழ்த்து முற்றிற்று. 


அவையட க்கம்‌. 
னல இணுசலவ டட 
நேரிசை வெண்பா. 
தம்மை யுணர்ந்து தமையுடைய தன்னுணர்வா 
ரேம்மை யுடைமை யெமையிகழார்‌---தம்மை 
யுணரா ருணரா ருடங்கியைந்து தம்மிற்‌ 
புணராமை கேளாம்‌ புறன்‌. 
சிற்றுரை. 
இஃது அவையடக்கங்‌ கூறுமுகத்தானே ஈண்டெடுத்துக்‌. 
கொண்ட: த்தாந்தசைவத்‌தினுயர்வும்‌ ஏனைச்‌ சமயத்தார்கள இ 
ழிபுங்‌ கூறுகின்றது. 


௧௪ சவஞானபோததச்டற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(இ-ள்‌) தம்மை உணர்ந்து தமை உடைய தன்‌ உணர்வார்‌ ' 
(உடைப்பொருளாகயே) தம்மியல்பினை உணர்ந்து தம்மை உடையா ' 
னாய தலைவனை யுணருஞ்‌ சித்தாந்தசைவர்‌,--எம்மை உடைமை 
எமை இகழார்‌-—(தமக்குடைப்பொருளாமெ) எம்மை யுடைய 
ரரகலின்‌ எம்மைக்‌ (குற்றங்கணீக்கக்‌ குணங்கொண்டு கோதாட்டுவ 
தன்றி) இகழ்தல்‌ செய்யார்‌; (ஆகலான்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படு நூலை 
யும்‌ அவ்வாறு கைக்கொள்வர்‌).--தம்மை உணரார்‌ உணரார்‌ 
அங்கனம்‌ தம்மை யுணராதார்‌ தம்மை யுடையானாயெ தலைவனையு 
முணரார்‌-(ஆகலான்‌),-உடங்கு இயைந்து தம்மிற்‌ புணராமை-— . 
(அவர்‌) ஒருங்கே குழிஇக்கொண்டு தம்மிற்றுமே சேராது முர 
னு தலால்‌,--புறன்கேளாம்‌--(அவர்‌ எம்மையும்‌ எம்மாற்‌ செய்‌ 
யப்படு நூலையும்‌ இகழ்ந்‌ தரைக்கும்‌) புறமொழியை (யாம்‌) பொரு 
ளாகக்‌ கொள்ளாம்‌ என்க, 

கலான்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படு நூலையும்‌ அவ்வாறு கைக்‌ 
கொள்வரென்பது குறிப்பெச்சம்‌, . 

தன்னை யென்னும்‌ இரண்டனுருபு விகாசத்தாத்‌ றெக்கது. 

உடைமை புணராமை என்புழி இன்னுருபு விரித்துரைக்க, 


தம்மை யுணராரெனப்‌ பொதுப்படக்கூறுதலானே, தாமொரு 
பொருளுண்டென்பதே உணராத உலகாயதரும்‌, தம்மைக்‌ குணிப்‌ 
பொருளென்றுணராத புத்தர்‌; சாக்கியர்‌, மாயாவா திகளும்‌, 
தம்மை முதல்வனுக்கு உடைப்பொருளென்றணராத ஏனைச்‌ 
சமயத்தாரும்‌ அடங்குவர்‌. பாஞ்சராத்திரிகளும்‌, சவொத்‌.துவித 
சைவர்களும்‌ தம்மை உடைப்பொருளெனக்‌ கொள்ளினும்‌, 
௮வருட்பாஞ்சசாத்‌.இரிகள்‌ உடைப்பொருளாகிய தமக்கு அணு 
பரிமாணம்‌ கோடலானும்‌, உடையானுக்குப்‌ பரிணாமங்‌ கூறுதலா 
னும்‌, உடையானல்லாதானை உடையானென மயங்கிக்‌ கோடலா 
லும்‌, சவாத்துவித சைவர்‌ உடையான து சற்சத்திக்குப்‌ பரிணாமங்‌ 
கூறுதலானும்‌, பிறவாத்றானும்‌ அவருநர்‌ தம்மை உணராரே 
யென்பது. 

புறன்‌ புறச்சமயம்பற்றி இகழ்க்துரைக்குமொழியும்‌ புறங்‌ 
கூற்றுமொழியு மென்பது இரட்டுற மொழிதலென்னும்‌ உத்தி 
யாத்‌ கொள்க, புறங்கூற்று மொழியாவது முக்கூற்றுப்‌ புறச்‌ 
சமயங்களின்‌ வேறான பாடாணவாதசைவர்‌ முதலியோர்‌ முன்‌ 
னன்றிப்‌ பற்த்தே இகழ்ந்து கூறுமொழி என்க. 


அவையடக்கம்‌. ௧௫ 
விளக்கம்‌. 

இவ்வெண்பாவான ௮ அவையடக்கள்‌ கூறு முறைமையில்‌, இந்நூவில்‌ 
எடுத்துக்கொண்ட சத்தாந்தசைவத்‌ இன்‌ உயர்வும்‌ ஏனைச்‌ சமயத்தார்க 
டைய இழிபுல்‌ கூறுகின்றது. உயர்ஷு-புறங்‌ கூறாமை; இழிபு புறங்‌ 
ல்‌. அட்டன்‌ ழ்‌ ட்‌ 

(பொ-ரை.) இறைவனுக்கு உடைமைப்பொருளாய்‌ விளங்கும்‌ உயி 

ராகிய தம்யியல்பினை உணர்ந்து, தம்மை உடையானாகிய தலைவனை உண 
ரும்‌ சித்தாந்தசைவர்க்கு, நாம்‌ உடைமைப்பொருளாசலின்‌ தமக்கு உடை 
மைப்பொருளாகிய எம்மைக்‌ குற்றங்கள்‌ நீக்கி குணங்சொண்டு பாராட்டு 
"வாரன்றி, அவர்‌ இகழ்தல்‌ செய்யார்‌. ஆதலால்‌, எம்மாற்‌ செய்யப்படு 
காலையும்‌ அவ்வாறு சைக்கொள்வர்‌, தம்மை உணராதார்‌ தம்மை உடையா 
யெ தலைவனையும்‌ உணரார்‌. ஆதவின்‌, அவர்‌ ஒருங்கே கூடிக்கொண்டு 
தம்மிற்றாமே சேராது முரணுவராதலால்‌, அவ்வாறு: முரணும்‌ அவர்‌ எம்‌ 
மையும்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படும்‌ அலையும்‌ இகழ்ந்துரைக்கும்‌ புறமொழியை 
யாம்‌ பொருளாகக்கொள்ளமாட்டேம்‌ என்றவாறு, 

(க-ரை.) சித்தாந்தசைவர்‌ எம்மை இகழாராதவின்‌, அவர்‌ எம்மாற்செய்‌ 
யப்படும்‌ நூலையும்‌ இகழ்தல்‌ செய்யாது கைக்கொள்வர்‌, சத்தாந்தசைவ 
ரல்லாதார்‌ உண்மை உணராமையின்‌ இகழ்க்துரைப்பதைப்‌ பொருளாகக்‌ 
கொள்ளேம்‌ என்பதாம்‌. 

ஆகலான்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படும்‌ அலையும்‌ அவ்வாறு சைச்கொள்வ 
ரென்பது செய்யுளில்‌ இல்லையாயினும்‌, அது எம்மை உடைமை எமை 
யிகழார்‌ என்றதனால்‌ குறிப்பாகச்‌ கொள்ளக்கூடிய எச்சமாய்‌ நின்றது, 

தன்‌ உணர்வார்‌ என்பதில்‌ ஐ உருபு தொக்குநின்றது. அவ்வுருபை 
விரித்து; தன்னை உணர்வார்‌ எனப்‌ பொருள்செய்யப்பட்டது. தன்னை 
என்பது இவ்விடத்தில்‌ தலைவனை என அறிக. 

எம்மை உடைமை என்றவிடத்தும்‌, தம்மிற்‌ புணராமை என்றவிடத்‌ 
அம்‌, இன்னுருபு விரித்து உடைமையின்‌ புணராமையின்‌ என உரைக்க, 


தம்மியல்பை உணரார்‌ என்றாவது, தாம்‌ ஒரு பொருள்‌ உண்டென்று 
உணரார்‌ என்றாவது கூறாமல்‌, தம்மை உணரார்‌ எனப்‌ பொதுப்படக்‌ 
கூறியதனால்‌, தாம்‌ ஒருபொருள்‌ உண்டென்பதே உணராத உலகரயதரும்‌, 
தீம்மைக்குணிப்பொருள்‌ என்அணராத புத்தர்‌, சாங்கியர்‌, மாயாவாதிகளும்‌, 
தம்மை முதல்வனுக்கு உடைமைப்‌ பொருளென்றுணசாத ஏனைச்‌ சமயத்‌ 
தாரும்‌ அடங்குவர்‌. பாஞ்சராத்திரிகளும்‌, சிவாத்துவிதசைவரும்‌, தம்மை 
இறைவனுக்கு உடைமைப்பொருள்‌ எனச்‌ கொள்ளினும்‌, அவருள்‌ பாஞ்ச 
ராத்திரிகன்‌ உடைமைப்பொருளாகிய தமக்கு, சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாம்‌ 
வியாபகம்‌ கொள்ளாது அணுபரிமாணங்‌ கொள்ளு தலானும்‌, உடையானாயெ 


௧௬ சவஞானபோதச்சி ற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


நாராயணனே பல அவதாரமாக மாநினான்‌ என அவனுக்குப்‌ பரிணாமங்‌ 
கூறுதலானும்‌, உடையானல்லாத நாராயணனை உடையானென மயங்கிக்‌ 
கொள்ளாதலானும்‌, தம்மை உணராதவரேயாவர்‌. இவொத்துவிதசைவர்‌ 
உடையானாயெ இறைவனது இற்சத்தியின்‌ பேதமே பசு, பாசங்களா 
மெனச்‌ ற்சத்திக்குப்‌ பரிணாமங்‌ கூறுதலானும்‌, பிறவாற்றானும்‌ அவருக்‌ 
தம்மை உணராதவரேயாவர்‌. 


குணியாவது குணத்தையுடையது; உயிர்க்குக்‌ குணம்‌ அறிவிச்சை 
செயல்கள்‌; புத்தர்‌ முதலியோர்‌ குணமே உயிரென்பர்‌, 


பாஞ்சராத்திரிகள்‌ இறைவனுக்குப்‌ பறிணாமங்‌ கூறுவது எவ்வாறெ 
னின்‌, இருபத்தைந்தாம்‌ தத்துவம்‌ வாசுதேவனென்றும்‌, அவனே பரம்‌ 
பொருளென்றும்‌, அவனிடத்தினின்‌ றம்‌, கண்ணன்‌, அநிருத்தன்‌, மகரத்‌ 
அவசன்‌;, இரெளணேயன்‌ என நால்வர்‌ உலகங்களைப்‌ படைத்தற்பொருட்‌ 
டுத்‌ தோன்றினரென்றும்‌, இந்த நால்வகை வியூகங்களால்‌ சடமுஞ்‌ த்து 
மாயெ எல்லாவுலகமும்‌ படைச்சப்பட்டனவாதலால்‌, எல்லாம்‌ வாசுதேவன்‌ 
பரினாமமே என்றுங்கூறுவர்‌. 

வொத்துவித சைவர்‌ இற்சத்திக்குப்‌ பரிணாமங்‌ கொள்ளுதல்‌ எவ்வா 
றெனின்‌, பசுபாசங்கள்‌ தனித்த பொருஎன்தென்றும்‌, 9ிற்சத்‌ தியின்‌ பரி 
ாமமேயென்றம்‌, பதி பசு பாசங்கட்குத்‌ தம்முன்‌ வேற்றுமை, குண 
குணிகட்குளதாகிய வேற்றுமைபோல, உட்பேதமேயன்றிப்‌ புறப்பேதம்‌ 
இன்றெனவுங்‌ கூறுவர்‌. 

புறன்‌ என்பது இரட்டுற மொழிதல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌ புறச்சமயத்‌ 
தார்‌ இகழ்ந்துரைக்கும்‌ மொழியெனவும்‌, புறங்கூற்றுமொழியெனவும்‌ 
கொள்ளப்படும்‌. புறங்கூற்றமொழியாவது புறப்புறம்‌, புறம்‌, அகப்புறம்‌ 
என்னும்‌ முக்கூற்றுப்‌ புறச்சமயங்களின்‌ வேறான அகச்சமயிகளாயெ 
பாடாணவாதசைவர்முதவியோர்‌ இத்தாந்தசைவர்‌ முன்னன்றிப்‌ புறத்தே 
இகழ்ந்து கூறும்‌ மொழி என்க. 

இரட்டுற மொழிதலாவது ஒரு சொல்லை இரண்டு பொருள்படச்‌ 
கூறுதலாம்‌. உதாரணம்‌ உலசம்‌; ௮௮ இரட்டுறமொழிதலால்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தையும்உயிரையும்‌ உணர்த்தும்‌. 


அவையடக்கம்‌ முற்றிற்று. 
A 


உ 
சிவமயம்‌, 
திருச்சிற்றம்பலம்‌. 
நால. 
முதலாவது பொதுவதிகாரம்‌. 
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பிரமாணவியல்‌. 
முதற்சூத்திரம்‌. 
சிற்றுரை. 


ஈண்டு ஆசிரியர்‌ முதனூலிற்‌ கூறியவாறே சிவாகமங்களி 
னோதப்படும்‌ ஞானபாதப்பொரு ளெல்லாவற்றையும்‌ பொது 
உண்மையென்று இரண்டாகத்‌ தொகுத்து, பிரமாணவியல்‌ இலக்‌ 
கணவியல்‌ சாதனவியல்‌ பயனியலென நால்வகைப்படுத்து, பிரமா 
ணவியல்‌ மூன்றுபாதத்தாற்‌ கூறுவான்றொடங்கி, முதற்கண்‌ உல, 
இற்கு: முதற்கடவுள்‌ சிறப்புவகையா வுண்டென்னும்‌ ஆகமப்‌, 
பிரமாணத்தை வலியுறுத்துவதாய அஅஅமானப்‌ பிரமாணங்கூறு. 
கின்றார்‌. க்‌ ப 
விளக்கம்‌. 

ஆராய்ச்‌ அறிவால்‌ அறியப்பவெது பொதுவும்‌, அனுபவ அறிவால்‌ 
அறியப்பவெது உண்மையுமாம்‌: வொகமங்களில்‌ ஒதப்படும்‌ ஞானபாதப்‌, 
பொரு ளெல்லாவற்றையும்‌ வடமொழிச்‌ வெஞானபோதத்திற்‌ கூறிய. 
வாறே தமிழினும்‌ பொது உண்மையென இரண்டதிகாரங்களாகக்‌ கூறத்‌ 
தொடங்கி முதற்கட்‌ பொதுவதிகாரங்‌ கூறன்றார்‌. 


பொதுவியலைப்பற்றிச்‌ கூறும்‌ அதிகாரம்‌ பொதுவதிகாரம்‌; சிறப்‌ 
பியலைப்பற்றிக்‌ கூறும்‌ அதிகாரம்‌ உண்மையதிகாரம்‌. அளவைதூலார்‌ 
'கூறும்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்பு வேறு. ஆகமத்திற்கூறும்‌ பொதுவியல்‌ 
பு சிறப்பியல்பு வேறு, சொல்லொற்றுமையால்‌ இவ்விரண்டும்‌ ஒன்றெனக்‌ 
கொள்ளக்கூடாது. அளவைதாூலார்‌ கூறும்‌ பொதுவியல்பாவது:--ஒன்‌ நற்‌ 
குச்‌ சொல்லப்படும்‌ இலக்கணம்‌ பிறவற்றிலுமிறாப்பத. சிறப்பியல்பாவது:- 
ஒன்றற்குச்‌ சொல்லப்படும்‌ இலக்கணம்‌ அதனிடத்தில்‌ மட்மெ இருப்பது. 
உதாரணமாக, மாமரம்‌ என்ற பொழுது பலா முதலியவற்றினின்‌ று 
வேறுபிரிக்கப்படினும்‌ தேமா, புளிமா முதலியவற்றிற்கெல்லாம்‌ பொது 
வாய்‌ நிற்றவின்‌, மா என்பது பொதுவிலக்கணம்‌. புளிமாமரம்‌ என்ற 

௩ 


௧௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொழுது சேமா முதலியவற்றிற்‌ செல்லாத தனக்கே உரிச்தாய்‌ நிற்றலின்‌ 
புளிமா என்பது நெப்பிலக்கணம்‌. ஆகமச்‌ திற்கூஐம்‌ பொதுவியல்பாவது:- 
ஒரு பொருளின்‌ தூலநிலையாம்‌; சிறப்பியல்பாவது:-- ஒரு பொருளின்‌ 
குக்குமநிலையாம்‌. அ£லநிலையாவது:--பிறபொருளோடு சம்பந்தப்பட்டிருத்‌ 
சல்‌. குக்குமநிலையாவ து: பிதபொருளோடு சம்பந்சப்படாது தனித்திருத்‌ 
தல்‌ - தூலநிலையென்றாலும்‌ சடத்ச இலக்கணம்‌ என்றாலும்‌ ஒருபொருளே; 
குக்குமநிலையென்றாலும்‌ சொரூப இலக்கணம்‌ என்றாலும்‌ ஒருபொருளே. 
இம்முறைப்படி, பதி பசு பாசங்களின்‌ பொ துவியல்பைக்கூ அம்‌ முன்னாறு 
சூத்திரங்களும்‌ பொதவதிகாரம்‌ எனவும்‌, : அம்முப்பொருள்களின்‌ சிறப்‌ 
பிமல்பைச்கூறும்‌ பின்னாறு சூத்திரங்களும்‌ உண்மையதிகாரம்‌ எனவும்‌ 
வகுக்கப்பட்டன. பதிக்குப்‌ பொதவியல்பு உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வேறு 
யும்‌ உடனாயும்‌ நிற்றல்‌; சிறப்பியல்பு சச்சிதானந்தமாய்‌ நிற்றல்‌. பசுவுக்குப்‌ 
பொதுவியல்பு கருவி கரணங்களுடன்கூடி நிற்றல்‌; நெப்பியல்பு ; சருவிக 
ஸினின்றும்‌ நீக்‌. உடனாய்‌ நிற்கும்‌ வெமாய்‌ நிற்றல்‌, பாசத்துக்குப்‌ 
பொதுவியல்பு காரியரூபமாய்‌ நிற்றல்‌; இறப்பியல்பு கா.ரணரூபமாய்‌ நிற்‌ 
றல்‌. பொதுவியல்பு பிரமாணத்தினாலும்‌ இலக்கணத்தினாலும்‌ அறியப்‌ 
படுமாசலால்‌ பிரமாணவியல்‌, இலக்கணவியல்‌ இரண்டும்‌ பொதவதிகாரம்‌ 
எனப்பட்டன. இறெப்பியல்பு சாசனத்தினாலும்‌ பயனினாலும்‌ அறியப்படு 
மாதலால்‌ சாசனவியல்‌ பயணி.பல்‌ இரண்டும்‌ உண்மையதிசாரம்‌ : எனப்‌ 
பட்டன. பொதுவியல்பு ஆராய்ச்யெறிவாலும்‌ . இறப்பியல்பு - அ தபவ 
வறிவாலும்‌ அறியப்படும்‌ என்‌ றபடியாம்‌. , 


ஆராய்ச்‌செயறிவால்‌ அறியப்படும்‌ பொதுவியல்பை, பிரமாணவியல்‌ 
இலக்கணவியலென இரண்டியல்களாக வகுத்துக்கூறத்தொடங்க, அவற்‌ 
அள்‌ பிரமாணவியலை பதி உண்மைக்குப்‌ பிரமாணம்‌, பசு உண்மைக்குப்‌ 
பிரமாணம்‌, பாச உண்மைக்குப்‌ பிரமாணம்‌ என மூன்று குத்திரங்களாக 
விரித்து, முதற்கண்‌ காணப்படும்‌ உலகத்திற்குக்‌ சடவுள்‌ உண்டென்றல்‌ 
பொதுவும்‌ அச்கடவுள்‌ சிவம்‌ என்றல்‌ இறப்புமாசலால்‌ சறப்புவகையால்‌ 
முசற்கடவுளாஇிய சிவபெருமான்‌ உண்டென்று கூறும்‌ ஆசமப்பிரமாணத்‌ 
சை லலியுற தீதுவதாகம அனுமானப்‌ பிரமாணம்‌ இம்முசத்‌ குத்திரத்தாற்‌ 
கூறுஇன்றார்‌. 
அவனவ எளதுவேனு மவைமூ வினைமையிற்‌ 
ஜோற்றிய திதியே யோடூங்கிமலத்‌ துளதா 
மந்த மாதி யேன்மனர்‌ புலவர்‌. 
கருத்துரை 
என்பது சத்திரம்‌, என்னுதலிற்றேவேனின்‌, சங்காரகாரணன 
யுவ்ள தலையே மதலாகவுடைத்து இவ்வுலகம்‌ என்பதுணர்த்துத 
னுதலிற்று. 


- பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌.- ௧௯. 


சிற்றுரை. 

இதுசூத்திரக்‌ கருத்தரைக்கன்றது, . 

(இ-ள்‌.) நிவிர்த்‌ திகலைமுதலிய பஞ்சகலைகளுட்பட்ட 88வகைச்‌ 
சங்காரத்‌ துள்‌ இறுதிக்கண்ணதாயெ மாசங்காரத்தைச்‌ செய்யும்‌ 
வினைமுதலாயுள்ள முதல்வனையே தனக்கு முதற்கடவுளாக 
வுடைத்து அவனவள அவென்று இவ்வாறு சுட்டி யுணரப்படுவ 
தாய உலகம்‌ என வேதாகமங்களூட்‌ கூறப்படுவதனை அனுமான 
வளவையா னுணர்த்துதலைக்‌ கருதிற்று இச்சூத்திசம்‌ என்க, 


ஏகாரம்‌, இயைபின்மை நீக்குதற்கும்‌, பிறிதினியைபு நீக்கு 
தற்கும்‌ பொதுவாய்நின்ற பிரிநிலை, 


’ விளக்கம்‌. 
சூத்திரமும்‌ கருத்துரையும்‌ சூத்திரப்பொருளை வஞுத்தக்கூறும்‌ மேற்‌ 
கோளும்‌ ஏதுவும்‌ திறாட்டாந்சமும்‌ ஆசிரியர்‌ சாமே அருளிச்செய்தனர்‌. 
அவற்றுள்‌, கருத்துரையும்‌ மேற்கோளும்‌ எதவும்‌ வசன நடையாகவும்‌, 
இருட்டாந்தம்‌ வெண்பாவாகவும்‌ அருளிச்செய்யப்பெ ற்நிருக்னெறன. கருத்‌ 
தரை முதவியன வசனஈடையாக இருப்பினும்‌ செய்யுள்போலவே ஆராய்ச்‌ 
துணரக்கூடிய ஆழ்ந்தகருத்‌ துடையன. ஆசலின்‌, அவற்றிற்கும்‌ செய்யுளுச்‌ 
குப்போல உரையாசிரியரால்‌ உரை கூறப்படுகின்ற. 
இக்கருச்துரை சூத்திரக்கறாத்து இதுவென்று சொல்விற்று. 
(இக்கருத்‌ துரையின்‌ பொருள்‌.) நிவிர்த்திகலை, பிரதிட்டாகலை, வித்‌ 
தியாகலை, சாந்திகலை, சாக்‌ தியதி. தகலை யென்னும்‌ ஐந்துசலைகளினும்‌ தத்து 
வங்களும்‌ புவனங்களும்‌ உள. அவற்றுள்‌, நிவிர்த்‌திகலையில்‌ . அடங்கிய 
தத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கறிக்குங்‌ கடவுள்‌ பிரமன்‌; பிரதிட்டாகலையில்‌ 
அடங்யெ தத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ கடவுள்‌ விட்ணு; வித்தியா 
கலையில்‌ அடங்கிய தத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ கடவுள்‌ உருத்திரன்‌; 
சாந்திகலையில்‌ அடங்யெ தத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ கடவுள்‌ அனந்த 
தேவர்‌; சாந்தியதீதகலையில்‌ அடக்கிய தத்தவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ 
கடவுள்‌ சதாசிவர்‌. இந்த வரும்‌ வெபெருமான்‌ ஆணையினால்‌ சங்காசத்‌ 
தொழிலைத்‌ தத்தம்‌ எல்லையளவும்‌ நடாத்துவர்‌. இந்த வகைச்‌ சங்காரத்‌ 
துள்‌ முடிபாயெ மகாசங்காரத்தைச்செம்யும்‌ சதாசிவரை . அதிட்டித்து 
நிற்கும்‌ கருத்தாவாயெ பரமனையே முதற்கடவுளாக அவன்‌; அவள்‌; 
அதவென்று சுட்டியுணரப்பவெதாகிய உலகம்‌ உடைத்து என வேதாகமங்‌ 
களுட்‌ கூறப்பவெதனை. அனுமான அளவையால்‌ உணர்த்துதல்‌ இச்குத்‌ 
திரத்தின்‌ கருத்து என்பதாம்‌, 


௨௦  இவஞானபோதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சதாவொல்லாத ஏனை நால்வரும்‌ வெபெருமானால்‌ நேரே அதிட்டிச்‌ 
கப்படுதலின்றிச்‌ வெபெருமானால்‌ அதிட்டிக்கப்படும்‌ சதாசிவர்‌ அனந்த 
(வரையும்‌, அவர்‌ உருத்திரரையும்‌, அவ்வுருத்தார்‌ விட்டுணுவையும்‌, 
அவ்விட்ணு பிரமனையும்‌ அதிட்டித்து ஈடாத்தவர்‌, இது இராஜாவான 
வன்‌ இராஜப்பிரஇகிதியையும்‌, அப்பிரதிநிதி சனக்கடுத்த உத்தியோகத்‌ 
தினரையும்‌ அவ்வாறே அவர்‌ ஏனைய உத்தியோகத்தினரையும்‌ முறையே 
செலுத்தி நடத்துதல்‌ போலக்கொள்க. அதிட்டித்தலாவது நிலைக்களமாகக்‌ 
கொண்டு செலுத்துதல்‌; வாயிலாகக்கொண்டு செலுத்‌ ததலெனினுமாம்‌, 


இக்கருத்துரையில்‌ முதலையே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌, செபெருமானு 
க்கு எவற்றையுஞ்‌ சங்கரிக்குஞ்‌ சம்பந்தம்‌ இல்லை யென்பதை நீக்குதற்கும்‌, 
ஏனையோர்க்கு எவற்றையுஞ்‌ சங்கரிக்கும்‌ சம்பந்தம்‌ உண்டென்பதை நீக்கு 
தற்கும்‌ பொதுவாய்‌ நின்‌ ற பிரிநிலை. 

பஞ்சகலைகளும்‌ சத்திகலையென்றும்‌ சத்தி அதிட்டித்த கலையென்றும்‌ 2 
இருவகைப்படும்‌. அவற்றைச்‌ வெஞானசிச்தியார்‌ ௮-ம்‌. சூம்‌. ௬-வது 
செய்யுள்‌ விசேடவுரையிற்‌ கூறியிருக்கன்‌ றமையால்‌ அவ்விடத்துக்காண்க. 


அலாசிரியர்‌ அருளியது. 
இதன்‌ பொழிப்பு உரைத்துக்‌ கோள்க. 
சிற்றுரை. 


இஃது இவவுரைமுகத்துக்‌ கேட்போரால்‌ உரைவகைபற்‌ 
திச்‌ செய்துகோடற்பாலதொன்றனை அறிவுறுத்துன்றது. 


(இ-ள்‌.) இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு முன்னர்க்‌ 
'கண்ணழித்துரைக்கும்‌ பொழீப்புரைபற்றி உரைத்துக்கொள்க 
என்க, 

எனவே, இங்ஙனம்‌ இருவகைப்படும்‌ பொழிப்புரையுட்‌ கண்‌ 
ணழித்துக்‌ கடாவிடைகளானுசைக்கும்‌ வரர்த்திகமாய பொழிப்‌ 
புசை மாத்திரையே யாமீண்டுரைக்கின்றாம்‌; பிண்டமாகக்கொண் 
டுரைப்பதாய பொழிப்புசை இதுபற்றி யுணர்ந்துகோடல்‌ எளி 
தாகலின்‌, அஃ்தியாமுரைக்கின்றிலம்‌ என உரைமுகத்து மாணாக்‌ 
கர்க்கு அறிவுறுத்தவாறாயிற்று, 

இஃ, எனைச்‌ சூத்திரங்களினும்‌ உய்த்‌அக்கொண்டூணார்தற்‌ 
பொருட்டு, முதற்கண்‌ வைக்கப்பட்டது, 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்‌ திரம்‌. ௨௧ 
விளக்கம்‌. 


இதன்‌ பொழிப்பு உரைத்துக்கொள்க என்னும்‌ இவ்வாக்கியம்‌ ஆசி 
ரியர்‌ இருவாய்மலர்ந்தருளியதாகும்‌. இத என்ன சொல்விற்றோ எனின்‌, 
முன்னர்க்கூறப்படும்‌ மேற்கோள்‌, ஏது; திறாட்டாந்தமாயெ உரைவகை 
யினைக்கொண்டு, படிப்பவர்கள்‌ சூத்திரத்திற்குப்‌ ப்‌ செய்து 
கொள்ளுமாறு அறிவுறுத்துகன்றது. 


இவ்வாக்யெத்தின்‌ பொருள்‌. கண்ணழித்துரைக்கும்‌ மேற்கோள்‌ 
முதலிய உரைவகைபற்றிப்‌ பிண்டப்பொழிப்புரை செய்துகொள்க என்ற 
_ வாறு. 


முன்‌ என்பது இடம்பற்றியுங்‌ காலம்பற்றியும்‌ இருவகைப்படும்‌, இடம்‌ 
பற்றிவரும்‌ முன்‌ என்பது பின்னுள்ளசையுங்‌ காலம்பற்றிவரும்‌ முன்‌ என்‌ 
பது மேலுள்ளதையும்‌ குறிக்கும்‌. ஆதலால்‌ நூலில்‌ முன்‌ என்பதற்குப்‌ 
பின்னென்பது பொருளாகக்‌ கொள்க, 


பிண்டப்பொழிப்பென்பது பிண்டமாகக்‌ கொண்டுரைக்கும்‌ பொழிப்‌ 
புரை என்பதாம்‌. சண்ணழித்துரை என்பது கணுக்களை அழித்துச்செய்‌ 
யும்‌ உரையாம்‌. கணுக்கள்‌ என்பது இவ்விடத்து ஒவ்வொரு பதத்தைக்‌ 
குறிப்பதாகும்‌. பதங்களைப்‌ பிரித்து ஒவ்வொரு முடிபையும்‌ ஓவ்வொரு 
'அதிகரணமாக வகுத்துக்‌ கூறுநன்றார்‌; ஆதலின்‌, அவ்வதிகாணம்‌ கண்‌ 
ணழித்‌தரை எனப்பட்டது. 


இதன்‌. பொழிப்பு உரைத்துக்கொள்க என்ற இதனால்‌ பிண்டப்‌ 
பொழிப்புரை, வார்த்திகப்பொழிப்புரை என்னும்‌ இருவகைப்படும்‌ பொழிப்‌ 
புரைகளுள்‌, கண்ணழித்துச்‌ சங்கை உத்தரங்களால்‌ உரைக்கும்‌ வார்த்திகப்‌ 
பொழிப்புரைமட்டும்‌ யாம்‌ இவ்விடத்து உரைக்கின்றாம்‌; பிண்டமாகக்‌ 
கொண்டுரைக்கும்‌ பொழிப்புரை இவ்வார்‌.த்திகப்பொழிப்புரையைச்சகொண்டு 
உணர்ந்துகொள்ளுதல்‌ எளிதாகலின்‌, அப்பிண்டப்‌ பொழிப்புரையை 
யாம்‌ உரைச்இன்றிலம்‌ 'என இதனைப்படிக்கும்‌ மாணாக்சர்கட்கு அறிவுறுத்‌ 
இியவாராயிற்று. ட்‌ 

ஏனைச்‌ சூத்திரங்களினும்‌ இவ்வாறு உணர்ந்தகொள்ளுதற்பொருட்‌ 
இதன்‌ பொழிப்பு உரைத்துக்கொள்க என்னும்‌ இவ்வாக்கியம்‌ முதற்கண்‌ 
வைக்கப்பட்டது. 


இற்றுரை- 


இவ்வாறு ஆசிரியர்‌ அணைதந்தமையின்‌, கண்ணழித்‌ தரை 
பற்றிச்‌ சூத்திரத்துக்காப்‌ பதப்பொருள்‌ கூறுதும்‌, - 


௨௨ திவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(அவன்‌ அவள்‌ அது எனும்‌ ௮வை--புலவர்‌,) அவன்‌ 
அவள்‌ அத எனும்‌ அவை-அவனென்‌ அம்‌ அவளென்றும்‌ ௮து 
வென்றும்‌ இவ்வாறு பகுத்துப்‌ பலவாய்ச்‌ சுட்டியுணாப்படுஞ்‌ 
சொல்லும்‌ பொருளுமாய இருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சத்தொகுஇ,-- 
மூவினைமையின்‌--தோற்றம்‌ நிலை இறுதி யென்னும்‌ முத்தொழி 
அடைமையால்‌,--தோத்றிய திதியே--ஒருவனுத்‌ றேற்றப்பட்ட 
தாய உள்பொருளேயாம்‌,--ஒூல்‌2-௮து தோன்றுங்கால்‌ தானொ 
மூங்குதற்கு ஏதுவாய்கின்ற கடவுளினின்றும்‌,--மலத்துளதாம்‌-- 
சகசமல நீல்காமையால்‌, ௮.௮ நீங்குதற்பொருட்டு மீளத்தோன்று 
வதாம்‌,—அந்தம்‌ ஆத-இவ்வாறாகலின்‌,; சங்காரத்‌ தொழிலைச்‌ 
செய்யுங்‌ கடவுளே உலகிற்கு முதற்கடவுள்‌; ஏனையோர்‌ அன்ன 
ரல்லர்‌ எனக்கூறுவர்‌ அளவை நூலுணர்ந்தோர்‌ என்க. 

அவை தொகுதி; சுட்டுப்பெயரெனக்கொள்ளின்‌, உள 
வெனப்பிரித்‌ தப்‌ பயனிலையாக்கித்‌, தாமென்பதனை அசைநிலை 
யாக வைத்துரைத்து, அக்கச்சொல்‌ வருவித்‌தக்கொள்க, 


வினைமை வினையுடைமை. 


தோன்றியவென்னாதஅ தோற்றியவெனப்‌ பிறவினைவாய்பாட்‌ 
டானோதுதலின்‌, அதற்குரிய வினைமுதல்‌ அவாய்நிலையான்‌ வந்‌ 
5௮. தோத்றியவென்லும்‌ பெயசெச்சந்‌ இதியென்னுஞ்‌ செயப்‌ 
படுபொருட்பெயர்கொண்டது. இதியா யொருவனாற்‌ நோற்றப்‌ 
பட்டதென்பார்‌ தோற்றிய திதி யென்றார்‌. திதியென்றது ஈண்டு 
உள்‌ பொருளென்னும்‌ துணையாய்‌ நின்றது. 

மூவினை யுடைமையான்‌ உள்‌ பொருளாதலும்‌, அவ்விரண்டு 
முடைமையான்‌ நிமித்தகாரணனை யுடைத்தாதலுக்‌ துணியப்படு 
மென்பார்‌, மூவினைமையிற்‌ ரோற்றிய திதியே யென்றார்‌. 

ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌; ஓடுங்கியென்பத பெயர்‌, உருபுகள்‌ தொக்கு 
நின்றன, 

அந்தத்தைச்‌ செய்யுங்‌ கடவுளை அர்தமென்றது உபசாரம்‌, 


காணப்பட்ட வுலகாற்‌ காணப்படாத சுடவுட்குண்மை கூற 
வேண்டுதலின்‌, தோற்றிய இதியே யெனவும்‌, ஓடுங்கியுள,சாமென 
வும்‌, உலன்மேல்வைத்துக்‌ கூறினார்‌; கருத்துரையுட்‌ கூறியதும்‌ 
அஅ நோக்கி, 


பிரமாணவியல்முதற்சுத்திரம்‌. . ௨௩ 
விளக்கம்‌. 

(குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை. ) அவன்‌, அவள்‌; அதவென்று கூறும்‌ 
சொல்லும்‌ அச்சொல்லுக்குரிய பொருளாய்‌ உரைக்கப்படும்‌ பொருளுமாகச்‌ 
சொற்பிரபஞ்சம்‌, பொருட்பிரபஞ்சம்‌ எனப்‌ பிரபஞ்சம்‌ இருதிறப்படும்‌. 
அவ்விருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சமும்‌ சோற்றுசல்‌, நிலைத்தல்‌, ஒடுங்குதல்‌. என்‌ 
னும்‌ முத்தொழிற்படக்‌ சாண்டுன்றமையால்‌ அறிவில்லாச சடமாகிய அப்‌ 
பிரபஞ்சத்தைத்‌ சொழிற்படுத்த தற்கு ஒரு சருத்சாவேண்டப்படும்‌. படவே, 
அக்கருத்தாவினால்‌ ஒடுக்கப்பட்ட பிரபஞ்சமே மீளத்தோற்றவிக்கப்பெற 
மெனப்‌ பிரபஞ்சம்‌ என்றும்‌ உள்‌ பொருளாதல்‌ துணியப்படும்‌, அவன்‌ 
ஒடுக்கிய பிரபஞ்சத்தை ஆன்மாக்களின்‌ மல நிவிர்ச்தியின்‌ பொருட்டு 
மிளத்சோற்றுவிப்பன்‌; ஆசலால்‌, எவற்றையுந்‌ தன்னுள்‌ ஒடுக்கவைத்‌ 
இருக்குஞ்‌ சுதந்சரமுடைய அக்கடவுளே மீளச்சோற்றவித்சலுஞ்‌ செய்‌ 
யுமாசலின்‌ சங்காரக்‌ கடவுளே உலகிற்கு முதற்‌ கடவுளாகும்‌. அக்சட 
வுள்‌ அல்லாத பிரம; விட்டுணு முதலிய ஏனையோர்‌ சத்தம்‌ எல்லை யளவும்‌ 
கடவுளாவரேயன்றி முதற்கடவுளாகமாட்டார்‌. இவ்வாறு பிரமாண நால்‌ 
உணர்ந்தோர்‌ கூறுவர்‌ என்றவாறு. 


அவனவளது வெனுமவை என்பதில்‌ ௮வையென்பது, அவன்‌, அவள்‌ 
அதுவென்னும்‌ மூன்றனைச்சுட்டாஅ, தொகுதியைக்‌. குறித்து நின்றது; 
ஆகையால்‌, அவையென்பதற்குப்‌ பீசபஞ்ச,ச்சொகுதி எனப்‌ பதவுரை செய்‌ 
யப்பட்டது. சொகுதியென்பத ஒருகூட்டம்‌; அகவே, அவன்‌, அவள்‌, 
அதவெனும்‌ கூட்டம்‌ என்பதாம்‌” இவ்வாறு: சொள்ளாமல்‌ அவை என்பதை 
அவனவள து வெனும்‌ மூன்றைக்‌ குறிக்கும்‌ சட்டப்‌ பெயரெனக்‌ கொள்ளின்‌ 
மலத்துளதசாம்‌ என ஒருமை வாக்கியங்கொண்டுமுடியா அ. அவ்வாறு-சுட்‌ 
டுப்பெயராகக்கொள்ளுங்கால்‌ மலத்து உள எனப்‌ பிரித்து அவை என்பதை 
எழுவாயாகவும்‌, உளவென்பசைப்‌ பயனிலையாகவும்‌ ஆக்‌, உளதாம்‌ என்‌ 
பதிலுள்ள தாம்‌ என்பதனை அசை நிலையாக வைச்துரைத்து, ஆம்‌ என்‌ 
னும்‌ ஆக்கச்சொல்‌ வருவித்து அவை உளவாம்‌ எனக்கொள்க. 


மூவினைமை யென்பதில்‌ வினைமை என்பது வினையுடைமை என்னும்‌ 
பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌. சோன்றிய என்று சன்வினைவாய்பாட்டாற்‌ 
கூறாது, தோற்றியவெனப்‌ பிறவினைவாய்பாட்டாற்‌ கூறினமையின்‌ அப்‌ 
பிறவினைக்குரிய வினைமுதலாதகிய கருத்தா என்பது ' . அவாய்நிலையான்‌ 
வந்தது. சன்வினை என்பது தானே சொழிற்படுதல்‌; பிறவினை என்பது 
பிறரால்‌ சொழிற்பசல்‌. . அவாய்நிலை என்பது ஒருபதம்‌ சன்‌ கருத்தை 
- முடிப்பதற்குப்‌ பிறிதொரு பதத்தை அவாவிநிற்றல்‌, இவ்விடத்துத்‌ தோ 
ற்றிய என்னும்‌ பதம்‌ ஒருவனால்‌ என்னும்‌ .பிறிசொரு பதத்தை .அவாவி 
நின்றவாறுகாண்‌க, தோற்றிய : என்பதின்‌ கடையிலுள்ள அகரம்‌ பெய 


௨௪  வெஞானபோதச்சிற்அுரைலிளக்கம்‌. 


செச்சமாதலால்‌, அவ்வெச்சம்‌ திதி என்னும்‌ செயப்படுபொருட்பெயர்‌ 
கொண்டது. தோன்றியதிதி என்று கூறாது தோற்றிய திதி என்றதனால்‌ 
இத செயப்படுபொருளாயினமை யறிக. உ ள்பொருளாய்‌ ஒருவனால்‌ தோற்‌ 
றப்பட்டதென்று கூறவேண்டியே தோற்றிய இதி என்றார்‌. இதி என்றது 
காத்தற்பொருளதாயினும்‌ இவ்விடத்துக்‌ காத்தற்குரிய உள்பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்றது. 


அவன்‌, அவள்‌, அதுவெனும்‌ பிரபஞ்சம்‌: மூவினைமை உடைமையால்‌ 
உள்பொருளாதலும்‌, மூவினையினையும்‌ உள்பொருளா தலையும்‌ உடைமையி 
னால்‌ உள்பொருள்‌ முத்தொழிற்பதெற்கு ஒருகருத்தாவையின்றி முடியா 
தரதலின்‌ நிமித்தசாரணனை உடைத்தாதலும்‌ துணியப்படுமென்று கூற 
வேண்டி மூவினைமையிற்‌ றோற்றிய திதியே என்றார்‌. தோற்றிய திதி 
என்றதனால்‌ தானே தோற்றாமையினையும்‌ உள்பொருளாதலையும்‌, மூவி 
மையின்‌ என்‌ றதனால்‌ வினைமுதலாயெ வேறொரு கருத்தாவால்‌ தோற்‌ 
றப்பட்டதென்பதனையும்‌ உணர்த்தியவாறாம்‌, 


தோற்றிய திதியே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ என்றும்‌ உள்பொருளே 
என்னும்‌ பொருளைத்சருசலின்‌ தேற்றம்‌. 


ஓடுங்க என்பது வினையெச்சமன்று; பிரபஞ்சம்‌ ஓடுங்குசற்கு ஆதார 
மாய்நின்ற கடவுளைக்குறித்தவின்‌ பெயர்‌. இது வீல்‌ என்பது வீங்‌ 52 
தற்கு ஆதாரமாய்‌ நின்றவனைக்‌ குறிப்பதுபோலாம்‌. 


ஓடுல்‌ என்பதில்‌ இன்‌ உருபும்‌, மலத்து என்பதில்‌ ஆல்‌ உருபும்‌ 
தொக்குகின்றன. தொக்குநிற்றலாவது வெளிப்படாது அடக்க நிற்றல்‌. 
தொக்குநிற்கும்‌ அவ்வுருபுகளை விரித்து ஒடுங்கயின்‌ (அதாவது) கடவுளின்‌ 
என்றும்‌, மலத்தால்‌ (அதாவது) மலம்‌ நீங்காமையால்‌ என்றும்‌ பதவுரை 
செய்யப்பட்டது. 


அந்தமில்லாத கடவுளை அந்தமென்று கூறியது ஏனையவற்றிற்கு அம்‌ 
இத்சைச்‌ செய்தல்பற்றி வந்த உபசாரம்‌. 


இம்முதற்குத்திரம்‌ கடவுள்‌ உண்டென்றுகூறுதற்‌ கெழுந்தத. கட 
வள்‌ சண்ணினாலும்‌ மனதீதினாலுல்‌ காணக்கூடிய பொருளன்று. இவ்விரண்‌ 
முனாலுல்‌ காணக்கூடாத பொருள்‌ உண்டென்று சாதிப்பது எவ்வாறெ 
னின்‌, பிரத்தியட்சத்தால்‌ ௮றியக்கூடாத ஒன்றை நம்பப்படத்தக்கவன்‌ 
லாக்யெத்தாலும்‌ ௮அனுமானத்தாலும்‌ அறியலாம்‌, உதாரணமாகக்‌ குடங்கர 
ணப்பட்டுச்‌ செய்த குலாலன்‌ சாணப்படாதபொழுது நம்பப்படத்‌ தக்கவன்‌ 
லாக்காலும்‌, மண்‌ சடப்‌ பொருளாதலால்‌ அம்மண்‌ தானே குடமாகமாட்டாது, 
மண்ணைச்‌ குடமாகச்செய்தவன்‌ ஒருவன்‌ இருக்கவேண்டுமென்னும்‌ அனு ' 
மானத்தாலும்‌ குலாலன்‌ உண்டென்று அறியலாம்‌; அதுபோல, பிரபஞ்சம்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திம்‌, ௨௫ 


காணப்பட்டுக்‌ கடவுள்‌ காணப்படாவிடினும்‌ ஆத்தவாக்காயெ ஆகமப்‌ 
பிரமாணத்தாலும்‌ அனுமானப்பிரமாணத்தாலும்‌ உண்டென்று அறிதல்‌ 
கூடும்‌. அவ்விருபிரமாணங்களுள்‌, ஆகமப்‌. பிரமாணத்தைச்‌ சமயவாதிக 
எனைவரும்‌ ஒப்புக்கொள்ளமாட்டார்கள்‌; ஆதலின்‌, யாவரும்‌ ஒப்புக்கொள்‌ 
ளும்படியான அனுமானப்பிரமாணத்தைக்கொண்டு கடவுள்‌ உண்டென்று 
சாதிக்கிறார்‌. எவ்வாறெணின்‌, காணப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ சடமாதலானும்‌, 
தோற்றுதல்‌, இருத்தல்‌, ஒடுங்குதல்‌ என்னும்‌ முத்தொழிற்படுதலானும்‌, 
அம்முத்தொழில்களுள்‌ தோற்றுதல்‌ இருத்தல்‌ என்னும்‌ இரு தொழில்‌ 
களால்‌ தூலமாய்‌ வெளிப்பட்டும்‌ ஒடுங்குதல்‌ என்னுந்தொழிலால்‌ சூக்கும 
மாய்‌ அடங்டியும்‌ என்றும்‌ உள்பொருளாதலானும்‌, அறிவில்லாத சட 
மாய பிரபஞ்சம்‌ தானே சூச்குமரூபமாய்‌ ஒடுங்கவும்‌ தூலரூபமாய்‌ வெளிப்‌ 
படவும்‌ முடியாதாதலானும்‌, உள்பொருளாகய பிரபஞ்சம்‌ தான்‌ ஓடுங்கு 
தற்கு நிலைக்களமான கடவுளில்‌ ஒடுக்கி அக்கடவுளால்‌ மிளத்தோன்றும்‌; 
ஆதலால்‌, காணப்பட்ட உலகத்தைக்கொண்டு காணப்படாத கடவுள்‌ உண்‌ 
டென்று கூறினாரென்க. இவ்வாறு உலகத்தைக்கொண்டு கடவுளுண்மை 
கூறவேண்டுதவினால்‌ தோற்றிய திதியே என உலகத்தை முன்னரும்‌ ஓடுங்க 
உளதாம்‌ எனக்‌ கடவுளைப்‌ பின்னரும்‌ வைத்துக்கூறினார்‌.. கருத்துரையில்‌ 
கடவுளை முதலாக உடைத்து இவ்வுலகம்‌ எனக்கூறியதும்‌ காணப்பட்ட 
உலசத்தைகொண்டு கடவுளை உணர்த்துதலை கோக்கியேயாம்‌. இவ்‌ 
வாறு கூறினாரேனும்‌ உலூற்கு முதல்‌ கடவுள்‌ என்பது கருத்தாகக்கொள்ள 
வேண்டும்‌. உலகு கடவுளை முதலாக உடைத்து என்பதற்கும்‌ உலகிற்கு 
முதல்‌ கடவுள்‌ என்பதற்கும்‌ வேற்றுமை என்னையோவெனின்‌, கூறுதும்‌, 
உடைத்து என்றபொழுது உடைமைப்பொருளில்‌ கடவுள்‌ நின்றார்‌. முதல்‌ 
என்றபொழு.து தலைமைப்பொருளில்‌ கடவுள்‌ நின்றார்‌, இதுவே வேற்று 
மையாம்‌. உடைமை விசேடணம்‌; தலைமை விசேடியம்‌, உதாரணமாக, 
தொன்மை. உடையது தாமரை என்றவிடத்‌து, செம்மை விசேடணம்‌; 
தாமரை விசேடியம்‌, செந்தாமரை என்றவிடத்து விட்டம்‌. செம்மை 
தாமரையை உடையது என்பதபோல, உலகம்‌ கடவுளை உடைத்து என்று 
கூறுதல்‌; செம்மைக்குத்‌ தாமரை முதல்‌ என்றதுபோல உலகிற்கு கடவுள்‌ 
முதல்‌ என்று கூறுதல்‌; செம்மை தாமரையை உடையசெனக்கூறினும்‌, 
செம்மைக்குத்‌ தாமரை முகலென்பதே பொருளாம்‌. விசேடணம்‌ விசேட 
யத்திலிருக்குமன்றி விசேடியம்‌ விசேடணத்திவிராது, ஆதலால்‌, கடவுளை 
விசேடணமாகவும்‌ உலகை விசேடியமாகவும்‌ கூறினா டேரனும்‌ உலகை 
விசேடணமாகவும்‌ கடவுளை விசேடியமாகவுங்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌: 
௪ 


௨௬ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இக்கருத்துப்பற்நியே “ஆதிபகவன்‌ முதற்றே உலகு என உலடூன்மேல்‌ 
வைத்துச்‌ கூறினாரேனும்‌ உலூற்கு முதல்‌ ஆதிபகவன்‌ என்பது கருத்‌ 
சாகக்கொள்க?! எனத்‌ திருக்குறளுக்கு உரைகண்ட பரிமேலழகரும்‌ கூறு 
வாராயினர்‌. 


சிற்றுரை. 


இச்சூத்திரத்துள்‌ அவனவளஅ வெனு மவை மூவினைமையின்‌ 
என்பது ஒரதிகாணம்‌; தோற்றிய இதியே யொடுூங்லி யுளதாம்‌ 
என்பது மூன்றதிகாணத்தை யுள்ளடக்கிநிற்பதோரதிகரணம்‌; 
அந்தமாதி யென்மனார்‌ புலவர்‌ என்பது ஓரஇகாணம்‌; ஆக முக்கூற்‌ 
தது இச்சூத்திரமென்றுணர்க, இம்மூன்றும்‌ முறையே ஒன்றற்‌ 
கொன்றேதுவும்‌ பயனுமாய்‌ ஒருபொருண்மேல்‌ வருதலின்‌, ஒரு 
சூத்திரத்தாற்‌ கூறினார்‌. தன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருளும்‌, அதன்க 
ணையப்பாடும்‌, அதற்குப்‌ பிறர்கூறும்‌ பக்கமும்‌, அதனை மறுத்‌ 
அசைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபும்‌, இயைபுமென்னும்‌ இவற்ற.து 
நிலைக்களம்‌ ஈண்டதிகரண மெனப்படும்‌. 
விளக்கம்‌, 


இச்குத்திரத்துள்‌ £அவனவளதவென்பது முதல்‌, ஆக முக்கூற்றது இச்‌ 
குச்திர மென்‌அணர்க? என்பதுவரை வெளிப்படை. இம்மூன்று கூற்றையும்‌ 
மூன்று குத்திரமாகச்‌ கூறாது ஒரு சூ.த்திரமாகச்கூறியசன்‌ கருத்தென்னை 
யோவெனின்‌, இம்மூன்றுகூறும்‌ முறையே ஒன்றற்கொன்று ஏதுவும்‌ பய 
னுமாய்‌ ஒருபொருண்மேல்‌ வருதலினால்‌ ஒருகுத்திரத்தாற்‌ கூறினார்‌. அதா 
லது ௮வனவளது வெனுமவை மூவினைமையின்‌ என்பது ஏது; தோற்றிய 
இதியே ஓடுக்கி உளதாம்‌ என்பது பயன்‌; அப்பயன்‌ தோற்றிய இதியே 
ஓடுகஇ உளதாம்‌ ஆதலால்‌ என ஏதுவரகி, அந்தமாதி யென்மனார்‌ புலவர்‌ 
என்பது பயனாக நின்‌ றவாறறிக. 

அதிகரணம்‌ என்பதம்‌ கூறு என்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்கள்‌; இவ்‌ 
விடத்துத்‌ சன்னாற்கூறப்படும்‌ பொருளும்‌ அப்பொருளின்கண்‌ அயப்பாடும்‌, 
அந்த யெப்பாட்டின்கண்‌ பிறர்கூறும்‌ பச்சமும்‌, பிறர்பக்ூஷமாகிய அதனை 
மறுத்துசைக்குஞ்‌ இத்தாக்சத்துணிபும்‌, அத்துணிபுக்கு எடுத்துக்காட்டம்‌ 
இயைபும்‌ என்னும்‌ இவ்வைக்தின த நிலைக்களம்‌ ௮ திகரணமாம்‌. அவற்றுள்‌ 
தன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌ என்பது மேற்கோள்‌; யெப்பாடும்‌ பிறர்‌ 
கூறும்‌ பக்கமும்‌ மேற்கோளில்‌ அடக்குவன. பிறர்பக்கத்தை மறுத்துரைக்‌ 
குஞ்‌ இத்தாந்தத்தணிபு ஏதுவாம்‌; இயைபு திருட்டாந்தமாம்‌; இவ்வாறு 
ஒல்லொரு அதிசாணத்தள்ளும்‌ 2்தஅப்புக்சளும்‌ அமைந்திருத்தல்‌ அவ்‌ 
லவ்விடங்களில்‌ விளக்கப்படும்‌, 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌. அதி. உள 


முதல திகரணம்‌. 


ஆ 


*உலகம்‌ முத்தொழில்‌ உடையது எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


ஈண்‌ட உளதாய்‌ ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்று என்று சுட்டப்‌ 
பட்ட பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி திதி நாசமுடைத்தேன்றது, 
சிற்றுரை, 
என்பது மேற்கோள்‌ எ-னின்‌, மூவினையுடைத்தோ ௮ன்‌ 


றேவென்னும்‌ 88யப்பாட்டின்கண்‌ நித்தமாய்க்காணப்படும்‌ பிரபஞ்‌ 
சத்தை மூவினையுடைத்தென்றல்‌ பொருந்தாது என மீமாஞ்‌ 
சகரும்‌ உலகாயதருங்‌ கூறுங்கடாவை யாசம்ித்துச்‌ சூத்திரத்‌ 
தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்தரைத்து, மேற்கோடனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌,) வெளிப்படை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்சேய்த உரை, 

இ-ள்‌, ஈண்டு - இம்மூன்று ௮இகரணங்களின்வைத்து இம்‌ 
முதல்‌ ௮திகாணத்துள்‌,-ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்றென்று உள தாய்ச்‌ 
சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌-ஒருவனென்றும்‌ ஒருத்தியென்றும்‌ 
ஒன்றென்றும்‌ இவ்வாறு அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பலவேறு 
வகைத்தாய்ச்‌ சடமாயும்‌ முயற்கோடு முதலியனபோலத்‌ திரிபை 
யங்களானன்றி மெய்யாகச்‌ சுட்டியறியப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ இம்‌ 
மூன்று ஏதவானும்‌,--உற்பத்தி திதி நாசம்‌ உடைத்தென்றது- 
தோன்றிநின்று அழிதலையுடைத்து என்க, 

ஒருவனென்றும்‌ ஒருத்தியென்றும்‌ ஒன்றென்றும்‌ இவ்வாறு 
அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பலவேறு வகைத்தாய்ச்‌ சடமாயுஞ்‌ 
சுட்டியறியப்படுவதாயுமிருத்தலின்‌ இம்முன்றேதுவானும்‌ பிரபஞ்‌ 
- சந்‌ தோன்றி நின்றழியுமென்பது .அணியப்படுமென்பார்‌, உளதா 
யொருவ னொருத்தி யொன்றென்று சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சமபென 
உடம்பொடுபுணர்த்தோ தினர்‌. 

உளதாய்ச்சுட்டப்பட்ட வெனவியையும்‌. உளதாகச்சுட்டப்‌ 
படுதல்‌ முயற்கோடு முதலியனபோலத்‌ திரிபையங்களானன்றி 
மெய்யாகச்சுட்டப்படுதல்‌, 

௬ இதுமுதற்‌ கூறப்படும்‌ அவதாரிகைகளெல்லூம்‌ . விளக்கத்தைச்‌ 
சார்ந்தன. 


௨௮  இவஞானபோததச்கிற்றுரைவிளக்கம்‌: 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்தில்‌ உள்ள அவன்‌ அவள்‌ ௮௮ எனும்‌ அவை 
மூவினைமையின்‌ என்ற முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கொண்ட 
தாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, மூவினையுடைமை என்‌ 
பதில்‌ பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி, இதி, நாசமென்னும்‌ மூன்றுதொழிலையுடைய 
சோ அன்றோ என்பது யெப்பாடு; இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌, நித்தமாய்க்‌ 
காணப்படும்‌ பிரபஞ்சத்தை முத்தொழிலுடையது என்று கூறுதல்‌ பொரும்‌ 
தாது என்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுபவர்‌ மிமாஞ்சகரும்‌ உல 
காயதருமாம்‌. இவர்கூற்றை ஆரியர்‌ தாமே ஆசங்‌கத் துக்கொண்டு அக்‌ 
கூற்றை மறுக்கும்முறையில்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ 
செய்து பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிலுடையதெனக்‌ கூறியவாரும்‌. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்சூத்திரத்திற்கூறப்படும்‌ மூன்று 
அதிகரணங்களுன்‌, இம்முசல்‌ அதிகரணத்தில்‌ ஒருவனென்றும்‌ ஒருத்தி 
யென்றும்‌ ஒன்றென்றும்‌ பகுச்சப்படன்‌ற அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌, 
அப்பகுப்பு ஒவ்வொன்றும்‌ வேறவேறா தீவின்‌ பல்வேறு வகையாய்ச்‌ சடமா 
யும்‌, முயற்கொம்பு முதலியன சந்தேக விபரீதங்களாற்‌ சுட்டியறியப்பதெல்‌ 
போலன்றி உண்மையாய்ச்‌ சுட்டி. அறியப்பவெதாயும்‌ இருத்தலால்‌, இம்‌ 
மூன்று ஏதுவானும்‌ பிரபஞ்சம்‌ தோன்திநின்‌. ற அழியுக்தன்மையுடையத 
என்றவாறு. 

அவயவப்பகுப்பு உடையதாயும்‌ பல்வேறுவகைத்தாய்ச்‌ சடமாயுஞ்‌ 
சுட்டி ௮றியப்படுவதாயும்‌ இருத்தலின்‌, இம்மூன்றேதுச்களானும்‌, பிரபஞ்‌ 
சம்‌ தோன்றிநின்று அழியுமென்பது துணியப்படுமெனக்‌ கூறவேண்டி, 
உளதாய்ச்‌ சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ எனக்கூறாத, ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்று 
என்று உளதாய்ச்‌ சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ என உடம்பொடுபுணர்த்தோதி 
னார்‌. 

உடம்பொடுபுணர்த்தலென்பது ஓர்‌ உத்தி. அதாவது, ஒருவாக்‌இ 
யத்தில்‌ அதற்குரிய செம்பொருளேயன்றிக்‌ குறிப்பாற்‌ பிறிதொருபொரு 
ளைப்‌ புணர்த்திவைத்தல்‌. வாக்யெம்‌ உடம்பும்‌ பொருள்‌ உயிருமாம்‌. இவ்‌ 
விடத்தில்‌, ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்று என்றவாச்சியமாகய உடம்பொடு 
ஏதுப்பொருளைப்‌ புணர்த்திக்‌ கூறியிருத்தலால்‌ உடம்பொடுபுணர்த்தலா 
யிற்று. 

உளதாய்‌ என்னும்‌ வாக்யெத்தைச்‌ சுட்டப்பட்ட என்னும்‌ வாக்கெத்‌ 
இன்மேல்‌ வைத்து ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்றென்று உளதாய்ச்‌ சுட்டப்பட்ட 
எனக்கொண்டு கூட்கெ. 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௯ 


உளதாகச்‌ சுட்டப்படுதலாவது முயற்கோடு, கயிற்றரவு, இளிஞ்சில்‌ 
வெள்ளி முதவியனபோலத்‌ திரிபு 2யல்களாலன்றி மெய்யாகச்‌ சுட்டப்‌. 
படுதல்‌. 


திரிபு எனினும்‌ விபரீ தமெனினும்‌ ஒக்கும்‌. அதாவது ஒன்றை மற்‌ 
றொன்றாக அறிதல்‌. ' ஒயமாவத அதுவோ இதுவோ எனச்‌ சந்தேடித்‌ 
தல்‌. முயவினிடத்துக்‌ கோடு இல்லையாகவும்‌ செவியைக்கண்டு கோடுள்ள 
தாகச்‌ காண்டல்‌ விபரீதம்‌. கயிற்றினிடத்தில்‌ பாம்பில்லையாகவும்‌ 'மாலைப்‌ 
பொழுதில்‌ மயக்கத்தால்‌ வளைந்திருத்தல்‌ முதவியவற்றைக்கண்டு இது 
சயிறோ பாம்போ என வெண்ணுதல்‌ சந்தேகம்‌. இவ்வாறே ஒஇளிஞ்சில்‌ 
வெள்ளி முதலியவற்றினிடத்துங்‌ காண்க. கயிற்றைப்‌ பாம்பெனக்‌ 
காண்ட்லும்‌ விபரீதம்‌. விபரீதமாய்க்‌ காண்பதும்‌ சந்தேகமாய்க்‌ காண்ப 
பதும்‌ ஆராய்ந்தபொழுது இல்லையாய்‌ முடியும்‌. பிரபஞ்சம்‌ அவ்வாறு விப 
ரீதமாதலும்‌ சந்தேகமாதலுமின்றி உள்ளவா றணரப்படுதவின்‌ . உளதாய்ச்‌ 
சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ எனப்பட்டது. முயற்கோடு கயிற்றரவு முதலியன 
உண்மையிலில்லையாயினும்‌ . மயக்கத்தாற்‌ காணப்பட்டுக்‌ கண்டபொழுத 
தன்பமுற்றுப்‌ பின்‌ ஆராய்ந்தபொழுது முயலினிடத்துக்‌ கோடும்‌ கயிற்றி' 
னிடத்துப்‌ பாம்பும்‌ இல்லையென்றறிந்து துன்பம்‌ நீங்கு இன்புறுதல்‌ 
போலச்‌ கடவுளிடத்துப்‌ பிரபஞ்சம்‌ அறியாமையினாற்‌ கரணப்பட்டு அவ்‌ ... 
வாறு காணப்படுதலினாற்‌ 'அன்பமுண்டாகும்‌; அறிந்த பின்னர்ப்‌ பிரபஞ்சங்‌ 
காணப்படாதொழியும்‌; ஒழியவே, துன்பம்‌ நீங்கு இன்பம்‌ அடைதல்‌ 
கூடும்‌ எனக்‌ சொள்ளலாசாதோ எனின்‌) ஆகாது; எதனாலெனின்‌, 
கயிற்நினிடத்து மயக்கத்தினால்‌ பாம்பைக்சண்டபொழுது அப்பாம்பின்‌ 
வடிவங்‌ கண்டவனைத்‌ துன்பமடையச்‌ செய்வதேயன்றி ஆராயாது நெருங்‌ 
இனகாலத்தும்‌ பாம்புத்‌ தன்மையோடு தொழிற்பமொறில்லை; பிரபஞ்சமோ 
தொழிற்பாட்டுக்கு அகப்படுஇன்ற, த; ஆதலால்‌ கயிற்றரவு முதலியன 
போலப்‌ பிரபஞ்சத்தைக்‌ கொள்ளுதல்‌ கூடாஅ. கனவில்‌ பாம்பு முதலியன 
தொழிற்படக்கண்டும்‌ விழித்தபின்‌ இல்லாமற்போவதுபோல அஞ்ஞான 
காலத்திற்‌ ரறொழிற்படம்‌ பிரபஞ்சம்‌ ஞானகாலத்தில்‌ இல்லாமற்போகு 
மென்று கொள்ளலாகாதோவெனின்‌, ஆகாது? எ,சனாலெனின்‌, லெ கருவி 
கள்‌ இல்லாதநிலை சொப்பனம்‌; எல்லாக்கருவிகளோடுங்‌ கூடியநிலை சாக்‌ 
இரம்‌; சொப்பனத்திற்‌ காண்பவற்றைச்‌ சாக்கிரத்திற்‌ காண்பதற்குத்‌ 
திருட்டாந்தமாகக்‌ கூறுதல்‌ பொருந்தாது, கனவுமுதவிய உவமைகளை 
இர்நூவினும்‌ பிறநூல்களினும்‌ எடுத்தாண்டிருப்பதன்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, பிரபஞ்சம்‌ மாறுதலடையும்‌ முறையை யுணர்த்துதற்பொருட்டே 
யாம்‌, இன்னும்‌ இதுபற்றிய சங்கை உத்தரங்களெல்லாம்‌ முன்னர்‌ அருஞ்‌ 
சூத்த முதலதிகரணத்து வெண்பாவினும்‌ மற்றும்‌ வருமிடங்களினுங்‌ 
கூறப்படமாதலின்‌ அவ்விடங்களிற்‌ காண்க. ்‌ 


௩௦ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிற்படுமென்பதற்கு மூன்றேதுக்‌ கூறுவானே 
னெனின்‌, கூறுதும்‌. அவயவப்‌ பகுப்புடைத்தாயிருச்சலினால்‌ பிரபஞ்சம்‌ 
முத்தொழிலுடைத்த என்று கூறின்‌ பிரபஞ்சம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ உயிரை 
யும்‌ உலகையும்‌ குறிக்குமாதலானும்‌ உயிராகிய சேசனப்பிரபஞ்சம்‌ வேறு 
வேறு,சலானும்‌ அச்சேதனப்பிரபஞ்சமுக்‌ தோன்றி நின்றழியுமெனக்‌ 
சொள்ளவரும்‌; - அவ்வாறு கொள்ளின்‌ சத்துப்பொருள்‌ மூத்தொழிற்‌ 
படாமையால்‌ உயிர்‌ உற்பத்தி உடையதல்லவெனச்கூறும்‌ நூல்களோடு 
முரணும்‌; ஆதலின்‌ உயிரை நீக்குவதற்காக அவயவப்பகுப்புடைத்‌ 
சென்றதோடு நில்லாது பல்வேறவகைத்தாய்ச்‌ சடமாயென்னும்‌ இரண்‌ 
டாவது ஏதுவும்‌ சேர்க்கப்பட்டது. அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பல்வேறு 
லகைத்சாய்ச்‌ சடமாயும்‌ உள்ள பிரபஞ்சக்‌ தொன்றி அன்‌ றழியுமென்று 
கூறின்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ சுத்தமாயை அசுத்தமாயை என்னுங்‌ காரணப்‌ 
பிரபஞ்சமாக பாசமும்‌ அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பல்வேறுவகைத்‌ 
தாய்ச்‌ சடமாயுமிருத்தலின்‌ ௮துவுந்தோன்றி நின்றழியுமெனக்‌ கொள்ள 
வரும்‌; அவ்வாறு கொள்ளின்‌ ஆணவமுசலவியன சுட்டியறியப்படாமையால்‌ 
உற்பத்த இல்லாதவை எனக்கூறும்‌ நூல்களோடு முரணும்‌. ஆசலின்‌ 
ஆணவ முதலியவற்றையும்‌ நீக்குவசற்காகப்‌ பல்வேறுவகைத்தாய்ச்‌ சடமா 
வென்றசோடமையாது சுட்டி அறியப்பவெதாயென்னும்‌ மூன்றாவது ஏது 
வஞ்‌ சேர்க்கப்பட்டது. உயிரும்‌ ஆணவமுதவியனவுஞ்‌ சுட்டி. அறியப்படா 
வாம்‌; ஆயினும்‌, உயிர்‌ அலயலப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ ஆணவமுதலிய காரண 
வசேசனப்‌ பிரபஞ்சம்‌ அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பல்வேறவகைத்தாய்ச்‌ 
சடமாயும்‌ இருக்கும்‌. அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பல்வேறுவகைத்சாய்ச்‌ 
சடமாயும்‌ சுட்டி ௮றியப்பலெதாயுமிருப்பது காரியமாகிய அசேதனப்‌ பிர 
பஞ்சமே, இப்பிரபஞ்சத்தை யுணர்த்துதற்கு மூன்றேதுக்களும்‌ வேண்டப்‌ 
பட்டன. அவ்வாறாயின்‌, சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிலுடைத்து 
என்றாற்போதாதோ எணின்‌, அவ்வாறு கூறின்‌ உயிரினாற்‌ காரியப்படும்‌ 
பிரபஞ்சத்தையும்‌ குறிக்குமாசலால்‌ அதனை விலக்குதற்கு ஒருவன்‌ ஒருத்தி 
ஒன்று என்று சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ என்றார்‌. அவயவப்பகுப்பு என்பத 
இவ்விடத்தில்‌ ஒரு பொருளின்‌ ஏகசேசமன்று, வேறு வேறாதலாம்‌. வேறு 
வேரு தலும்‌ பல்வேறவகைத்தாசலும்‌ வேறு. எவ்வாறெனின்‌, அவன்‌ 
என்பதும்‌ அவன்‌ என்பதும்‌ ௮ தவென்பதும்‌ வேறு வேறாதல்‌; அவற்றுள்‌ 
ஒவ்வொன்றம்‌ பலலாசல்‌ பல்வேறு வகைத்தாதல்‌, இவ்வாறு உயிறினி 
டத்து வேறு வேறாதல்‌ மட்டும்‌ உண்டு, ஆணவமுதலிய காரண ௮சே 
சனப்‌ பிரபஞ்சத்தினிடத்து வேறு வேரு சலும்‌, வேறு வேறாயுள்ள ஆண 
லம்‌ சன்மம்‌ மாயைகள்‌ ஒவ்வொரு உயிரினிடத்தும்‌ வேறு வேறாய்ப்‌ 
பல்வகைதீதாதலும்‌ சடமாதலும்‌ உளவாம்‌. பல்வகைத்தாதலென்றதனால்‌ 
பொருள்‌ பலவென்று கொள்ளக்கூடாது. செயல்பற்றிப்‌ பலவகைத்தாத 
லென்று கொள்ளல்வேண்டும்‌, 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௧ 

மூன்று ஏதுக்களை உடைய இவ்வனுமானத்தில்‌ ஆடைபோலும்‌ என்‌ 
னும்‌ திருட்டார்சம்‌ உரைத்‌தக்கொள்க. ஆகவே பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழி 
லுடைத்து; அவயவப்பகுப்புஞ்‌ சடமுஞ்‌ சுட்டியறியப்படுதலும்‌ உடைமை 
யால்‌; முத்தொழிற்படும்‌ ஆடைபோலும்‌ என அனுமானப்‌ பிரமாணத்தை 
முடித்துக்கொள்க. ஆடையில்‌, நூல்கள்‌ அவயவம்‌; அவை ஒவ்வொன்‌ 
அம்‌ வேறு வேறாதல்‌ பல்வேறுவகை; சடமாதலும்‌ சுட்டிய நியப்படுசலும்‌ 
வெளிப்படை. இவ்வனுமானத்திற்‌ கூறிய திருட்டாந்தமாயெ ஆடையும்‌ 
பிரபஞ்சமாதலின்‌, இம்மலை தீயுடைத்து; புகையுடைமையால்‌, அடுக்களை 
போலெனக்‌ கூறாது அம்மலைபோல்‌ எனப்பக்கத்தையே திருட்டாந்தமா 
கக்‌ கூறுதல்போன்ற தருக்கவழுவாகாதோ எனின்‌, ஆகாத; எசனாலெனின்‌ 
காரியப்‌ பிரபஞ்சம்‌ இறைவனாற்‌ காரியப்படும்‌ பிரபஞ்சமும்‌ உயிராற்‌ காரி 
யப்படும்‌ பிரபஞ்சமுமென இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ இறைவனாற்‌ கா 
ரியப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ நிலம்‌, நீர்‌, தீ, காற்று, ஆகாயங்களும்‌ இவற்றின்‌ கூறா 
இய உடல்‌, மலை, மரம்‌, சடல்‌, இரும்பு, பொன்‌ முதலாயினவுமாம்‌. இப்பிர 
பஞ்சத்திற்கு முதற்காரணம்‌ மாயையாம்‌. உயிராற்‌ காரியப்படும்‌ பிரபஞ்சமா 
வது குடம்‌, மாடம்‌, மாளிகை, கோபுரம்‌, ஆடை, எரி, கால்‌, ஆபரணம்‌ 
மூ சலியனவாம்‌. இப்பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்காரணம்‌ இறைவனாலுண்டா 
இய காரியப்பிரபஞ்சமாம்‌. . ஆகவே முத்தொழிலுடைத்து என்று கூறியது 
்‌ இறைவனாற்‌ காரியப்படும்‌ பிரபஞ்சமும்‌, இருட்டாந்தமாகக்கூறிய அடை 
உயிராற்‌ காரியப்படும்‌ பிரபஞ்சமு மாதலால்‌ சருக்கவமுவாகாமை யறிக. 
இசனால்‌ பிரபஞ்சம்‌, சேசனம்‌ அசேதனம்‌ என இரண்டாய்‌, அசேத 
னம்‌, காரணம்‌ காரியம்‌ என இரண்டாய்‌, காரியம்‌, இறைவன்காரியம்‌ 
உயிர்க்காரியம்‌ என இரண்டாய்‌ விறியுமாறு அறிக, இக்கருத்துப்பற்றியே 
குத்திரத்தில்‌ பிரபஞ்சம்‌ மூவினைமையால்‌ எனப்பொதுப்படக்‌ கூறாத 
அவன்‌ அவள்‌ ௮௮ வெனச்‌ இறப்பாகப்‌ பிரித்துக்‌ கூறினார்‌. அவன்‌ என்‌ 
பது அவன்‌ என்று சுட்டப்படும்‌ உடலையும்‌, அவள்‌ என்பது அவள்‌ 
என்னு சுட்டப்படும்‌ உடலையும்‌, அதவென்பது நிலம்‌ நீர்‌ முதவியவற்றை 
யும்‌ மிருகமுதலியவற்றின்‌ உடல்களையுங்‌ குறிக்கும்‌. ௮துவென்பது உயி 
ரல்‌ உண்டுபண்ணப்படும்‌ பிரபஞ்சத்சையுல்‌ குறியாதோவெனின்‌, அவன்‌ 
அவள்‌ என்பன உயிர்களின்‌ உயர்‌ இணையைச்‌ குறித்தவா2போல ௮௮ 
என்பது உயிருள்ளனவும்‌ இல்லனவுமாய இறைவன்‌ காரியமாகிய இழிந்த 
இணையையே குறிக்குமாதவினால்‌ உயிரின்காரியத்தைக்‌ குறியாதெனவறிக. 


இமமேற்கோளுக்கு ன்‌ வேதுகூறியிருக்கவும்‌; அதனின்‌ வேறாய 
எஏதவை மேற்கோளில்‌ உடம்பொடுபுணர்த்திச்கூறிய தென்னையெனின்‌, 
இங்கேகூறிய ஏது அதமானப்பிரமாணத்தால்‌ மேற்சோளைச்‌ சரதித்தற்‌ 
கும்‌, பின்னர்ச்‌ கூறும்‌ ஏது பிரச்தியட்சப்பிரமாணச்தால்‌ மேற்கோளைச்‌ 
சாதித்தற்குங்கூறநியவாறென அறிக. 


௩௨ சிவஞானபோ தச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உலகம்‌ முத்தொழிற்படும்‌ என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
எ ௮. 
தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ உள்ள தன்பாலே கிடத்தலின்‌. 
சிற்றுரை. 


எ- து ஏது எ-னின்‌, காட்சியளவைக்கு எய்தா துரைப்பன 
வெல்லாம்‌ பிரமாணமாகாவென உலகாயதர்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்‌ 
இத்துக்‌ காட்சியளவை பற்றியும்‌ மேற்கோளைச்சா இத்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) உற்பத்தியும்‌ நாசமுங்‌ காணப்பட்ட திதியின்‌ பக்கத்‌ 
தே காணக்டெத்தலின்‌ உளதா யொருவ னொருத்தி யொன்றென்‌ 
ற சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி இதி நாசமுடைத்து என 
மேற்கொண்டது என்க, 

விளக்கம்‌. 


இந்த எது என்னசோல்விற்றோவெனின்‌, மேல்‌ உடம்பொடுபுணர்த்‌ 
சோதிய அனுமானப்பிரமாணத்தினால்‌ பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிலுடையது 
எனச்சாதிக்கவே முத்தொழிலுடைய தன்றெனக்‌ கூறிய மீமாஞ்சகர்‌, 
உலகாயதர்‌ என்னுமிருவருள்‌ மீமாஞ்சகர்‌ அனுமானப்பிரமாணங்‌ கொள்‌ 
பலராதலால்‌ ஏற்றுக்கொள்வர்‌; உலகாயசர்‌ பிரத்தியட்சப்‌ பிரமாணமொன்‌ 
றே கொள்பவராதவின்‌ அனுமானப்பிரமாணத்தால்‌ பிரபஞ்சம்‌ முத்தொ 
ழிற்‌ படுமென்றல்‌ பொருரந்தாதென்பர்‌. அவ்வுலகாயதர்‌ கூற்றை ஆசிரியர்‌ 
தாமே ஆசங்‌த்துக்கொண்டு பிரத்தியட்சப்‌ பிரமாணத்தினாலும்‌, உலகம்‌ 
முத்தொழிற்படுமென்னும்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. ஆகவே இந்த 
எது மறுத்துரைக்குஞ்‌ த்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உற்பத்தியும்‌ நாசமும்‌ என்னு மிரண்டும்‌ 
காணப்பட்ட இருப்பின்பச்கத்தே காணக்டெத்தலின்‌ உளதா யொருவ 
னொருத்தி யொன்றென்று சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி, திதி, நாச 
முடைத்து என மேற்கோள்‌ கூறியதென்க, 


தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ உள்ளசன்பாலே இடத்தல்‌ உண்மையாயின்‌ உள்‌ 
எதாயெ கடவளினிடத்தும்‌ உயிரினிடத்தும்‌ பாசங்களினிடத்துந்‌ தோற்ற 
மும்‌ ஈறும்‌ உளவெனப்படுமோ எனின்‌; படாது, எதனாலெனின்‌, காரியப்‌ 
பிரபஞ்சக்‌ சட்டியறியப்படுதல்போலக்‌ கடவுள்‌ முதவீயன சுட்டியறியப்‌ 
படாமையினாலென்க. 

பிரத்தியட்சமாய்க்‌ காணப்பம்‌ இருப்பினலேயே தோன்றுதலும்‌ 
அழிதலும்‌ எவ்வாறு சாணப்படுமெனின்‌, பிரத்தியட்சமாய்க்‌ காணப்பவெ 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அ.தி. ௩௩ 


தொன்று. என்றும்‌ நிலைத்திருப்பதில்லை. ஆதலால்‌, அழிசலும்‌ அழிந்த 
வாறே ஒழிந்துபோகக்‌ காணாமையால்‌ மீளத்தொன்‌ றுதலுமாகெெ இரண்டும்‌ 
இருத்தல்‌ ஒன்றேகொண்டு கொள்ளப்படும்‌ என அறிக. 
தோற்றமும்‌ நாசமும்‌ உள்ளதன்பாலே 
காணப்படுமென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 

பூதாதி யீறு முதலுந்‌ துணையாகப்‌ 

பேதாய்‌ திதியாகும்‌ பேற்றிமையி-னோதாரோ 

வோன்றோன்றிற்‌ ரோன்றி யுளதா யிறக்கண்டூ 

மன்றேன்று முண்டேன்ன வாய்ந்து. 


சிற்றுரை. 


என்பது உதாரணம்‌ எ-னின்‌, உள்ளதன்பால்‌ அவ்விரண்‌ 
.டுங்‌ கடத்தல்‌ யாங்ஙனம்‌ என்னுங்கடாவை யாசங்கத்து ஏதுவை 
வலியுறுத்‌ தத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) பேதாய்‌--காட்சி யளவைகளானும்‌ அறியப்படாத 
மடவோனே,— பூதா இ- பூத முதற்காரணமாகவுடைய பிரபஞ்‌ 
சத்திற்கு-—திதி ஈறும்‌ முதலும்‌ அணை ஆக அகும்‌--இதி நிகழ்‌ 
வுழி, நாசமும்‌ உற்பத்தியும்‌ தனக்குத்‌ அணைக்காரணமாகக்‌ 
கொண்டே நிகழாநிற்கும்‌, (அற்றாயினும்‌ ஒன்றுதோன்ற ஒன்று 
நிற்ப ஒன்று அழிவதன்தி ஒருங்கே தோன்றி ஒருங்கேநின்று 
ஒருங்கேயழியக்‌ கண்டிலமாலெனின்‌)-ஒன்று ஒன்றின்‌ பெற்றி 
மையின்‌ தோன்றி உளதாய்‌ இறக்கண்டும்‌-ஒவ்வொரு கால விசே 
டத்திற்‌ சாதிபற்றி ஒருங்கேதோன்றி ஒருங்கேநின்று ஒருங்கே 
அழிவதனைக்கண்டுவைத்‌அம்‌,-என்றும்‌ அன்று உண்டு என்ன 
ஆய்ந்து ஒதாரோ-—என்றாயினும்‌ அதற்குரியகாலம்‌ வருமென்று 
உலகத்திற்கும்‌ அங்ஙனமாத லுண்டென்று அக்காட்சிபற்றி ஆரா 
ய்ந்து சொல்லார்களோ உன்னைப்போலும்‌ மடமையில்லாதோர்‌ 
எனக, 

பூதாதி அன்மொழித்தொகை: பூதத்துக்குமேலுளவாய 
தத்துவங்கள்‌ உலகாயதருக்கு உடன்பாடன்மையின்‌, பூதமுதலாய 
தத்‌ துவங்களென வுரைத்தல்‌ ஈண்டைக்கேலோமை அறிக, 


௩௪  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பூதாதிக்கென நான்கனுறாபு விரித்‌துரைக்க; அது பின்னருஞ்‌ 
சென்றியையும்‌. ஆகுமென்பது முற்றுவினை. 

ஈண்டுப்‌ பெற்றிமை என்பது சா இயை, 

ஓகாரம்‌ எதிர்மறை. 

ஒன்றொன்றினென்ப.து 'ஓன்றொன்றாப்‌ பார்த்துணர்வதுள்‌ 
எமே” என்றாற்போல அடுக்குமொழி; ௮.து காலவிசேடமாதல்‌ 
என்று மன்றெனப்‌ பின்‌ வருதலாற்பெற்றாம்‌. 

ஒருங்கே என்பது சொல்லெச்சம்‌, 

ஒன்றென்றிற்றோன்றி யுளதாயிறுதலாவது :பயில்வித்தெல்‌ 
லாங்‌ காரிஉமதனிற்காட்டு மங்குரங்கழியும்வேனில்‌” என்பதனா 
னறிக, 

கண்டும்‌ உம்மை சுதப்பு. 

விளக்கம்‌. 


(உதாரணத்தின்‌ கொண்டுகூட்டு.) பேதாய்‌ பூசாதி திதி ஈறும்‌ முத 
லும்‌ துணை ஆச ஆகும்‌. ஒன்று ஒன்றின்‌ பெற்றிமையின்‌ தோன்றி உள , 
தாய்‌ இறக்கண்டும்‌ என்றும்‌ அன்‌ அ உண்டு என்ன ஆய்ந்து ஒதாரோ. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றேவெனின்‌, உள்ளதன்பால்‌ தோற்‌ 
றமும்‌ ஈறுக்‌்டெத்தல்‌ எவ்வாறென்னும்‌ ஆசங்சையை ஆசிரியர்‌ தாமே 
எடுத்துக்கொண்டு தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ உள்ளசன்பாலே இடக்குமென்‌றற்கு 
அனுபவங்காட்டி ஏதுவை வலியுற.த்‌தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) பிரத்தியட்சத்தில்‌ பிரபஞ்சக்‌ தோன்று சலும்‌ அழிச.லும்‌ 
கண்டுவைத்தும்‌ அர்தப்பிரத்தியட்சத்தானும்‌ பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிற்படு 
மென்றணராத அறிவில்லாதவனே! பூசல்சளில்நின்றும்‌ சோன்றுவதா 
இய பிரபஞ்சத்திற்கு இருத்தல்‌ நிகழும்போதே, நாசமும்‌ உற்பத்தியும்‌ அது 
தனக்குத்‌ தணைக்காரணமாகக்கொண்டு நிகழும்‌; எவ்வாறெனின்‌, 
இருக்ன்ஐசெனக்‌ காணப்பவெதொன்று தோன்‌ நினாலன்றிக்‌ காணப்‌ 
படாத. சோன்றுவசொன்று சான்‌ தோன்றவதற்குமுன்‌ தோன்றாது 
அமிக்‌திருக்கவேண்டும்‌. ஆகவே அழிதலையுக்‌ சோன்றுதலையுக்‌ தணைக்‌ 
காரணமாசக்கொண்டு இருத்சலான த காணப்படுதல்‌ அறிக. அவ்வாருயினும்‌ 
ஓன்று தோன்றவும்‌, ஓன்று நிற்பவும்‌, ஒன்று அழியவும்‌ காண்பதன்றி, 
எல்லார்தோன்‌ றவும்‌ எல்லாம்கிற்கவும்‌ எல்லாம்‌ அழியவும்‌ கண்டில 
மாதலால்‌, அழியும்போது இருக்ன்றதொன்று பின்தோன்றுதற்குக்‌ 
காரணமாதல்‌ அமையுமெனின்‌, அவ்வாறு கூறதல்பொருந்தாது. எதனா 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌. அதி. ௩௫ 


லெனின்‌, மழைக்காலமாஇய ஒருகாலவிசேடத்து ஒருசா இப்பயிர்களும்‌, 
செந்துக்களும்‌ ஒருங்குதோன்றி வேனிற்காலத்தில்‌ அவையாவும்‌ அழிதல்‌ 
பிரத்தியட்சமாசலால்‌ அதபோலப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கும்‌ ஒருசேர அழிவதற்‌ 
குரியகாலம்‌ என்றாயினும்‌ வருமென்று உன்னைப்போலும்‌ அறியாமையில்‌ 
லாதவர்கள்‌ சொல்லார்களோ? சொல்லுவர்‌ என்றவாறு. 


(க-ரை.) பிரபஞ்சம்‌ உள்ளதாய்‌ நிகழுங்கால்‌ நாசமும்‌ உற்பத்தியுக்‌ 
தணையாகக்கொண்டே நிகழும்‌ என்பதாம்‌. 


வெண்பாவில்‌ பூதாதி என்பது பூதத்தை ஆதியாகவுடைய்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
சைக்‌ குறித்சலின்‌ அன்மொழித்தொகை; கூறப்பட்ட மொழிகட்குவேறாய 
மொழி சொகையாயிருத்சல்‌ அன்மொழித்சொகை யெனப்படும்‌. இவ்விட 
த்துப்‌ பிரபஞ்சமென்பது வேறாயமொழி; ௮.து பூதாதி என்பதில்‌ தொகை 
யாயிருத்சலால்‌ அன்மொழித்தொகையாயிற்ற. 


பூதாதி என்பதற்கு பூதத்தை ஆதியாகவுடையசெனக்கூறாது பூத 
முதலாக எனக்கொண்டு பூசமுதலாயெ தத்துவங்களை உடைய பிரபஞ்ச 
மெனக்‌ கூறலாகாதோவெனின்‌; ஆகாது; எசனாலெனின்‌; இவ்விடத்து 
உலகாயதர்பக்கம்‌ ஆராயப்படுகன்றது; அவருக்குப்‌ பூதத்துக்குமேலுள 
வாய தத்துவங்கள்‌ உடன்பாடன்றாசலால்‌ என அறிக, 


பூதாதி என்பதில்‌ நான்கனுருபுவிரித்துப்‌ பூதாதிக்கு (அதாவது) மிர 
பஞ்சத்திற்கு என உரைசெய்யப்பட்டது. பிரபஞ்சஞ்சத்திற்கு என்பது 
பின்னர்‌ உண்டு என்றசனோடுஞ்சென்று பொருந்தும்‌; ஆசலால்‌ உலகத்‌ 
இற்கும்‌ அங்ஙனமாதலுண்டென்‌ அ உரைசெய்யப்பட்டது. 


இதியாகும்‌ என்பதிலுள்ள ஆகும்‌ என்பது எச்சமன்று; வினைமுற்று, 


பெற்றிமை என்பது பெற்றியை உடைமை எனப்பொருள்படுமாயி 
னும்‌ இவ்விடத்துப்பெற்றியாகிய சாதியினையேகுறித்து நின்றது. சாதி 
யாவது ஒருகூட்டத்திற்குப்‌ பொதுவாயுள்ளதன்மை; ஆதலால்‌, பெற்றிமை 
யின்‌ என்பதற்குச்‌ சாதிபற்றியென வுரைசெய்யப்பட்டது. 


ஓசாரோ என்றதிலுள்ள ஓகாரம்‌ எதிர்மறைப்பொருளில்‌ ஓதுவார்‌ 
என்பசைக்‌ குறித்துமின்ற து. 

ஒன்றொன்றினென்பது இந்நூல்‌ கக-வது சூத்திரம்‌ முதல்‌ அதிகா 
ணத்து ““ஒன்றொன்றாப்‌ பார்த்துணர்வதள்ளமே?? என்றாற்போல அடுக்கு 
மொழி. ஒன்றொன்ற என்பதற்கு ஒவ்வொரு காலவிசேடம்‌ எனக்கூறியது, 
பின்னர்‌ “என்றும்‌ அன்று உண்டு? என்பதில்‌ அன்று என்பது அதற்குரிய 
காலம்‌ என்னும்‌ பொருள்பட நின்‌றமையால்‌ என்க. அன்று இன்று என்‌ 


௩௬௭ . சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பன அக்காலம்‌ இக்காலம்‌ என வழங்குமாற்றால்‌ அன்ற என்பதற்குக்கூ றிய 
பொருள்பொருக்துமாறு காண்க. 

“சோன்றி உளதாயிற? என்பது ஒருங்கேதோன்றி ஒருங்கேநின்‌ அ 
ஒருங்கே அழிவது என்னும்‌ பொருள்தோன்ற நின்றமையின்‌ ஒருங்கே 
என்பது சொல்லெச்சம்‌. பொருள்‌ கொள்ளுதற்குரியசொல்‌ எஞ்சிநிற்கு 
மாயின்‌ சொல்லெச்சமெனப்படும்‌. ட்‌ 

ஒன்றொன்றிற்றோன்றி யுளதாயிறுதலென்பதற்கு ஒவ்வொரு கால 
விசேடத்தில்‌ ஒருங்கேதோன்‌ றி ஒருங்கேநின்று ஒருங்கே அழியுமென்ப 
தைச்‌ வெஞான௫த்தியார்‌ முதற்குத்திரம்‌ ஒன்பதாவது செய்யுளில்‌ (“பயில்‌ 
விததெல்லாங்‌ காரிடமதனிற்‌ காட்மெங்குரங்கழியும்‌ வேனில்‌”? என்பதனா 
னறிக. 

உலகம்‌ முற்றும்‌ ஒருகாலத்து அழியுமென்பதை நிர்ணயித்தற்குரிய 
மூன்று பிரமாணங்களுள்‌ பிரத்தியட்சம்‌ சிறந்தமையால்‌ இறக்கண்டும்‌ என்‌ 
திலுள்ள உம்மை இறப்பு. காணல்‌ - பிசத்தியட்சம்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


ச்‌ 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
TE 
உலகம்‌ முத்தொழிற்பமொயினும்‌ கருத்தா வேண்டாம்‌ 
என்பாரைமறுத்து உலகத்துக்குக்‌ கருத்தாவேண்டப்படும்‌ எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 

இனி இல்லதற்குத்‌ தோற்றமின்மையின்‌ உள்ளதற்குச்‌ 
செய்வோரின்றிச்‌ சேய்வினையின்மையின்‌ ஒடூங்கின சங்காரத்தி 
னல்லது உற்பத்தியில்லை என்றது. 


கிற்றுரை. 


என விங்ஙனஞ்‌ சொற்பல்காமைப்பொருட்டுத்‌ துணிந்ததாக 
வைத இசைததாராயினும்‌, பொருளியைமிற்‌ கேற்ப இதனை மூன்‌ 
ததிகாணமாகவைத்துரைப்பது ஆசிரியர்‌ கருத்தெனக்‌ கொள்க; 
அஃ்தாமாஅ காட்டுதும்‌--- 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌, அதி: -ூ.ள்‌ 
விளக்கம்‌. ப 


முதலதிகரணத்தால்‌ பிரபஞ்சம்‌ நித்தம்‌ என்றும்‌ முத்தொழிற்படா 
தென்றும்‌ கூறிய மிமாஞ்சகரையும்‌ உலகாமதரையும்‌ அனுமானப்பிரமாணச்‌ 
தினாலும்‌, பிரத்தியக்ஷப்பிரமாணத்தினாலும்‌ மறுக்கவே, பிரபஞ்சம்‌ முத்‌ 
தொழிற்படுமாயினும்‌ ௮.துகொண்டு கருத்தா உண்டென்றல்‌ பொருந்தா 
தென்பாரையும்‌ கருத்தா உண்டெனினும்‌ அக்கருத்தா வெபெருமானே 
என்றல்‌ பொருந்தாசென்பாரையும்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ மறுத்‌ 
துரைக்கன்றார்‌. 


இம்‌ மேற்கோள்‌ சூத்‌ இரத்தில்‌ தோற்றிய திதியே யொடுங்கியுளசாம்‌ 
என்னுங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்து மேற்கொண்டதாகும்‌. இதி என்பதை 
இல்லதற்குத்‌ தோற்றமின்மையின்‌ என்றும்‌, தொற்றிய என்பதை உள்ள 
தற்குச்‌ செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினை யின்மையின்‌ என்றும்‌, ஒடுக்கியுள 
தா மென்பதை ஓடுங்க சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தியில்லை யென்றுங்‌ 
கண்ணழிவு செய்தவாறு அறிக, : 


இவ்வாறு கண்ணழிவுசெய்த மேற்கோளில்‌ இல்லதற்குத்‌ தோற்ற 
மின்மையின்‌ என்பதும்‌ உள்ளதற்குச்‌ செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினை யின்மை 
யின்‌ என்பதும்‌ ஏ.துவாகவும்‌, ஓடுங்னெ சங்காரத்இனல்லத உற்பத்தியில்‌ 
லை என்பது மேற்கோளாகவும்‌ அமைந்து இடக்சன. அகவே; இரண்டே 
அவிற்குரிய இரண்டு மேற்கோளும்‌, ஒரு மேற்கோளுக்குறிய எதுவும்‌ 
விளங்கும்படி. கூறுவதாயின்‌ விரியும்‌ என்றெண்ணி ஆசிரியர்‌ சொற்சுருச்ச 
மாக இவ்வாறு உரைத்தாரென அறிச. ஆதலால்‌ இவ்விரண்டாம்‌ அதி 
கரணத்தை மூன்று ௮ இகரணங்களாக வைத்துரைப்பதே ஆசிரியர்‌ கருத்‌ 
செனச்கொள்ளல்வேண்டும்‌. அவ்வாறாயின்‌ மூன்று அதிகரணங்களாகவே 
வகுத்துக்கூறாது ஒரு அதிகரணமாகக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, 
மூன்று அதிகரணங்களும்‌ கருத்தா உண்டென்று சாதித்தலையே மேற்‌ 
கொண்டனவாதவின்‌ வேறுவேறு கூறாது ஒரு அதிகரணமாகச்‌ கூறினா 
சென்க. 

ஆசிரியர்‌ கருத்தறிந்த உரையாசிரியர்‌ இவ்‌ விரண்டாம்‌ ௮௫கரணச்‌ 
இலுள்ள இரண்டு ஏதவிற்கு இரண்டு மேற்கோனாம்‌, ஒருமேற்கோளுக்கு 
ஒரு எதுவும்‌ வருவித்து மூன்று அதிகரணங்களாக இவ்வதிகரணத்தை 
வகுத்துக்‌ காட்டுகின்றார்‌. ௮வைவருமாறு:-- - ்‌ 


உலகம்‌ உள்பொருள்‌ எனக்கூறும்‌ முதலாவது 
மேற்கோள்‌, 


(இனி உலகழள்ளது என்றது.) 


கூ.௮ சிவஞான போதச்சிற்றை ரவிளக்கம்‌. 


சிற்றுரை. 

எ- த மே-ள்‌ எ-னின்‌, உலகம்‌ இல்பொருளாய்த்‌ தத்தஞ்‌ 
சார்பிலே தோன்றி யழிதல்‌ இயல்பென்றலே அமைவுடைமையின்‌ 
அ மூவினை யுடைத்தரயினும்‌ தோற்றுவானொருவனை புடைத்‌ 
தாதல்‌ செல்லா அ எனப்‌ புத்ததூலார்‌ சொல்லுங்கடாவை யாசங்‌ 
இத்துத்‌ இதுயென்னுஞ்‌ சூத்இரக்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து 
மேற்கோடனுதலிற்று. 

(இ-ள்‌.) வெ-டை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌.) உலகம்‌ - மேற்சாதிக்கப்பட்ட முத்தொழிலுக்குரிய 

பிரபஞ்சம்‌,--உள்ளகென்றஅ - உள்பொருளாம்‌ என்க, 
விளக்கம்‌. 

இது திதி என்னும்‌ கூத்திரக்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்து ஆசிரியர்‌ 
கொண்ட எதுவிற்கு உரையாசிரியர்‌ கூறிய மேற்கோளாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, முதலஇிகரணத்தால்‌ 
உலகம்‌ தோன்றி கின்று அழியுமெனச்‌ சாதிக்கவே, இல்பொருளாகிய உல 
சம்‌ அவ்வாறு தோன்றி நின்று அழியினும்‌ ஒன்‌.றநிற்கப்‌ பிறிதொன்று 
அழியுமாசவின்‌ நின்றதன்‌ சார்பாக மற்றொன்று தோன்றும்‌; அவ்வாறே 
ஒன்றன்சார்பில்‌ பிறிதொன்று தோன்றுதல்‌ உலகத்துக்கு இயல்பாக 
அமையும்‌; ஆசலின்‌ உலசம்‌ முத்சொழிலை உடைத்தாயினும்‌ ஒரு கருச்‌ 
சாவை உடைத்தாதல்‌ செல்லாது எனப்‌ புத்ததூலார்‌ சொல்லும்‌ கூற்றை 
ஆசக்கித்துக்சொண்டு இதி என்னும்‌ சூச்திரக்கூற்றைக்‌ சண்ணழித்து 
உலசம்‌ உள்பொருளெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மேற்சாதிச்சப்பட்ட மு,ச்சொழிலுக்‌ 
குரிய பிரபஞ்சம்‌ உள்பொருளாம்‌ என்க. 

உலசம்‌ உள்பொருள்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 
(இல்லதற்தத்‌ தோற்றமீன்மையின்‌.) 
இற்றுமை, 
எது ஏது எ-னின்‌, உள்ளதாதல்‌ யாங்கனம்‌ என்னுங்‌ 
கடாவை ஆசங்கத்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௩௯ 


(இ-ள்‌.) இல்பொருளாயெ முயற்கோட்டிற்கு முக்காலத்து 
முற்பத்தியின்மையின்‌ ஈண்டுற்பத்தி காணப்படுதலான்‌ உலகமூள்‌ 
ளது எனமேற்கொண்டஅ என்க, 

விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்லிந்ரோவெனின்‌, உலகம்‌ உள்பொருளென்‌ 
றல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ வினாவை யாசங்‌இத்‌தக்கொண்டு இல்லாத 
பொருள்‌ சோற்றாதாதலின்‌ சோற்றப்படும்‌ உலகம்‌ உள்பொருளேயென 
மேற்கோளை வலியுறு த்தியவாரும்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) முயலிணிடத்துச்‌ கோடுமுச்காலதீதம்‌ 
இல்லை; இல்பொருளாகிய அக்கோட்டிற்கு உற்பத்தியுமில்லை. உலகத்‌ 
துக்கு உற்பத்திகாணப்படுதலான்‌ உலகம்‌ உள்ளது என மேற்கொண்டது 
என்க, - 

உலகம்‌ உள்பொருளாயினும்‌ அதனைத்‌ தொற்றுவிப்பதற்கு 
ஒரு கருத்தாவேண்டாம்‌ என்பாரைமறுத்து கருத்தாவேண்டுமெனக்கூறும்‌ 
இரண்டாவது 
மேற்கோள்‌. 
(இனி உலகத்‌ சேய்வோனையுடைத்து என்றது.) 
சிற்றுரை. 
எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, உள்பொருளெனப்பட்ட பிரபஞ்‌ 
சம்‌ தத்தமுதற்காரணத்தினின்றுக்‌ தானே தோன்றியழியும்‌, 
இதற்கொரு நிமித்தகாரணமாய்‌ ஒருகருத்தாவேண்டாம்‌ எனச்‌ 
சாங்யெர்கூறுங்‌ கடாவை ஆசங்கத்துத்‌ தோற்றியவென்னுஞ்‌ 
சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலித்று, 
இ-ள்‌. வெ-பை, 
- சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌,) உலகம்‌-மேல்‌ உள்பொருளெனச்‌ சாதிக்கப்பட்ட 
பிரபஞ்சம்‌, செய்வோனை யுடைத்தென்றத-தொழிற்பத்தும்‌ 
நிமித்தகாரணனாயே முதற்கடவுளையுடைத்து எனக, 

விளக்கம்‌. 

இது தோற்றிய என்னுஞ்‌ குத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்து ஆசிரியர்‌ 

கொண்ட ஏதுவிற்கு உரையாசிரியர்‌ கூறிய மேற்கோளாகும்‌. 


௪௦ இவஞானபோதச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இம்மேற்சோன்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, உள்பொருளெனச்‌ 
சாதிக்கப்பட்ட உலசம்‌ அதற்கு முசற்காரணமாகிய மாயையினின்‌ றும்‌ 
தானே தோன்‌ நியழியும்‌; ஆசலின்‌ உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பதற்கு ஒரு 
கருத்தாவேண்டாம்‌ எனச்‌ சாங்யெ்கூறும்‌ கூற்றை ஆசங்‌இத்தக்கொண்டு 
சோத்றிய என்னுஞ்‌ சூத்தரக்கூற்றைக்‌ சண்ணழித்துக்‌ கருத்தா வேண்டு 
மென்ற கூறியவாறாம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மேலை அதிகரணத்தால்‌ உள்பொரு 
ளெனச்‌ சாதிக்கப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ தானே சோன்றிநின்று அழியாது; ஆத 
லால்‌ தொழிற்படுத்துதற்குரிய நிமித்‌சகா.ரணனா௫ூயெ முதற்கடவுளை உடை 
யத என்க. 

உலகத்துக்குக்‌ கரு.த்சாவேண்டும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ அ. 
(உள்ளதற்தச்‌ சேய்வோரின்றிச்‌ செய்வினையின்மையின்‌) 
சிற்றுரை. 


௭-௫ ஏது எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை என்‌ 
. அங்கடாவை யாசங்‌கத்து மேத்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) மண்‌ முதலியவற்றி இள்ளதாயெ கடமுதலிய பொ 
ருட்குக்‌ குயவன்‌ முதலிய செய்வோரையின்றி வனைதன்முதலிய 
செய்தொழில்‌ நிகழாமையின்‌ உலகம்‌ இவ்வியல்பிற்றாகலான்‌ இனி 
இவ்வுலகஞ்‌ செய்வோனையுடைத்து எனமேற்கொண்டஅ என்க, 

விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றோ எனின்‌, உலகம்‌ உள்பொருளாயி 
னும்‌ அவ்வுலகக்‌ தோற்றுதற்கு ஒருகருத்தாவேண்டுமென்பதற்குப்‌ பிரமா 
ணம்‌ என்னை யென்பார்க்குப்‌ பிரத்தியட்சப்பிரமாணத்தாற்‌ கருத்தா உண்‌ 
டென்று காட்டி உலகஞ்‌ செய்வோனையுடைத்து என்னும்‌ மேற்கோளை 
வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(இந்த எதுவின்‌ பொருள்‌.) மண்முதலவியவற்றிற்‌ சூச்குமமாயுள்ள 
சடமூதலிய பொருள்கள்‌ தூலமாய்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ தோன்றுதற்கு வனை 
தல்முதலிய தொழில்கள்‌ நிகழவேண்டும்‌; குயவன்முதலிய செய்வோ 
சையின்றி வனைசல்முதலிய செய்தொழில்கள்‌ தாமே நிகழாவாம்‌. ௮௮ 
போல, மாயையில்‌ அடக்கக்டடெந்த உலகமும்‌ தானேதோன்றாத; ஒரு 
கருத்தாவாற்றோன்‌ ஐம்‌ இயல்பை உடையது; ஆதலால்‌, இணி இவ்வுலகஞ்‌ 
செய்வோனையுடைத்து என மேற்கோள்‌ கூறியவாறும்‌ என்க. 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௧ 


உலகத்துக்குக்‌ கருத்தா உண்டாயினும்‌ அக்கருத்தா பிரமன்‌ 
முதலியோராதல்‌ அமையுமென்பாரை மறுத்துச்‌ சிவனே 
கருத்தா எனக்கூறும்‌ மூன்றாவது 
மேற்கோள்‌. 


இனி ஐடுங்கின சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தியில்லை என்றது, 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, இத்தணையுங்‌ கூறியவாற்றான்‌ உல 
்‌ கத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பான்‌ உண்டெனப்பட்ட கருத்தா திதி 
கருத்தா சிருட்டிகருத்தா முதலியோரில்‌ ஒருவனேயாதலமையும்‌ 
எனப்‌ பாஞ்சராத்திரி முதலியோர்கூறுங்‌ கடாவையாசங்கித்து 
ஓடுங்யுள தாமென்னுஞ்‌ சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து 
மேற்கோடனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) உலகம்‌ தானொடுங்குதற்கு நிலைக்களமான சங்கார 
'கருத்தாவினின்றன்றி உளதாகாது என்க, 


ஓஒடுங்னெவென்னும்‌ பெயசெச்சஞ்‌ சங்காரமென்னும்‌ இடப்‌ 
பெயரோடு முடிந்தது, சங்காசம்‌ ஆகுபெயர்‌. 


அல்லதில்லை என்று எதிர்மறை முகத்தாற்கூறியது, ஏனைக்‌ 
கடவுளரின்‌ உளதாகாமை யாப்பு அத்தற்பொருட்டு, 


போந்தகுறிப்பேதுவைப்‌ 


இதனுள்‌ ஒடுங்னெ என்பதனாற்‌ 
புலப்படக்‌ காணுமாறு, 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ ஓடுங்கயுளதாம்‌ என்னுஞ்‌ குத்திரக்கூற்றைப்‌ பதச்‌ 
சேதஞ்செய்து உரைத்தவாறாம்‌. 

' இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெணின்‌, இதுகாறும்‌ கூறிய 
வாற்றால்‌ உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பதற்கு ஒருகருத்தா வேண்டப்படுமெ 
'னக்‌ கொள்ளினும்‌, அக்கருத்தா இதிகருத்தாவாயெ விட்டுணு, இருட்டி 
கருத்தாவாகெ பிரமன்‌ முதலியோரில்‌ ஒருவனே யாதலமையுமெனப்‌ 
பாஞ்சராத்திரிமதம்‌, இரணியசருப்பமதம்‌ உடையார்‌ கூறுவராதவின்‌ அவர்‌ 
கூற்றை ஆசங்கஇத்துக்கொண்டு சங்காரகருத்தாவே முதற்கடவுள்‌ எனச்‌ 
சாதித்தவாறாம்‌. 


& 


உ. வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌: 


(இம்மே ந்கோளின்பொருள்‌.) உலகமான த; தோன்றுதற்கு முன்னர்‌ 
தானொடுல்குதற்‌ இடமாயிருந்த சங்காரகருத்தாவினால்‌ . அன்றி உளதாகாது 
என்க. 

இம்மே ந்கோளில்‌ ஓடுங்கெ என்பது பெயரெச்சம்‌; அவ்வெச்சம்‌ 
சம்சாரமென்னும்‌ இடப்பெயர்கொண்டு முடிந்தது. சங்காரம்‌ என்பது 
சங்காரத்தைச்செய்யுங்‌ கருத்தாவைக்‌ குறித்தலின்‌ ஆகுபெயர்‌, அக்கருத்‌ 
தாவை, ஒடுங்குதற்கு இடமாதல்பற்றி இடப்பெயர்‌ என்றார்‌. 

சங்காரத்தினல்ல.து உற்பத்தி இல்லை என்று எதிர்மறை முகத்தாற்‌ 
கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌ ஏனைக்கடவுளரிடத்து நின்றும்‌ உலகம்‌ உற்‌ 
பத்தியாகாமையை வலியுறுத்துதற்பொருட்ட என அறிக. அவ்வாறாயின்‌ 
ஒவ்வொரு கடவுளரிடத்தும்‌ உலகத்துக்கு உற்பத்திகூறும்‌ நூல்களோடு 
முரனணாதோ எனின்‌, முரணாது. என்னை? அக்கடவுளர் தாமே தோந்றுவிக்‌ 
காது தமக்குமேற்பட்ட கடவுளின்‌ அணையாற்றோற்றுவிப்பரா,சலால்‌ 
என்க. ஆகவே, எக்கடவுளர்‌ எச்செயலைச்செய்யினும்‌ அச்செயலெல்லாம்‌ 
சங்காரக்கடவுளின்‌ ஆணையினாலேயே நிகமுமாசலின்‌ அச்சங்காரக்‌ க்டவளை 
யின்றி ஏனைக்கடவுளருக்குத்‌ தணித்த செயவின்மையறிக. 

இந்த மேற்கோளில்‌ ஒடுக்னெ என்றதனால்‌ ஒடுங்குதல்‌ உண்டென்‌ 
பத பெறப்படும்‌. படவே, சங்சாரகருத்தாவின்‌ ஓடுங்குசலால்‌ . ஓடுங்கெ 
'சங்காரத்தினல்லத உற்பத்‌ இியில்லை என்றாஇச்‌ சங்காரகருத்தாவின்‌ ஒடுங்‌ 
குசலால்‌ என்னும்‌ ஏது குறிப்பாக அடம்இக்டெந்ததாகும்‌. - அக்குறிப்‌ 
பேதுவை வெளிப்பட அறியுமாறு உரையாசிரியர்‌. கூறுஇன்றார்‌.. 

உலகத்துக்குக்‌ கருத்தா சங்காரகாரணனாயெ 
வெனே என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
வலு. 
ஆண்டு ஒடூங்கதலின்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-று எத எனி-ன்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை என்‌ 
னுல்சடாவை யாசங்டத்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலித்று, 


(இ-ள்‌) யாது யாண்டொடுங்கும்‌ ௮ஃததனிலுற்பத்தியாம்‌ 
மண்ணிற்குடம்போலும்‌ என்னும்‌ அவீனாபாவத்தா ற்‌ பிரபஞ்சஞ்‌ 
௫ங்கரரகாரணன்மாட்‌ டொடுங்குதலின்‌ மீள த்தோன்றுங்கால்‌ 
அண்டுகின்றந்‌ தோன்றுதலே பொருத்தமுடைமையின்‌ அவ்வாறு 
மேற்கொண்டது என்க. 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௩ 


இவ்வாறு ' மூன்றதிகரணப்பொருளும்‌ இதன்கட்போந்தவா 
அம்‌ இவ்வாறுசையாக்காற்‌ பொருளியைபு படாமையும்‌ அண்ணு 
ணர்வாற்‌ கண்டுகொள்க, 
விளக்கம்‌. 

இந்த எது என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சங்காரக்கடவுளே முதற்‌ 
கடவுளென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கத்துச்‌ 
கொண்டு எல்லாஞ்‌ சங்காரக்கடவுளிடத்து ஒடுங்குதவினால்‌ அக்கடவுளே 
முதற்கடவுளென மேற்கோளை வலியுறுத்‌ தியவாறாம்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) எது எதணில்‌ ஒடுங்கும்‌. ஓடுங்கெ அத, 
ஓடுங்குதற்கு ஆதாரமான அதனில்‌ நின்று மீளத்தோன்றும்‌; எதுபோல 
'வெனின்‌, குடம்‌ உடையுங்கால்‌ குடத்தன்மை மண்ணினிடத்தொடுங்கிக்‌ 
குடம்‌ மிளத்தோன்அயிடத்‌ து அம்மண்ணினிடத்தில்‌ நின்றுக்‌ தோன்றுவது 
போலாம்‌. . அவ்வாறேவிட்டுநீங்காமையாகிய அவினாபாவத்தால்‌ உலகம்‌ 
ஓடுங்குங்கால்‌ தூலமாய்க்காணப்படுவ கெட்டுச்‌ . குக்குமமாகிய . அதன்‌ 
றன்மை சங்காரச்கடவுளிடத்து ஒடுங்கி, மீளத்தோன்‌ நங்கால்‌ அக்கடவுளி 
னிடத்து நின்றுந்தோன்றும்‌ என்பதாம்‌. 

இவ்விடத்து மண்கருத்தாவிற்கு உவமையாய்‌ நின்றது; மேல்‌, உள்ள 
தற்குச்‌ செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினை இன்மையின்‌ என்ற ஏதுவில்‌ மண்‌ 
மாயைக்கு உவமையாய்‌ ' நின்றது. இவ்வாதுநின்‌றதனால்‌ மூரணின்று; , 
எதனாலெனின்‌, மேல்‌, கருத்தா உண்டென்பதற்கும்‌ இவ்விடத்து அக்‌ 
கருத்தா சங்காரக்கடவுளே என்பதற்கும்‌ உவமையாகநின்று கருத்தா 
உண்டென்பதற்கு மண்தானே ்‌ குடமாகத்தோன்றாமையினையும்‌, அக்‌ 
கருத்தா சங்காரக்கடவுளே என்பத ற்குக்‌ குடம்‌ ஒடுங்குதற்கும்‌ தோற்று 
தற்கும்‌ மண்‌ ஆதாரமா தலையும்‌ விளக்கினமையின்‌ என்க, 


அவினாபாவமென்பது விட்டுநீங்காமையாம்‌, உதாரணம்‌, குட ம்‌ 
மண்ணைவிட்டு நீங்காமை. அதுபோலப்‌ பிரபஞ்சம்‌ சங்காரக்கடவுளையின்‌, றித்‌ 
தனித்து நில்லாதென அறிக. - குடமும்‌ அதற்கு ஆதாரமான மண்ணும்‌ 
ஒருங்கு காணப்படுமாறுபோல உலகமும்‌ அதற்கு ஆதாரமாகிய கடவுளும்‌ 
ஒருங்கு காணப்படவில்லையே எனின்‌, குடம்‌ முனைத்துத்‌ தோன்றுங்கால்‌ 
மண்‌ தோன்றாத) மண்‌ முனைத்துத்தோன்றுங்கால்‌ குடம்‌ தோன்றாது: 
அவ்வாறே பாசபசுஞானங்களால்‌ உலகக்‌ முனைத்துத்தோன்‌ அங்கால்‌ கட 
வுள்‌ தோன்றாது; பதிஞானத்தால்‌ கடவுள்‌ முனைத்து,த்தோன்றுங்கால்‌ உல 
சம்‌ தோன்றாது. இக்கருத்துப்பற்றியே “மரத்தை மறைத்தது மாமதயானை, 
மரத்தின்மறைந்தது மாமதயானை, பரத்தைமறைத்தது பார்முதற்பூதம்‌, 
பரத்தின்மறைந்தது பார்முதற்பூதம்‌”? எனத்‌ இருமூலநரயனாறுக்‌ திருவாய்‌ 
மலர்ந்தருளினர்‌. 


௪௪ . சிவஞானபோதச்சிற்று ரவிளக்கம்‌, 


அவினபாவத்துச்கு மேற்கூறிய உவமையேயன்றி அக்னியையும்‌ 
வ்லச்‌ணியை விட்டு நீங்காத புகையினையுங்‌ கூறலாம்‌. அடுச்சளையுட்‌ 
புசைகாணப்படுங்கால்‌ அப்புகைக்கு இன்றியமையாத அக்னி காணப்ப 
மாட்டாத. ஆயினும்‌ புகையைக்கொண்டு அக்கினி உண்டென்ற நிச்‌ 
சயித்தல்‌ கூடம்‌; அதுபோல, உலகம்‌ காணப்பட்டுக்‌ கடவுள்‌ காணப்படா 
விடினும்‌ உலகர்‌ தோன்று தலைக்கொண்டே அதற்கு இன்றியமையாத கட 
வன்‌ உண்டென்று அறிந்துகொள்ளுதல்‌ கூடும்‌. இது, கடவுள்‌ உண்டென்‌ 
னுமஎவித்கே கூறும்‌ ௮னுமானப்பிரமாணமாகும்‌. சங்காரக்கடவுளே முத 
லென்று பிரத்தியட்சப்‌ பிரமாண,த்தைக்கொண்டு சாதிக்கவேண்டி அவினா, 
பாவத்தசையுடைய மண்ணுக்‌ குடமும்‌ உவமானமாகக்‌ கூறப்பட்டதென 
அறிக. - 

இவ்விரண்டாம்‌ அதிகரணத்தில்‌ இவ்வாறு மூன்று அதிகரணப்‌ 
பொருளும்‌ இடந்தவாறு காண்க. இவ்வதிகரணத்தை இவ்வாறு மூன்று 
அதிகரணமாகவைத்து உரைக்கவில்லையாயின்‌ இல்லதற்குத்‌ தோற்றமின்‌ 
மையின்‌ என்ற ஏதுவும்‌, உள்ளதற்குச்‌ செய்வோரின்‌ நிச்‌ செய்வினையின்‌ 
மையின்‌ என்ற எதவும்‌, ஒடுக்னெ சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தியில்லை 
என்னும்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதிக்கமாட்டாமையின்‌ பொருள்பொருந்துமாறின்‌ 
மையை நுண்ணுணர்வாற்‌ கண்டுகொள்க. 


இவ்வதிகரணத்தால்‌ இதுகாறங்கூறிய பொருள்‌ உலகம்‌ உள்ளது, 
அத செய்வோனை யுடைத்த, அச்செய்வோன்‌ சங்காரக்கடவுள்‌ என்பன 
வாம்‌. ௮ம்மூன்றற்கும்‌ முறையே உதாரணம்‌ கூறுன்றார்‌. 


உலகம்‌ உள்ளதென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
இல௰ித்த தன்னிலில யித்ததாம லத்தா 
லிலயித்த வாறுளதா வேண்டும்‌, 
சிற்றுரை, 
௭ உ-ம்‌ எ-னின்‌, உலகம்‌ உள்‌ 
உண்டரகவேண்டூவதில்லை யாகலாற்‌ சற்‌ 


எனப்‌ புத்தர்‌ கூறுங்கடாவை யாசம்‌ 


மின்மையினென்ற வேதுவை வலியு 


ளதாயின்‌ உள்ளதற்கு 
காரியவாதம்‌ அடாது 
கத்து இல்லதற்குத்‌ தோற்ற 
அததனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) இலயித்தது இலயித்த தன்னில்‌ 
அஞ்‌ சக்காககாலத்‌இன்‌) ஓடுற்யெ காகலான்‌ 
உலகம்‌) தானொடுங்குதத்கு கிலக்களமான 


ஆம்‌--(உள்ளதாயி 
(அவ்வொடுங்யெ 
்‌ சங்காரகருத்தாவி 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௫ 


னின்றும்‌ படைப்புக்காலத்‌ இன்‌ மீளவுளதாம்‌, (அற்றேல்‌ ஓடக்‌ 
யது ஒடுங்யெவாறே ஓழியாஅ மீளவுண்டாகவேண்டாம்‌: வேண்டு 
மாயின்‌; முன்னொடுங்கா த நில்பெறவேயமையும்‌; அவ்வாறன்றி 
ஒடுங்கி மீளவுளதாவது எ.ற்றுக்கெனின்‌),--மலக்தால்‌--உள்ளதா 
கிய உலகம்‌ கருமமலம்‌ பரிபாகமாதற்‌ பொருட்டு ஒடுங்கி ஆணவ 
மலம்‌ பரிபாகமாதற்பொருட்டு மீளவுமுண்டாம்‌. (அற்றேல்‌ முன்‌ 
னின்ற பிரபஞ்சம்‌ நாசமாக வேறுதோ ன்றுமென்னாமல்‌ அது 
வே ஓடுங்கிநின்று மீளவுளதாமென்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 
யெனின்‌)--இலயித்தவாறு உளது ஆ வேண்டும்‌--எஃதெவ்வாறு 
நின்றொடுங்கிற்து அஃதவ்வொடுங்யெவாறே உளதாதல்‌ (எல்லா 
சானும்‌) விரும்பப்படும்‌ என்க, 

எனவே அந்நியமமில்லையாயின்‌ நெற்கமுகாய்‌ நீளாது நெல்‌ 
லாய்‌ நீளூதற்கு ஏதுவென்னையென்னுந்‌ தருக்கமே அதனை யறி 
வுஅத்து மென்றவாறாயிற்‌ அ, சற்காரியவாதத்தினி௰ல்பு “*தந்து 
முதல்‌ காரகம்‌?” என்னும்‌ ஞானாமிர்தத்தினுங்‌ காண்க, 


. இதனானே, இல்லது முள்ள அமல்லாத பொருடோன்று 
மென்னுஞ்‌ சூனியவா திகளும்‌, இல்லது முள்ளதமாய பொரு 
டோன்று மென்னும்‌ அநேகாந்தவா திகளும்‌ மறுக்கப்பட்டவா 
திக. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) இலயித்தது இலயித்ததன்னில்‌ ஆம்‌. மலத்தால்‌; 
இலயித்தவாறு உளது ஆ வேண்டும்‌. ்‌ 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, உலகம்‌ உள்பொருளா 
யின்‌ உள்பொருட்கு உண்டாகவேண்டுவதில்லையாதலால்‌ ஒடுங்கிய உலகம்‌ 
மீளத்‌ தோன்றுமென்னுஞ்‌ சற்காரியவாதம்‌ பொருந்தாசெனப்‌ புத்தர்‌ கூறு 
வராதலின்‌, அவர்கூற்றை ஆசிரியர்தாமே எடுத்துக்கொண்டு உலகம்‌ 
உள்ளதெனக்கூறி, இல்லதற்குத்‌ தோற்றமின்மையின்‌ என்ற ஏதுவை 
வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 

(பொட்ரை.) உலகம்‌ உள்ளதாயினும்‌ என்றும்‌ ஒரு தன்மையாயின்‌ நிச்‌. 
சங்காரகாலத்தில்‌ சங்காரகருத்தாவில்‌ ஒடுக்கப்‌ படைப்புக்காலத்தில்‌ மிளச்‌ 
சங்காரகருத்தாவினின்றும்‌ தோன்றுவதாம்‌. அவ்வாறு உலகத்திற்கு, ஒடுங்‌ 
குதலுந்தோன்று தலும்‌ உண்டென்று கொள்வதாயின்‌ ஓடுங்யெ உலகம்‌ ஒடும்‌. 
கியவாறே யொழியாது மீள உண்டாகவேண்டாம்‌; மீள உண்டாகவேண்டு 
மாயின்‌, முன்‌ ஓடுங்காது நிலைபெற்றிருக்கலாம்‌. அவ்வாறின்றி ஒடுங்கி மீள 


௪௬ . வெஞானபோதச்சி ற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


உளதாதல்‌ எதற்காக எனின்‌, உள்ளதாயெ உலகம்‌ உயிர்களின்‌ கருமமலம்‌ 
பரிபாசமாசற்பொருட்டு ஒடுக்கி ஆணவமலம்‌ பரிபாகமாதற்பொருட்டு 
மிளத்சோன்றும்‌. அவ்வாறாயினும்‌ முன்‌ காணப்பட்ட உலகம்‌ சங்காரகால, த்‌ 
தில்‌ நாசமாக மீனப்படைப்புக்காலத்தில்‌ வேறு உலகந்தோன்றமென்று 
சொல்லாமல்‌, முன்னின்‌ ற உலகமே ஒடுக்க மிீளத்தோன்றுமென்று சொல்‌ 
ஒதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை யெனின்‌, எக்தப்பொருள்‌ எதனிடத்தில்‌ எவ்‌ 
வாறொடுக்‌ற்றோ அந்தப்பொருள்‌ அசனிடத்தினின்றும்‌ அவ்வாறு உளதா 
மென்பது எல்லாரானும்‌ விரும்பப்பமொகலின்‌ அந்தத்‌ தருக்கமே பிரமாண 
மென்றவாறு. ்‌ 


(கரை... உயிர்சனின்‌ மும்மலங்களும்‌ பரிபாகமாதற்பொருட்டு உலகம்‌ 
ஒஇத்சோன்றி நிற்கும்‌ என்பதாம்‌. 


ஒக்யெவாறே உளதாம்‌ என்னும்‌ தருக்கல்‌ கூறியதனால்‌ அந்த நியம 
மில்லையாயின்‌ நெல்வினிடத்துச்சமுகும்‌, கமுனிடத்தில்‌ நெல்லுக்‌ தோன்‌ 
அதல்வேண்டும்‌; அவ்வாறின்றி நெல்லினிடத்து நெல்லும்‌ கமுகனிடத்‌ 
இக்‌ சமுகுந்சோன்றுதற்கு ஏது தெல்வின்தோற்றமே நெல்வினிடத்தும்‌, 
கமுன்தோற்றமே கமுணிடத்தும்‌ ஒடுக்கயிருத்தலாம்‌; ஆதவின்‌ இந்தத்‌ 
தருக்கமே சங்காரச்‌ கடவுளிடத்து ஒடுக்யெ உலகம்‌ மீளச்சங்காரக்‌ கடவு 
ஸில்‌ நின்றுக்‌ தோன்றுமென்பதை அறிவுறத்துமென்‌ றவாறாயிற்று, ஆகவே 
உலகமானது தோன்றுதல்‌ ஒடுக்குதல்‌ என்னும்‌ வேறுபாடென்‌ என்றும்‌ 
உள்பொருளாயினமை அறிக. i 


உள்ளது காரியப்படுமென்று சொல்லுதல்‌ சற்காரியவாதம்‌ என்பதன்‌ 
பொருளாம்‌. இச்சற்காரியவாதமே சைவடத்தாந்தமாம்‌. இச்சற்காரியவாதத்‌ 
இனியல்பு “தந்து முதல்காரகம்‌?? என்னும்‌ ஞானாமிர்த அகவலினுங்‌ 
காண்க. 


உலகம்‌ ஒடுக்குவசனால்‌ கருமமலம்‌ பரிபாகமாதல்‌ எவ்வா றனின்‌, 
கருமமலமென்பது நல்வினை தீவினை யென்னு மிருவினையாம்‌. இவைகள்‌ 
பரிபாசமாதலாவது இவற்றின்‌ காரியமாகிய இன்பதுன்பங்களிற்‌ சமபுத்‌ 
இ சோன்றுதலாம்‌. அச்சமபுத்‌இி, இன்பமும்‌ துன்பமும்‌ நெடுங்காலம்‌ அனுப 
வீ க்க அல்லனுபவத்தால்‌ அவ்விரண்டினுல்‌ கைப்புத்‌ தோன்‌ றுதலா 
துண்டம்‌. இன்பத்துன்ப ௮னுபவத்‌திற்குக்‌ காரணமா இருவினைகள்‌ 
பலனுக்கு வருல்காலத்து ௮வ்வனுபவத்திற்‌ கேற்றவாறு உடல்முதலிய 
வற்றை மாத்திக்சொடுக்கலேண்டியது இறைவன்‌ கடமையாதலால்‌ அவ்‌ 
வாது மாற்றுக்கால்‌ உண்டாயெ ஒடுக்கம்‌ பக்குவமாயிருக்கும்‌ கன்மபலனை 
அனுபவித்துத்‌ தொலைப்பதற்கு ஏ.தவாதலால்‌ ஓடுக்சம்‌ கன்மமல பரிபாகத்‌ 
தின்‌ பொருட்டாயிற்று. ட்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௪ 


தோன்றுதவினால்‌ ஆணவமலம்‌ பரிபாகமாதல்‌ எவ்வாறெனின்‌, ஆண 
வமலமான து ' அறியாமையைச்‌ செய்வதாம்‌. அவ்வாறு செய்யுஞ்‌ சத்தி 
கெடுதல்‌ அணவமலபரிபாகமாம்‌. அறியாமையாவது அனாதிகேவலத்தில்‌ 
அறிவிச்சை செயல்கள்‌ சொழிற்படாது தடுக்கப்படுதல்‌; சிருட்டியால்‌ அத்த 
ஸை நீங்குதல்‌ ஆணவமலபரிபாகமாம்‌; ஆதலால்‌, தோற்றம்‌ ஆணவமலபரி 
பாகத்தின்‌ பொருட்டாயிற்று. 


ஒடுக்கமும்‌ தோற்றமும்‌ மு றயே கருமமலமும்‌ ஆணவமலமும்‌ 
பரியாகமாதற்பொருட்‌ டென்‌ றதனால்‌ நிலைத்தல்‌ மாயாமலம்‌ பரிபாகமாதற்‌ 
பொருட்டு எனக்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. நிலைத்தலினால்‌ மாயாமலம்‌ பரி 
பாகமாதல்‌. எவ்வாறெனின்‌, மாயை என்பது மயக்கத்தைச்‌ செய்வதாம்‌; 
மயக்கமாவது ஒன்றைப்‌ பிறிசொன்றாக உணரும்‌ விபரீத உணர்ச்சியாம்‌; 
அதாவது நித்தமல்லாத உலகத்தை நித்தமென உணர்தலாம்‌. . இவ்விபரீ 
த வணர்ச்யென்கேடு மாயாமலபரிபாக மெனப்படும்‌. இது நித்தமென்‌ 
நெண்ணப்படும்‌ உலகம்‌ அநித்தமாதலை அனுப்வத்திற்‌ காண்டலால்‌ உண்‌ 
பாம்‌; அவ்வாறு அனுபவத்திற்‌ காண்பதற்குச்‌ நிதுகாலமேனும்‌. உலகம்‌ 
நிலைத்திருக்கவேண்டு மாதலின்‌ நிலைத்தல்‌ மாயாமலபரிபாகத்தின்பொரு 
ட்டாயிற்று. ்‌ 
... . -இவ்வாறு. ஆணவமலபரிபாகத்தின்பொருட்டு உலகந்தோன்றி மாயா 
மலபரிபாகத்தின்பொருட்டு நிலைத்‌ துச்‌ கன்மமல பரிபாகத்தின்‌ பொருட்டு 
ஒடுங்குமாறு: அறிக. 

உலகம்‌ உள்பொருளெனக்‌ கூறிய இவ்வுதாரணத்தானே இல்லதும்‌ 
உள்ளதுமல்லர்த உலகந்தோன்றுமென்னுஞ்‌ குனியவா மதமும்‌, இல்லதும்‌ 
உள்ளதுமாய உலகந்தோன்‌ றுமென்னும்‌ அகேகாந்சவாதி மதமும்‌ மறுக்கப்‌ 
பட்டவாறறிக. அரேக அந்தத்தையுடையத அரேகாந்தம்‌; அந்தமென்ப த 
முடிபு; அதாவது, உடம்பெடுத்தற்குமுன்‌ வேன்‌ உண்டோ? இல்லையோ? 
என்று வினாவியபோது, உண்டாம்‌! இல்லையாம்‌! உண்டுமில்லையுமாம்‌! 
என்றன்‌ முதலிய அனேக முடிபாக விடையிறுத்தல்‌. குணியவாஇ - மால்‌ 
வகைப்‌ பெளத்தரில்‌ மாத்தியமிகன்‌. அனேகாம்சவா இ - ஆருகதன்‌, 


உலகம்‌ உள்பொருளென்று . சாதித்த இதனானே உள்பொருளாகிய 
உலகம்‌ ஓடுங்இத்தோன்றுசல்‌ ஒருகருத்தாவினாலாகும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்‌ 
டவேண்டிய உதாரணத்தை இதனை அடுத்துச்‌ கூறவேண்டியதாயினும்‌ 
இவ்வெண்பாத்தொட்ரை முடித்துக்கொண்ட அதனை யடுத்துச்‌ கூறன்‌ 
(ரோ. ச 


௪௮  வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உலகம்‌ ஓடுங்குதற்கு ஆதாரமாகிய சங்காரச்‌ கடவுளே 
உலகத்திற்கு முதற்கடவுள்‌ என்பதற்குக்காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. ர 
இலயித்த 
தத்திதியி லேன்னி னழியா தவையழிவ 
தத்திதியு மாதியுமா மங்கு. 
சிற்றுரை, 


௭-௮ உ-ம்‌ எனின்‌, இனிச்‌ சற்காரியவாதத்தின்‌ அவ்வக்‌ 
காரியங்கள்‌ தத்த முதற்காரணத்‌ தொடுங்குமெனவே கோடலின்‌ 
உலூற்கு முதற்காரணமாயெ மூலப்பகுதி வாசுதேவனுருவாக 
லான்‌ உலகம்‌ ௮வன்மாட்‌ டொடுங்குமென்தலே அமைவுடைத்‌ 
தன்றி முதற்காரணத்தின்‌ வேறாய்‌ நிமித்தகாரணமெனக்‌ கொண்ட 
சங்காசகருத்தாவின்மாட்‌ டொடுங்குமென்றல்‌ பொருந்தாதெனப்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்தெது ஒடுங்கின சங்கா 
சத்தின்‌ எனவும்‌ இலயித்ததன்னில்‌ எனவும்‌ கூறிப்போர்த குறிப்‌ 
பேதுவை வலியுறுத்‌ துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) இலயித்த அ அத்‌ இதியில்‌ என்னின்‌-உலகமொடுங்யெது 
அந்தமூலப்பகுதிவடி வாய தஇதிகருத்தாவின்க ணென்பையாயின்‌,- 
அவை அழியா த- (நீ ௮ங்கனல்‌ கொள்ளினும்‌ மூலப்பகுதிக்கு 
மேலுள்ள புவனங்கள்‌ அதனால்‌ வியாபிக்கப்படாமையிற்‌ முள்ள 
ஏகதேசமாத்திரையே ஆண்டொடுங்குவதன்றி) மாயாகாரியத்‌ 
தொகுதிமுழுவ அம்‌ ஆண்டொடுங்கா ௮, (அற்றேல்‌ மாயாகாரியத்‌ 
தொகுதிமுழுவ தம்‌ யாண்டொடுங்குவதெனின்‌),— அத்திதியும்‌ 
ஆதியும்‌ ஆம்‌ அங்கு அழிவது அந்தத்‌ திதிக்‌ கடவுளும்‌ படைப்புக்‌ 
கடவுளும்‌ தோன்றுதற்குக்‌ காரணமாயெ அச்சங்காரக்கடவுளிடத்‌ 
தே (அவ்விருவரோடுங்கூட) அழிவதாம்‌ (அத்தொகுதி) என்க, 

இவ்வெண்பாவினைச்‌ “*செய்யுட்களோசை சிதையுங்காலீர 
அ ப்பா டின்றி யமையுமா-மைதீரொற்--றின்‌ றியுஞ்‌ 
டடம கெடினொற்றை புண்டாக்கு- -குன்றுமே லொத்தளபுங்‌ 
என்பதுபோல இரண்ட திகரணப்‌ பொருள்படுமாறு இரு 
தொடராக வைத்துசையாக்காத்‌ பொருளியைபுபடாமை யறிக, 
ப்‌ இலயித்தவென்னும்‌ பெயரெச்சம்‌ தன்‌ னென்னும்‌ இடப்‌ 
பெயரோடு முடிக்கு, 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௯ 


இலயித்தகென்றது ஏதுப்பொருண்மையுணரநின்றபெயர்‌, 
இலயித்‌,ததெனச்‌ சற்காரியவாதங்கூறவே இலயித்தவவத்தையின்‌ 
அவ்வக்காரியசத்திசமூகமாய்ச்‌ சூக்குமமாய்‌ நிற்பதொன்றுண்டு, 
அதுவே முதற்காணமெனப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்காரணமாயெ 


மாயையுண்மையும்‌ பெறப்பட்டது, 


ஆ வென்பது முதனிலைத்தொழிற்பெயர்‌. வேண்டுமெனச்‌ 
செயப்படுபொருளைச்‌ செய்த தஅபோலக்‌ கூறினார்‌, 


அவை தொகுதி; அஃறிணைப்பன்மைப்பெயரென்டார்க்கு 
அழியாது அழிவதென்னும்‌ ஒருமைகளோடியையாமையும்‌ உத்தா 


மாகாமையு முணர்க, 


இதியும்‌ ஆதியும்‌ ஆகுபெயர்‌; ஆமங்கு பெயசெச்சமுடிபு. 
இரணியகருப்பமதத்தையும்‌ மறுத்தற்பொருட்டுப்‌ படைப்‌ 
புக்‌ கடவுளையும்‌ உடன்கூறினார்‌. ' 


நிமி,த்தகாரணனாயெ முதல்வன்‌ உலகிற்கு முதற்காரணனல்ல 
னாயினும்‌ முதற்காரணமாகய மாயைக்கு ஆதாரமாய்‌ நிற்றலின்‌, 
உலகம்‌ ஆண்டொடுங்கி அண்டுகின்‌.௮ு தோன்றுதல்‌ அமையுமென்‌ 
பது வருகின்ற வெண்பாவிழ்‌ பெறப்படும்‌, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) இலயித்தது அத்திதியில்‌ என்னின்‌ அவை அழி 
யாத; அத்திதியும்‌ ஆதியும்‌ ஆம்‌ அங்கு அழிவது. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லித்றோவெனின்‌, இணி உள்ளது காரி 
யப்படுமென்னுஞ்‌ சற்காரியவாதங்கூறும்‌ மதத்தில்‌ காரியம்‌ ஓடுங்குங்கால்‌ 
அதன்‌ முதற்காரணசத்தில்‌ ஒடுங்குமெனவே கொள்ளுதலின்‌, உலகம்‌ ஓடுவ்‌ 
குங்கால்‌ அவ்வுலகத்திற்கு முதற்காரணமாகயெ மூலப்பகுதி வாசுசேவனுரு 
வாகலான்‌, அ௮வ்வாசுசேவனிடத்து உலகம்‌ ஒடுங்குமென்றலே பொருந்தும்‌; 
அவ்வாறின்றி அவ்வாசுதேவனின்‌ வேறாய நியித்தகாரணமெனக்‌ கொண்ட 
சங்காரகருத்தாவினிடத்தில்‌ ஒடுங்குமென்றல்‌ பொருந்தரதெனப்‌ பாஞ்ச 
ராத்திரிகள்‌ கூறுவராதவின்‌, அவர்கூடற்றை ஆசங்இத்செடுத்‌ துக்கொண்டு 
சங்காரகருத்தாவினிடத்து ஓடுங்குமெனச்கூறி ஓடுங்கெ சங்கா. ரத்தின்‌ 
என்றமேற்கோளிலுள்ள ஒடுங்குதவினால்‌ என்னும்‌ குறிப்பேதவையும்‌ 
இலயித்ததன்னில்‌ என்று மேற்காட்டிய உதாரணத்திலுள்ள இலயித்தவி 
னால்‌ என்னுங்குறிப்பேதுவையும்‌ வலியுறத்தியவாறாம்‌. 

௪ 


௫௦ தவஞானபோதச்சிற்அுரைவிளக்கம்‌, 


ஒரு சாரியத்தித்கு முதற்காரணம்‌, துணைக்காரணம்‌, நிமித்தகாரண 
மென முன்றுகாரணம்‌ வேண்டப்படும்‌; காரணமாவது காரியத்திற்குமுன்‌ 
இன்றியமையாததாய்‌ இருப்பத; காரியமாவது செய்யப்படுவது. உதாரணம்‌ 
குடம்‌. அதற்கு இன்றியமையாததாய்‌ முன்னிருப்பன மண்‌, தண்டு சக்கரங்‌ 
சன்‌, குலாலன்‌ என்னு மூன்றுமாம்‌; அம்மூன்றனுள்‌ மண்‌ முதற்காரணம்‌; 
தண்டு சக்கரங்கள்‌ துணைக்காரணம்‌; குலாலன்‌ நிமித்தகாரணம்‌. இவ்வாறே 
உலூற்கு முதற்காரணம்‌ மாயை; திணைக்காரணம்‌ இறைவன்‌ சத்தியும்‌ உயிர்‌ 
சஸின்‌ கன்மமும்‌; நிமித்தசாரணம்‌ இறைவன்‌ என அறிக. இவ்வாறாகவும்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகசள்‌ மூலப்பகுதி முதற்காரணம்‌ என்றதன்‌ கருத்தென்னை 
பெனின்‌, மாயையினின்‌ று சாலமுசலிய வித்தியாதத்துவம்‌ ஏழுந்தொன்றி, 
அந்த ஏழனுள்‌ சலாசத்துவத்தினின்று மூலப்பகுதிதோன்றி, அர்த மூலப்‌ 
பகுதியினின்று ஆன்மசத்தவம்‌ இருபத்‌ துகான்குக்தோன்றும்‌; தத்துவம்‌ 
இருபத்துகான்கே எனக்கொண்ட பாஞ்சராத்திரிகள்‌ மூலப்பகுதியை முதற்‌ 
காரணமாகக்‌ கொண்டனர்‌. ஆன்மசத்துவத்திற்குமேற்பட்ட வித்தியா 
சத்தவம்‌ வெதத்‌ தவம்களையும்கூட்டித்‌ சத்‌ தவம்‌ முப்பத்தாறெனக்கொண்ட 
சைவத்தாந்திகள்‌ அவ்விருசத்‌ அவங்களுக்கும்‌ ஆதாரமாகிய மாயையை 
முசற்காரணமெனக்‌ கொண்டனர்‌. மூலப்பகுதி வாசுசேவனுருவென்பது 
பாஞ்சராத்‌£ரிகள்‌ மதம்‌; ஆசலால்‌ வாசுசெவனில்‌ உலகம்‌ ஒடுங்குமென 
அவர்‌ கூறுவர்‌. வகை : 

(பொ-சை.) எத எசனிடத்தில்‌ ஒடுக்கும்‌ அது அசனிடத்தினின்‌ 
அம்‌ தோன்றமென்னும்‌ நியாயப்படி உலகம்‌ மூலப்பகுதிவடிவாயெ இதி 
கருத்சாவினிடத்து ஓடுங்குமாசலால்‌ இதி சருத்தாவாயெ விட்டுணுவே 
முதற்கடவுளென்பர்‌ பாஞ்சராத்திரிகள்‌. அவ்வாறாயினும்‌ மூலப்பகுதிக்கு 
மேலுள்ள வித்தியாதத்துவம்‌ வெதத்துவங்களிலுள்ள உலகங்கள்‌ அம்மூலப்‌ 
பகுதியினால்‌ வியாபிக்கப்படரமையின்‌ முள்ள உலகங்களே அம்மூலப்‌ 
பகுதியினொடுிக்குவதன்றி மாயாசாரியமாயெ உலகமுழுவதும்‌ அம்மூலப்‌ 
பகுதியில்‌ ஓடுங்குசலில்லை. உலசம்‌ முழுதும்‌ எவ்விடத்து ஒடுங்கு 
மெனின்‌, மேற்கூறிய இநிக்கடவளும்‌ படைப்புக்கடவுளும்‌ தோன்‌ அதற்‌ 
குச்‌ காசணமாவெ ௮ச்சல்காரச்சடவுளிடச்தே அவ்விருவரோடுங்கூட ஓடுங்‌ 
கும்‌ என்றவாறு. 


(--சை.) உலகம்‌ முழுவ அம்‌ பிரமவிட்டுணுச்சஞடன்‌ சங்காரக்‌ கடவு 
சிட்‌ சொடுக்கு, சலின்‌ சங்சாரக்கடவுளே முசற்கடவுளென்பதாம்‌ 


இல்வெண்பாவினைத்‌ தொல்காப்பியம்‌ எழுத்ததிகாரத்து நூன்மர 
௪-௨௧ கு சீதிரவுரையில்‌ மாபுராணச்செய்யுளென ஈச்சினார்ச்னியர்‌ ச 
கிக்கூநிய “செய்யுட்களோசை? என்ற செய்யுளின்படி இரண்டதிகர ப்‌ 
பொருள்படுமாறு இருதொடராக வைத்து உரையாக்கால்‌ உலகம்‌ ந 


ம ்‌ உள்‌ 
எனச்‌ சாதித்த முதலாவது தொடரும்‌, அதி 


சங்காரச்கடவுளே முதற்கடவுளெ 


பிரமாணவியல்முதற்கூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. 


னச்‌ சாதித்த இரண்டாவது தொடரும்‌ ஒரு சொடராகநின்று பொருள்‌ . 
பொருந்தாமை அறிக. 


இவ்வெண்பாவின்‌ முதலாவது தொடரினுள்ள இலயித்த என்னும்‌ 
பெயரெச்சம்‌ தன்‌ என்னும்‌ இடப்பெயரோடு முடிந்தது, தன்‌ என்பது 
ஓடுங்குதற்கு இடமாகிய தலைவனைக்குறித்தலால்‌ இடப்பெயர்‌. 


இலயித்தது என்றது இலயித்ததாகலான்‌ என்னும்‌ ஏதுப்பொருள்‌ 
உணரமின்ற பெயர்ச்சொல்‌. ஆதலால்‌ இலயித்தது என்பதற்கு ஒடுங்யெ 
தாகலான்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. இலயித்ததெனச்‌ கூறவே காச 
மாகாமல்‌ ' ஒடுக்கியதென்றா, ஒடுங்யெது மிளத்தோன்றுமென்னுஞ்‌ சற்‌ 
காரியவாதங்‌ கூறியதாகும்‌. ஆகவே ஓடுங்‌கய அவத்தையில்‌ ஓடுங்கப்படும்‌ 
காரியத்தின்‌ சத்திக்கூட்டமாய்ச்‌ சூக்குமமாய்‌ நிற்பசொன்றுண்டு. அவ்‌ 
வாறு நிற்பதுவே பிரபஞ்சத்திற்கு மூதற்காரணமாகிய மாயையாம்‌. கருத்‌ 
தா உண்மைகூறிய இவ்வெண்பாவால்‌ மாயை உண்மையும்‌ பெறப்பட்டது. 


முதலாவது தொடரில்‌ உளதாவேண்டும்‌ என்பதிலுள்ள ஆ வென்பது 
ஆதல்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றமையால்‌ முசனிலைத்தொழிற்பெயர்‌. 
ஆதல்‌ என்பதில்‌ ஆ முதனிலை; தல்‌ தொழிலைக்குறிக்கும்‌ விகுதி; தல்‌ 
விகுதியின்றி ஆ வென்னும்‌ முதனிலை விகுதிப்பொருளைக்குறித்து நிற்‌ 
லின்‌ முதனிலைத்‌ தொழிற்பெயராயிற்று. அத்தொடரிலுள்ள வேண்டு 
மென்பது வேண்டப்படும்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. வேண்டப்படு 
மென்றிருப்பின்‌ உலகம்‌ செயப்படுபொருளாகும்‌;. வேண்டுமென்றிருப்பின்‌ 
உலகமே வேண்டுதலைச்‌ செய்வீசாக உலகம்‌ கருத்தாவாகும்‌; அவ்வாறு 
கூறுதல்‌ பொருந்தாதாகவின்‌ செயப்படுபொருளைக்குறிக்கும்‌ வேண்டப்படு 
மென்பதைச்‌ செய்ததுபோல வேண்டுமெனக்கூறினார்‌; “செயப்படு பொரு 
ளைச்‌ செய்ததபோலத்‌ - தொழிற்படக்ளெத்தலும்‌ வழக்நியன்‌ மரபே.?? 
என்பதிலக்கணமாதலின்‌. (தொல்காப்பியம்‌ வினையியல்‌ குத்திரம்‌, ௪௯.) 


இரண்டாவது தொடரிலுள்ள அவை என்பது பிரபஞ்சத்‌ தொகுதியைச்‌ 
குறித்துநின்றது. அவ்வாறன்றி அவை என்பதை அஃறிணைப்‌ பன்மைப்‌ 
பெயரெனக்‌ கொள்ளின்‌, அழியாது அழிவது என்னும்‌ ஒருமைகளோடு 
பொருந்தாது, அன்றியும்‌ உலகம்‌ ஒடுங்கியது இதிகருத்தாவின்கண்‌ என்ப 
தற்கு அவை ஒடுங்குமென்பத உத்தரமாகாமையும்‌ அறிக. 


இரண்டாவது தொடரிலுள்ள அத்திதியும்‌ ஆதியும்‌ என்பதில்‌ இதி 
என்பது இதியைச்செய்யும்‌ விட்டுணுவையும்‌, ஆதி என்பது ஆதியைச்‌ 
செய்யும்‌ பிரமாவையுங்‌ குறித்தலின்‌ அவ்விரண்டும்‌ ஆகுபெயர்‌. ஆதி 
என்பது தோன்றுதல்‌. அதன்‌ பின்னுள்ள ஆம்‌ அங்கு என்பதில்‌ ஆம்‌ 
என்பது தோன்றுதற்குக்‌ காரணமாகிய எனப்‌ பெயரெச்சமுடிபாகறின்‌ அ 


௫௨ சவஞானபோதச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அங்கு என்பதனால்‌ உணர்த்தப்படும்‌ சங்காரச்சடவுளென்னும்‌ பெயர்‌ 
கசொண்டுமுடிர்த இ; ஆதலின்‌ ஆமங்கு என்பது பெயரெச்சமுடிபாம்‌, 

பாஞ்சராத்திரமதத்தை மறுப்பதோடு இசணியகருப்பமதத்தையும்‌ 
மறத்தத்பொருட்டுப்‌ படைப்புக்கடவுளையும்‌ உடன்கூறினார்‌. 

இவ்வாறு சங்காரச்‌ சடவுளிடத்தே உலகம்‌ ஒடுங்குமெனக்‌ கூறிய 
விடத்து அச்சடவுள்‌ நிமித்தகாரணமாய்‌ நிற்பதன்றி முதற்காரணமாய்‌ நிற்ற 
வில்லை; ஆதலால்‌ முதற்காரணமாய மாயையினிடத்து உலகம்‌ ஒடுங்கு 
மன்றி நிமித்தகாரணமாய முதல்வனிடத்து உலசம்‌ ஒடுக்குமென்றல்‌ எவ்‌ 
வாறு பொருக்துமென ஆசங்கைகிகழுமன்றே; அக்நிகழ்ச்பெற்றி முதல்வன்‌ 
உலகுக்கு முதற்காரணம்‌ அல்லஞாயினும்‌ முதற்காரணமாதிய மாயைக்கு 
ஆதாரமாய்‌ நிற்றலின்‌ ஆதாரமாய்‌ கிற்கும்‌ அம்முதல்வனிடத்து ' உலகம்‌ , 
ஓடும்‌இத்‌ தோன்றுமென்றது பொருக்துமென்பதை அடுத்துவரும்‌ வெண்பா 
வினால்‌ கூறன்றார்‌. 

உலகம்‌ ஒருகருத்தாவை உடையது என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


வித்துண்டா மூல முளைத்தவா தாரகமா 

மத்தன்றா ணிற்ற லவர்வினையால்‌--வித்தகமாம்‌ 

வேட்வேனா மப்புழுப்போல்‌ வேண்டூருவைத்‌ தான்கொடூத்துக்‌ 
கூட்டானே மண்போற்‌ குளிர்ந்து. . 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, உலகக்‌ தனக்கு முதற்காரணமாயெ 
மாயையி னொடுக்குவதன்றி நிமித்தகாரணன்‌ ஒருவனுண்டெனக்‌ 
கொள்ளினும்‌ அவன்மாட்டொடுங்குமென்றல்‌ பொருந்தாமை 
யின்‌, யாது யாண்டொடுங்கும்‌ ௮ஃததனிலுற்பத்தியாம்‌ என்னும்‌ 
அவிநாபாவத்தரன்‌ மாயையினொடுக்கெ உலகத்தை மாயையே 
தோ்றுவிக்கும்‌; இதற்கோரிறைவன்‌ வேண்டா எனச்‌ சாங்யெ 
அலார்‌ மதம்பற்றி நிகழுங்‌ கடாவையாசங்‌கத்து உள்ளதற்குச்‌ 
செய்வோரின்றிச்‌ செய்கினையின்மையின்‌ என்னுமேதுவை ல 
யு௮த்துதனுதலிற்று. 
(இ-ள்‌.) மண்போல்‌ குளிர்ந்து வித்து உண்டா மூலம்‌ முளைத்‌ 
தண தசகம்‌ ஆம்‌ அத்தன்‌ தாள்‌ நிற்றல்‌ அவர்‌ வினையால்‌ த 
கம்‌ ஆம்‌ (மாயையும்‌ உலகமும்‌ வித்தும்‌ அங்குரமும்‌ போ லமாக 


பீரமாணவியல்முதற்கூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௩ 


லின்‌ வித்துக்கு ஆதாரமாகிய) நிலங்குளிர்க்தவழி (அதன்சுண்‌) 
வித்துளதாக (அதனினின்‌ அம்‌) அங்குரந்தோன்றியவா றுபோல 
(மேலை வெண்பாவின்‌ இலயித்தது என்றதனாற்‌ பெறப்பட்ட 
மாயை) தனக்கா தாரமாய்‌ நின்று தோற்றுவிக்கும்‌ இறைவனனு சத்‌ 
தஇயின்கணுள்ளதாய்‌ நிற்றலால்‌ (அச்சத்திசங்கற்பித்தவழி) அவ 
ரவர்வினைக்டோக (அவ்வக்காரியங்களை அவ்வவ்வியல்பிற்‌ பிறழா 
மற்‌ பயக்குஞ்‌) ௪அர்ப்பாடுடைத்தாம்‌; (அல்லுழி உடைத்தன்று; 
நிலங்குளிர்ந்தவழி அதன்‌ கட்டெஙந்தன்றி வித்‌.து முனையைத்‌ தோற்‌ 
ரூதவாறுபோலும்‌; ஆகலான்‌ மாயையினொடுங்‌கத்‌ தோன்றிய 
உலகம்‌ அதற்காதாரமாய்‌ நின்ற இறைவன்‌ சத்தியினொடுங்கித்‌ 
தோன்றியதேயாம்‌) என்க, 


ஆகலானென்பதுமுதல்‌ குறிப்பெச்சம்‌, இது கிழங்கினின்‌ 
ந்‌ தோன்றிய தாமரையைப்‌ பங்கயமென்பதனானுமறிக, வழி 
நூலாசிரியர்‌ **உயிரவை யொடுங்கிப்‌ பின்னு முதிப்பதெ னரன்‌ 
பால்‌,” எ-ம்‌, “உலகவ னுருவிற்றோன்‌.றி யொடுங்கிடும்‌” ௪-ம்‌ 
ஒதியதூஉம்‌, உலகவனுருவிற்றோன்றி யொடுங்குமாறு வா.துளாக 
மத்தில்‌ வகுத்தோதியதூஉம்‌ இவ்வியல்பு நோக்கியென்க, இஃ 
தறியாதார்‌ இன்னோன்னவற்றைத்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே 
யுரைப்பு. 

உவமவினை பொருளினும்‌ பொருளடை உவமையினுஞ்‌ சென்‌ 
றியையும்‌, 

உண்டாகவெனச்‌ ச௪ற்காரியத்தை வலியுறுத்துதல்‌, வித்தில்‌ 
வழி நிலத்தினின்றும்‌ அங்குரந்தோன்றாதவா அபோல மாயை 
யில்வழிப்‌ பிரமத்தினின்றும்‌ உலகந்தோன்றாதெனப்‌ பரிணாமவா தி 
களையும்‌, மாயை அநிர்வசனமென்னும்‌ மாயாவா திகனையும்‌, வித்து 
நிலனும்போலென்றதனான்‌ மாயை முதல்வனின்‌ வேறு பொரு 
ளன்றென்னுஞ்சிவா த்‌ துவிதசைவர்‌ பாஞ்சராத்திரிகளையும்‌ மறுத்த 
வாறாயிற்அ, 

முதல்வன்‌ பலவேறுவகைப்படச்‌ சங்கற்பித்தவாழென்னை 
என்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து, அவர்வினையாலென்றார்‌. 


வித்தகம்‌ விசித்திரமென்‌ அரைப்பினு மமையும்‌. 
அ.ற்றேல்‌, தன்வயத்தானன்றி வினைவயத்தாற்‌ ரோற்றுவிப்‌ 
பான்‌ இறைவனாகானெனின்‌, 


௫௫௪ ' சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


(சோண்கெட்டு) மண்போல்‌ குளிர்ந்து வித்து உண்டா மூலம்‌ மூளைத்‌ 
சவா தாரகம்‌ ஆம்‌ அத்தன்‌ தாள்‌ நிற்றல்‌ அவர்வினையால்‌ வித்தகம்‌ ஆம்‌. 

இல்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, உலகத்திற்கு. கிமித்‌ 
தகாரணன்‌ உண்டெனச்‌ கொள்ளினும்‌ அவ்வுலகந்‌ தனக்கு முதற்காரண 
மாயெ மாயையின்‌ ஒடுங்குலதன்றி நிமித்தகாரணனிடத்து ஒடுக்குமென்‌ 
நல்‌ பொருந்தாத; ஆசலால்‌, எத எசனிடத்தி லொடுங்கும்‌ ௮து அத 
னிடத்தில்‌ நின்றும்‌ உற்பச்தியாம்‌ என்னும்‌ அவிநாபாவம்‌ மேல்‌ ஆண்டு 
ஒடுக்குதவின்‌ என்ற எதுவில்‌ இத்தாந்தபட்சமாகச்‌ சாதிக்கப்பட்டவாறு 
மாயையினொடுக்ெ உலகத்தை மாயையே மிளத்‌ தோற்றுவிக்குமாதலால்‌ 
இதற்கோர்‌ இறைவன்‌ வேண்டாமெனச்‌ சாஸ்‌ியநூலார்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ 
கூற்றை ஆரியர்‌ ஆசங்‌இத்துக்கொண்டு மாயையினொடுங்கிய உலகம்‌ மிள 
மாயையினின்று தோற்றுதற்கு ஒர்‌ இறைவன்‌ வேண்டுமெனக்கூறி உள்ள 
தற்குச்‌ செய்வோரின்‌ நிச்‌ செய்வினையின்மையின்‌ என்னும்‌ ஏதுவை வவி 
யுறுத்தியவாறாம்‌. 

(இல்வெண்பாவின்‌ முதற்றொடரின்‌ பொழிப்புரை.) மாயைபோல்‌ 
வித்தும்‌, உலகம்போல்‌ முளையுமாகலின்‌, வித்துக்கு ஆதாரமாகிய நிலங்‌ 
குஸிர்க்தவிடதத அந்கிலத்தின்க௧ணுள்ள விச்தினின்றும்‌ முளேதோன்றுமாறு 
போல, மேலைவெண்பாவில்‌ இலயித்தது என்றசனால்‌ பெறப்பட்டமாயை 
சனச்சாசாரமாகய இறைவனது சத்தியின்கணுள்ளதாய்நின்று, நிலங்‌ 
குளிர்வதபோல்‌, சத்திசங்கற்பித்சவிடத்த அவரவர்வினைக்‌ டாக : 
அல்லக்காரியங்களைப்‌ பிறழாமல்‌ தொற்றவிக்குஞ்‌ சாமர்த்தியத்தை 
உடையதாம்‌. சத்திசங்கற்பியாதவிடத்துக்‌ காரியங்களைத்‌ தோற்றவிக்குஞ்‌ 
சாமர்த்தியம்‌ மாயைக்குக்‌ இடையாது. அத எதுபோலவெனின்‌, நிலங்‌ 
குளிராதவிடத்து வித்து முளையைத்தோ ,ந்றுவிக்காசவாறுபோலும்‌. ஆத 
வின்‌ மாயையினொடல்கித்‌ தோன்றிய உலகம்‌ மாயைக்காதாரமாய்‌ நின்ற 
இறைவன்‌ சத்தியில்‌ ஒடுங்‌ச்‌ தோன்‌ றியசேயாம்‌ என்றவாறு. 

(௧ - ரை.) கிலங்குளிர்ந்சவிடத்து வித்தினின்று முளைதோன்‌ றுமாறு 
போல, இறைவன்‌ ச௪த்திசங்கற்பித்தவிடத்து மாயையினின்று உலகந்தோன்‌ 
அம்‌ என்பதாம்‌, 

இவ்வெண்பாவில்‌ வேட்லெனாம்‌ என்பதுமுதல்‌ கூட்டானே என்ப து 
வரையிலுள்ள தொடர்‌ சுதக்தரத்திற்கு இழுக்ல்லே என்ற பிறிதொரு 
விஷயத்தைக்‌ குறித்தலால்‌ இவ்வுரையிற்‌ சண்ட குறிப்புச்களைக்‌ கூறிவிட்டு 
அடுத்து அத்தொடருக்கு உசைகூறுகின்றார்‌. ப்‌ 

இல்வுசையில்‌ அன்‌ என்பதமுதல்‌ சோன்றியசேயாம்‌ என்பது 
வசை ஆதாரம்‌ என்பதுபற்றிக்‌ குறிப்பாகக்‌ கொள்ளுமாறு ஏ ஞ்க்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌, ௨-ம்‌ அதி. டட 


இடத்தலாற்‌ குறிப்பெச்சம்‌. மாயையினின்று தோன்றிய உலகத்தைச்‌ சச்‌ 
தியினின்றும்‌ தோன்றியதாகக்‌ கூறும்‌ இத ெங்கினின்றம்‌ தோன்றிய 
தாமரையைச்‌ சேற்றில்‌ நின்றும்‌ தோன்றியதெனப்‌ பொருள்கொள்ளும்படி. 
பங்கயமென்பசனானுமறிக. பங்கம்‌ சேறு; ஐம்‌ தோன்றுதல்‌. பங்கஜ 
மென்னும்‌ வடமொழி தமிழில்‌ பங்கயம்‌ என்றாயிற்று. சத்தியிற்றோன்றிய 
தெனவே சத்தி இறைவனிற் பிரிப்பின்‌நிகிற்குமாதவின்‌ இறைவனித்‌ ரோ 
ன்றியதெனக்‌ கொள்ளப்படும்‌. அவ்வாறு இறைவனிற்‌ றோன்றும்‌ என்னுங்‌ 
கருத்துப்பற்றியே வழி.நூலாசிரியர்‌, வெஞானடித்தியார்‌ முதற்குத்திரம்‌ 
௩௨-வது செய்யுளில்‌ “*உயிரவை யொடும்இப்‌ பின்னு முதிப்பதெ னரன்‌ 
பால்‌? எனவும்‌, அச்குத்திரம்‌ ௪௮-வது செய்யுளில்‌ ““உலகவனுருவிற்றோ 
ன்றி யொடுங்‌இடும்‌?? எனவுங்கூறினார்‌. வாதுளாகமத்தில்‌ உலகம்‌ அவனுரு 
விற்றோேன்றி யொடுங்கிடுமாறு வகுத்தோதியதாஉம்‌ இக்கருத்துப்பற்றி 
யென அறிக. இக்கருத்தறியாதார்‌ இவைபோன்‌ றவற்றைக்கொண்டு மாயை 
யென்பசொன்றில்லை. யெனவும்‌, இறைவனே முதற்காரணமாகவும்‌ நிற்ப 
னெனவுந்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே உரைப்பர்‌. 

உலகம்‌ சடப்பொருளாதலால்‌ இச்சடப்பொருளாகிய, காரியத்துக்கு 
முதற்காரணமும்‌ சடமாயிருத்தல்‌ வேண்டுமேயன்றிச்‌ இத்தாயிருத்சல்‌ 
கூடாது. கடவுளோ ௫த்துப்பொருள்‌ இத்தினிடத்திலிருக்து சடக்தோன்‌ 
மாயின்‌ நெல்லினிடத்திலிருக்து கமுகு சோன்‌ றல்வேண்டும்‌. அவ்வாறு 
தோன்றுதல்‌ இன்மையின்‌ உலகத்துக்கு முதற்காரணம்‌ கடவுளென்றல்‌ 
பொருந்தாது. 

இத்தில்கின்று சடமுஞ்‌ சடத்தில்நின்று சத்துக்‌ சோன்றுமென்றல்‌ 
பொருக்துமெனவும்‌ அதற்கு உதாரணங்கள்‌ உண்டு எனவும்‌ அவர்‌ கூறுவர்‌. 
௮ச்சகூற்றுவருமாறு:-இலக்தியாகய சித்திலிருந்‌ த நூலாகிய சடம்‌ தோன்றுவ 
அம்‌ மனிதனாயெ ௫த்திலிருக்‌ து உரோமம்‌ நகம்‌ முசவிய சடம்‌ சோன்றுவ 
அம்‌ கொமயமாயெ சடத்திலிருந்து தேள்‌ புழுமுதவிய சத த, ச்தோன்றுவதும்‌ 
பிரத்தியக்ூமாதலின்‌ கடவுளாகிய சித்துப்பொருளிலிருந்து உலகமாகிய 
சடப்பொருள்‌ தோன்றுமென்பர்‌. இவர்‌ அணுூ ஆராயாக்‌ குறையினால்‌ 
இவ்வாறு கூறுவதேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. எவ்வாறெனின்‌, லெந்தியின்‌ உட 
லாகிய சடத்திலிருந்து நூலாகிய சடம்‌ சோன்றிற்றேயன்றி உயிரினிடத்‌ 
இலிருர்‌து தோன்‌ றவில்லை. இவ்வாறே மனிதனாயெ உடவினிடத்தினின்று 
நகமுதலியன தோன்றினவேயன்றி உயிரினிடத்தினின்‌ று தோன்றவில்லை. 
இனிக்கோமயமாய சடத்திவிறார்து தேள்‌ முதவியவற்றின்‌ உடம்பாயெ 
சடம்‌ தோன்றிற்றேயன்றி உயிர்‌ தோன்றவில்லை; ஆயினும்‌ சடப்பொரு 
ளாகிய ஜலெந்தியுடவினிடத்தும்‌ மணிதவுடவினிடத்தும்‌ முறையே நூலும்‌ 
நகம்முதலியனவும்‌ தோன்றுதற்கு அவ்வுடலோடு உயிர்‌ இருத்தல்வேண்‌ 
டும்‌. இன்றேல்‌ அவை தோன்றுமாறில்லை, ஆகவே உயிர்‌ நிமித்தசாரண 
மும்‌ உடல்‌ முதற்காரணமுமாகும்‌. இவ்வாறே இறைவன்‌ நியித்தகாரண 


௫௬  சவெஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


மும்‌ இறைவனையின்றித்‌ தனித்துநில்லாத மாயை முதற்காரணமுமாய்‌ 
கிந்க இறைவன்‌ இற்சத்தியின்‌ வியாபாரபேசத்தால்‌ முதற்காரணமாகயெ 
மாயையிணின்று உலகம்‌ தோன்றுமென்க. 


இசன்மேல்‌ தம்‌ கருத்தை நிரப்புதற்கு வழியில்லாதபோகவே, 
சடவட்பொருளோடு உவமித்துச்‌ சொல்லக்கூடியபொருள்‌ வேறுகடையா 
செனவும்‌, இடைப்பின்‌ இரண்டும்‌ கடவுள்‌ எனவேபடுமெனவும்‌, அதுமிகை 
யென்னும்‌ குற்றமாமெனவும்‌, ஆதலால்‌ உவமானத்தில்வைத்து ஆராய்தல்‌ 
தகுதியன்றெனவும்‌, தூற்பிரமாணமேகொள்ளத்சக்கசெனவும்‌ அதன்படி. 
சடவளே முதற்காரணமெனவுங்‌ கூறப்புகன்‌, 


அற்பிரமாணத்தை மதவாதிகள்‌ அனைவரும்‌ ஏற்றுக்கொள்வதில்லை. 
ஆதலால்‌ எவரும்‌ ஏன்‌அகொள்ளுதற்குரிய பிரமாணம்‌ அஅமானமேயாம்‌; 
அஅமானமாவது எது திருட்டாந்தங்களோடு கூடியது. ஏதுமட்டும்‌ இருந்து 
இருட்டாந்தம்‌ இல்லையாயின்‌ ௮ல்வறுமானம்‌ முடிவுபெறுசலின்மையென்‌ 
னும்‌ ஏதுப்போலியுட்படும்‌, ஆதலால்‌ இருட்டாந்தம்‌ கூறியே அதமானத்‌ 
சைச்‌ சாதிக்கவேண்டும்‌. இல்லாறுகூறும்‌ ௮நமானப்பிரமாணமும்‌ சாத்‌ 
திசப்பிரமாணத்சோடு ஒரு சிறிதும்‌ முரணாது. முரணுமாயின்‌ பிரமாண 
மாசமாட்டாது. ஆயின்‌ ஓஒன்றபோதாதோவெணின்‌, மேற்கூறியவாறு 
சாத்திரத்தை ஏன்றுகொள்ளாசார்ச்கும்‌ அறிவுறுத்துதற்பொருட்டு இரு 
பிரமாணக்களும்‌ வேண்டப்பவெனேயாம்‌. ஆதலால்‌ கடவுளைப்பற்றிக்‌ 
கூறுவதற்கு,ச்‌ இருட்டாக்சம்‌ இடையாதென்றுகூறும்‌ இவர்கூற்றுப்‌ பயன்‌ 
படாமையறிக. ஆகவே உலகத்துக்கு முதற்காரணம்‌ மாயையேயாம்‌. முதற்‌ 
காரணம்‌ நிமித்சகாரணம்‌ உண்டென்பதற்கு மேற்கூறிய லெந்தி மனுடன்‌ 
முதலிய இருட்டாந்தத்தைக்‌ கூறாமல்‌ சைவ௫த்தாக்சநூல்களில்‌ மண்ணை 
யும்‌ குயவனையும்‌ கூறியகருத்தென்னையெனின்‌, இரண்டும்‌ ஒன்றேயென 
மயக்காதிருத்தற்பொருட்டன்றிப்‌ பிறிதில்லையென்ச. . 


இல்வெண்பாவில்‌ நிலமும்‌, வித்‌ தம்‌, முளையும்‌ உவமானம்‌. இறைவனு 
டைய சத்தியும்‌, மாயையும்‌, உலகமும்‌ உவமேயப்பொருள்‌. உவமானத்தில்‌ 
நிலங்குளிர்்சவிடத்து விச்தினின்றம்‌ முனை தோன்‌ அமெனப்பட்ட ௮. 
கனிர்தலாயெ உவமான வினைபோல்‌ சத்திக்குச்‌ செய்யுளில்‌ வினைகூற 
வில்லை, ௪த்தியைத்‌ சாள்‌ என்று கூறிவிடுச்சனர்‌; உலமானத்திற்‌ கூறிய 
வினை சத்‌இக்கும்‌ பொருர்துமாதலால்‌ அவ்வாறு வருவித்து சத்திசங்கற்பித்த 
வழி என உரைசெய்யப்பட்டது. நிலத்தின்வினை குளிர்தலும்‌, சத்தியின்‌ 
ன சங்கற்பித்தலுமென அறிக, உவமேயப்பொருளில்‌ இறைவன்‌ சத்‌ 
இக்கு அடையாக தாரகமாம்‌ எனக்கூறப்பட்டள்ளது; அதுபோல உவமா 
னத்தில்‌ கிலம்‌ ஆதாரமென்று கூறப்படவில்லை; உவமேயத்திற்‌ கூறிய 


பிரமாணவியல்முதற்கூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அ.தி. (௫௪ 


ஆதாரமென்னும்‌ அடை உவமானத்திலும்‌ பொருக்துமாதலால்‌ வித்துக்கு 
ஆதாரமாகிய நிலமென உரைசெய்யப்பட்டது. 


வித்து உண்டாக என்பது உண்டா என ஈறுகுறைந்து நின்றது; அது 
உள்ளது காரியப்படுமென்னுஞ்‌ சற்காரியவாதத்தை வவியுஅத்துதலாம்‌. 


இச்சற்காரியவாதத்தை வலியுறுத்‌ததலால்‌ இறைவன்‌ வேண்டாமென்‌ 
னுஞ்‌ சாங்யெநூலாரை மறுத்ததோடு பரிணாமவா 'இகளையும்‌ மாயாவாதிகளை 
யும்‌ பாஞ்சராத்திரிகளையும்‌ மறுத்தவாறாயிற்று. எவ்வாறெனின்‌, 


பரிணாமவாதிகள்‌ மாயையில்லையென்றும்‌ பிரமமே உலகமாகத்தோ 
ன்றுமென்றுங்கூறுவர்‌; நிலத்தினின்றும்‌ வித்தில்லாமல்‌ முளை: தோன்று 
மாயின்‌ பிரமத்தினின்‌ ஐம்‌ மாயையில்லாமல்‌ உலகந்தோன்று மென்றல்‌ 
கூடும்‌; அவ்வாறின்றி நிலத்தில்‌ வித்துக்டந்த அதினின்று முளைதோன்று 
மாறுபோல பிரமத்தில்‌ மாயை அடங்‌இயிருந்து அம்மாயையினின்‌ று உலகச்‌ 
தோன்றுமென்று கூறிய இதனால்‌ பரிணாமவாதிகள்‌ மறுக்கப்பட்டார்கள்‌. 


இணி, மாயாவாதிகள்‌ மாயையை அநிர்வசனமென்பர்‌. அகிர்வசன 
மென்பது உறுதியாய்ச்‌ சொல்லச்கூடாத.து என்பதாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, 
வசனம்‌-சொல்வது; கிர்வசனம்‌-நிர்ப்பந்தமென்பதுபோல உறுதியாய்ச்‌ 
சொல்வது; அநிர்வசனம்‌ உறுதியாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாததென அறிக. இவ்‌ 
வெண்பாவினால்‌ மாயை உள்பொருளென்று உறுதியாகக்கூறினமையால்‌ 
அது அமிர்வசனமென்னு மாயாவாதிகள்‌ மறுக்கப்பட்டார்கள்‌. 


இனி, பாஞ்சராத்திரிகள்‌ மாயை இறைவனின்‌ வேறில்லை யென்பர்‌. 
வித்து நிலத்தின்‌ வேறாதல்போல மாயை முதல்வனின்‌ வேறென்று கூறி 
யதனால்‌ அவர்கள்‌ மறுக்கப்பட்டார்கள்‌. பாஞ்சராத்திரிகள்போலவே மாயை 
முதல்வனின்‌ _வேறன்றெனக்கூஅம்‌ சிவாத்துவிதசைவரும்‌ அதனான்‌ மறுக்‌ 
கப்பட்டவாறு அறிக. 


முதல்வன்‌ சங்கற்பித்தவிடத்து மாயையினின்று உலகக்‌ தோன்று 
மென்றதனால்‌ பலவேறுவகையான உலகம்‌ தோன்றுதற்கு முதல்வன்‌ பல 
வேறு வகைப்படச்‌ சங்கற்பித்தல்வேண்டும்‌; அவ்வாறு பலவேறுவகைப்‌ 
படச்‌ சங்கற்பித்தற்கு ௭௫ என்னையென்னும்‌ வினா நிகழுமாதலின்‌, அவ்‌ 
வினாவை ஆசங்‌இத்‌ துக்கொண்டு அவரவர்‌ வினைக்டோகச்‌ சங்க ற்பித்தவாறா 
மென்பது தோன்றச்‌ செய்யுளில்‌ அவர்‌ வினை யாலென்றார்‌.. 

வித்தகம்‌ என்பதற்குச்‌ ச.தர்ப்பாடு (அதாவது சாமர்த்தியம்‌) என்று 
உரைசெய்யப்பட்டது. விசித்திரம்‌ என்று உரைசெய்யினும்‌ அமையும்‌. 

இவ்வாறு உயிர்களின்‌ வினைவயத்தால்‌ மாயையினின்றும்‌ உலகை 
இறைவன்‌ தோற்றுவிப்பன்‌ என்று கூறவே இறைவனுக்குத்‌ தன்வயத்த 

௮ 


௫௮. வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னென்னும்‌ இலச்சணம்‌ இல்லையாய்‌ வினையாகிய பிறவயத்தன்‌ என்ப ௮. 
ஒத்தித்துப்‌ பிறவயத்தன்‌ இறைவனாகான்‌ என்பது பெறப்படும்‌; ஆதலால்‌,, 
வினைவயத்சனாயினும்‌ தன்வயத்திற்கு . இழுக்‌்ல்லை என்பதை வெண்பா 
வின்‌ மத்றெரு தொடரால்‌ எடுத்து விளக்குசன்றார்‌. தன்வயம்‌ என்பது 
சுதந்தரமுடைமை; அதாவது தானாகவே யாவுஞ்செய்தல்‌. பிறர்வயமென்‌ 
பது தானாக ஒன்‌ இஞ்செய்தவின்‌ றிப்‌ பிறர்வழியில்‌ கின்றுசெய்சல்‌.' 


வெண்பாவின்‌ பின்தொடர்‌. 
சிற்றுரை. 


வேட்டுவன்‌ ஆம்‌ அப்புழுப்போல்‌ வேண்டு உருவைத்தான்‌' 
கொடுத்துக்‌ கூட்டானே--வேட்டுவனாதலை விரும்பும்‌ புழுவிற்கு 
வேட்டுவன்‌ விரும்பிய வடிவினைக்‌ கொடுக்குமாறுபோல, இறை 
வனும்‌ (அவரவர்‌) வேண்டுமுருவினைக்கொடுத்து (அவ்வினைக்குத்‌ 
தக்க பயன்களையும்‌) கூட்டுவன்‌ (ஆகலான்‌ ௮.துசொண்டு சுதந்‌ 
தரத்திற்முக்கென்னை) என்க, 

அகலான்‌ ௮.துகொண்டு ௪ தந்தரத்‌திற்முக்கென்னை யென்‌ 
பது குறிப்பெச்சம்‌, 
போல்‌ அசை. குளிர்ந்தவழியென்பது குளிர்க்தெனத்திரிந்து 
கின்றது, 

நிற்றலினென்னும்‌ 8ந்தாவது விகாரத்தாந்றொக்கது, ஏகாரம்‌ 
எதிர்மறை, ’ 

விளக்கம்‌. ' 

(இரண்டாவது தொடரின்‌ பொ-சை.) வேட்டைவாளி (குளவிகளி 
லொருசாதி) யா தலைவிரும்பும்‌ புழுவுக்கு ௮த விரும்பிய அவ்வடிவினைப்புமு 
வை எடுச்துவைத்திருச்கும்‌ அச்குளவிகொடுக்குமாறுபோல, அவரவர்‌ விரும்‌ 
பியவண்ணம்‌ விரும்பு, சலாயெ வினைக்குத்தக்க வடிவினையும்‌ பயன்களையும்‌ 
மாயையினின்‌ அ இறைவன்‌ தோற்றுவித்துக்‌ கூட்வெனாசலால்‌ ௮துகொண் 
6 சுசக்தாத்திற்கு இழுச்இல்லை என்றவாறு. 

(க-சை.) உயிர்களின்‌ வினைக்டோக உலகத்தை இறைவன்‌ சொக்க 
வித தலால்‌ சசக்திர.2இத்குக்‌ குறைவில்லை யென்பசாம்‌. 


ட்‌ அடப்‌ இறைவனுூருத்சலால்‌ சுதந்திரமுடைய, 
தர பெறப்படும்‌, இக்கருச்துப்பற்றியே “வேண்டுவார்‌ வேண்டு 

“த ஈவான்‌ கண்டாய்‌”? எனத்‌ இருகாவுக்சரசுசுவாமிசல்‌ திருமழைக்காட்‌ 
செ சேலாரத்தில்‌ அருளிச்செய்வாராயினர்‌. ] 


கூட்டுசலாயெ சுதந்திரம்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌' அதி. ௫௯ 


௨-வது. தொடரிலுள்ள உரையில்‌ ஆகலான்‌ ' என்பது 'மூதல்‌ ்‌ இழுச்‌ 
கென்னை என்பது வரைவேண்டுருவைச்‌ கொடுத்தலென்பதனால்‌ குறிப்பாக 
எஞ்சி நின்‌ றமையால்‌ குறிப்பெச்சம்‌, 

அப்புழுப்போல்‌ என்பதிலுள்ள போல்‌ என்பது உவம உருபன்று; 
அசையாம்‌, 
முதலாவது தொடரில்‌ மண்போல்‌ குளிர்ந்தவழி என நிற்கற்பாலது 
குளிர்ந்து எனத்‌ திரிந்து நின்றது. அத்தொடரில்‌ அத்தன்றாள்நிற்றல்‌ 
என்பதில்‌ லீந்தாவதாகய இன்‌ உருபு விகாரத்தாற்றொக்குகின்றது. அவ்‌ 
வுருபு எதுப்பொருளின்‌ நின்றமையால்‌ நிற்றலால்‌ என உரைசெய்யப்‌ 
பட்டது. 


_... இரண்டாவதுதொடரில்‌ கூட்டானே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ கூட்டு 
வன்‌ என்னும்‌ பொருளின்‌ நின்றமையால்‌ எதிர்மறை. 
இவ்வாறு முதல்வன்‌ உலகைத்தோற்றுவித்து நிலைப்பித்து ஓடுக்கு 
வன்‌ என்பது இவ்வெண்பாவாலும்‌ மேலைவெண்பா முதலியவற்றாலும்‌ 
பெறப்படவே அத்தொழில்‌ செய்வதனால்‌ இறைவன்‌ விகாசமெய்தானோ 
என்னுஞ்‌ சங்கையை அடுத்தவெண்பாவால்‌ நீக்குஇன்றார்‌. 
்‌ இறைவன்‌ முத்தொழில்செய்தும்‌ வேற்றுமையடையான்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
நோக்காது நோக்கி நொடித்தன்றே காலத்திற்‌ 
றாக்காது நின்றுளத்திற்‌ கண்டிறைவ--னாக்காதே 
ட்‌ . கண்ட நனவுணர்விற்‌ கண்ட கனவுணாக்‌ 
. கண்ட வனி லிற்றின்றாங்‌ கட்ட, 
சிற்றுரை, 


௩ 


ஏ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, மேலையுதாரணத்திற்‌ கூறியவாற்றுன்‌ 
உலூற்கு முதற்கடவுள்‌ உண்டெனக்‌ கொள்ளினும்‌, அவன்‌ படை 
ப்புமுதலியன தொழில்‌ செய்வானாயின்‌ விகாசமெய்தி அதனிற்‌ 
பந்தமுறுவானென்னு மவர்மதம்பற்றி நிகமுங்‌ கடாவை யாசங்‌இத்‌ 
அ ஏதுவை வலியுறுத்‌ அதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) இறைவன்‌- முதல்வன்‌, காலத்தில்‌ தாக்காத நின்று- 
(இறப்பு நிகழ்வு எதிர்வு முதலியனவாய்‌ வேறுபட்டு' எல்லாத்‌ 
தொழிலுஞ்‌ செய்துக்‌ தனக்கு விகாரமின்‌ றி நித்குங்‌) காலம்போல 
விகாசப்படாதுநின்று,-அக்காதே கண்டு-(பிரபஞ்சத்தைக்‌) கரணத்‌ 


௬௦ . வெஞானபோசதச்டற்‌ அரைவிளக்கம்‌. 


தாற்படையாது சங்கற்பமா, த்திரத்தானே படைத்‌இ,-ரோக்காத 
நொக்கி நொடித்து-(அவ்வாறே) காவாது காத்து (அழியா) தழி 
த்தலால்‌,— அன்றே இன்று ஆம்‌ கட்டு--(இவ்வமலனுக்குப்‌) பந்த 
மின்றாதல்‌,-உள த்தில்‌ கனவு கண்ட கண்ட ஈனவு உணர்வில்‌ உண 
ரக்சண்டவனில்‌ இற்று-—(கற்ற நூற்‌ சொல்லும்‌ பொருளும்‌) உள்‌ 
எ.த்திற்‌ றோன்றுங்கால்‌ உள்ளம்‌ அவற்றிற்‌ றொடக்குண்ணாத 
வாறுபோலும்‌ கனவின்கட்‌ கண்டவற்றைப்‌ -புறத்‌து விடயங்களை 
யறிந்து வந்த ஈனவுணர்வின்கண்ணே விளங்க வறிந்தவன்‌. அப்‌ 
பொழுது அவற்றிற்‌ றெடக்குண்ணாதவாறுபோலு மித்தன்மைத்‌ 
அ என்க, 

எனவே இஃதிவ்வாறாகவென்‌ ஜறெண்ணுதலாகிய சங்கற்ப 
மாத்திரையாற்‌ செய்வதூஉம்‌, கரணத்தாற்‌ செய்வதுஉமென 
வினைமுதல்‌ இருவகைப்படுமென்பதூஉம்‌, கரணத்தானன்‌றிச்‌ 
செய்யமாட்டாத குயவன்‌ முதலியோர்‌ சங்கற்பமாத்‌இரையாற்‌ 
செய்யு முதல்வனுக்கு வினைமுதலாதற்‌ பொதமைபற்றி ஒருபுடை 
யுவமையாதலன்றி, முற்றுவமையாதல்‌ செல்லாமையானும்‌, 
சங்கற்பமாத்திசையாற்‌ செய்யுஞ்‌ செய்திக்குக்‌ கட்டுண்டன்‌ 
முதலிய குற்றங்கள்‌ பகைப்பொருளாகலானும்‌, அவையாண்டுளவா 
,தற்கோரியைபின்றென்பதூஉம்‌ கூறி ஏஅவைவலியுறுத்தவாறு 
காண்க, 

ஆக்குதல்‌ படைத்தல்‌; காண்டலும்‌ ௮௮, ரோக்குதல்‌ காத்‌ 
தல்‌, கொடித்தல்‌ அழித்தல்‌; அது ““நொடித்தான்மலை” என்பத 
ஓனமறிக, அல 

ஆக்காது நோக்காது என்றமையால்‌ நொடியாதென்பது வரு 
வித்துசைக்கப்பட்டது. கொடித்தலானென்பது நொடித்தெனத்‌ 
திரிந்தது, 


அன்றே அசை; அநாதியே யெனினுமமையும்‌, 
இல்‌ மூன்றும்‌ உவம வுருபுகள்‌, 


உளத்திலென்பதத்குச்‌ சங்கற்பத்தாலென்‌ றுரைப்பி னு 
மையும்‌, 
இன்றாங்கட்டு என்பது ££ 


ட ௭.) ச - 
கின்றது, படத்து வரன்‌ எ அபல 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அ.தி, ௬௧ 
விளக்கம்‌. 


(கொண்கெடட்டு. ) இறைவன்‌ காலத்தில்‌ தாக்காது நின்று ஆக்காதே 
கண்டு நோக்காது நோக்‌ பொடித்து அன்றே இன்று ஆம்‌ கட்ட, உளத்‌ 
தில்‌ கனவுகண்ட கண்டானவு உணர்வில்‌ உணரக்கண்டவனில்‌. இற்று, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, இலயித்த என்னும்‌ 
இரண்டாவதுதொடராெயெ மேலை யுதாரணத்திற்‌ கூறியவாற்றால்‌, உல 
இற்கு முதற்கடவுள்‌ உண்டெனக்கொள்ளினும்‌, அம்முதற்கடவுளாய சங்‌ 
காரக்கடவுள்‌ படைப்புமுதலியதொழில்‌ செய்வாராயின்‌ நிருவிகாரியா 
காது வேற்றுமைப்பட்டு அத்தொழிவிற்கட்டுப்படுவர்‌, தொழில்‌ செய்யா 
ரெனக்கொள்ளின்‌ கருத்தாவாதல்கூடா அ, என்பாரை மறுத்துத்‌ தொழில்‌ 
செய்வர்‌, அதனால்‌ விகாரமெய்தார்‌, எனக்கூறி, உள்ளதற்குச்‌ செய்வோ 
ரின்றிச்‌ செய்வினையின்மையின்‌ என்ற ஏதுவை வவியுறத்தியவாறாம்‌. ' 


(பொ-சை.) காலமானது இறந்தகாலம்‌, நிகழ்காலம்‌, எதிர்காலம்‌, 
நாள்‌, நாழிகை முசவியனவாய்‌ வேறுபட்டு எல்லாத்தொழிலுஞ்செய்தும்‌ 
தனக்கு விகாரமின்றிநிற்கும்‌. அதுபோல, முதல்வன்‌ விகாரப்படாது 
நின்று பிரபஞ்சத்தைக்‌ கரணத்தாற்படையாது ' சங்கற்பமாத்திரத்தானே 
படைத்து, அவ்வாறே கரணத்தாற்காவா அ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ காத்து, 
கரணத்தாலழியாது சங்கற்பமாத்திரச்தால்‌ அழிப்பன்‌, ' சங்கற்பத்தைத்‌ 
தடுக்கும்‌ மலமின்மையிற்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ செய்தலால்‌ இந்த அமல 
னுக்குப்‌ பந்தயின்றாம்‌.. பந்தமின்றாசல்‌ எதுபோலுமெனின்‌, ஒருவன்‌ 
கற்றநூலின்கண்ணுள்ள சொல்லும்‌ அச்சொல்லுக்குரிய பொருளும்‌ 
மனத்திற்றோன்றுங்கால்‌ அம்மனம்‌ ௮ச்சொல்லினிடத்தும்‌ பொருளி 
னிடத்தும்‌ கட்டுப்படாசவாறபோலும்‌, கனவின்கண்‌ கண்டவை 
நனவின்கண்‌ வந்தபொழுது கனவிற்கண்டவாறு விளங்க அறியினும்‌ அறிக்‌ 
தவன்‌ அப்பொழு அவற்றிற்‌ சீட்ப்படாதவாஐபோலுமாம்‌ என்றவாறு, 


(ச-ரை.) இறப்புமுதலிய வேறுபாட்டால்‌ காலம்‌ வேற்றுமையடை 
யாதவாறபோல,; படைப்புமுதலிய வேற்றுமையால்‌ இறைவன்‌ வேற்றுமை 
யடையான்‌, சங்கற்புமாத்திரத்தாற்‌ செய்தலால்‌ பந்தமும்‌ அடையான்‌ 
என்பதாம்‌. கடு 

இதிற்கூறிய உதாரணம்‌ இரண்டும்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்து 
பந்தயின்றாதலை வலியுறுத்தியது எவ்வாறெனின்‌, அலைப்படிக்குங்கால்‌ 
நரகம்‌, சுவர்க்கம்‌, பூமிமுதவிய சொற்களும்‌ அவற்றிற்குரிய பொருள்களும்‌ 
உள்ளத்திற்றோன்றினும்‌ அவ்வுள்ளம்‌ நரகமுதவியவற்றைப்‌ பொருந்துத 
வில்லை. அவ்வாறே கனவில்‌ யானை கரடிமுதவியவற்றைக்கண்ட ஒருவன்‌ 
நனவில்‌ அவ்வாறு கண்டதாக உணருங்காலத்து உணர்ந்த அவ்வுள்ளம்‌ 


௬௨ ' சிவஞானபோதச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. ' 


யானைமுதலியவற்றால்‌ வருக்துவ இல்லை. ஆயின்‌ னவா ஹவா லத்தத்‌ 
துன்பம்‌ உண்டோ இல்லையோவெனின்‌, உண்டு; உண்டாவதற்குக்‌ காச 
ணம்‌ சூச்குமசேசத்திற்கு அது பவமாஇன்‌ றமையால்‌ என அறிக. ்‌ நனவின்‌ 
கண்லந்தபொழுது கனவைநினை த்தல்‌ சங்கற்பம்‌. ஆதலினாற்றான்‌ என்னல 
நினைக்கும்‌ னவை உவமைகூடறியது. கனவிலும்‌ கண்முதலிய கரணங்கள்‌ 
குக்குமமாய்‌ உண்டு, ஆகவே கண்முதவிய கரணங்களோடு காண்பதற்கும்‌ 
அக்கரணமின்றி உள்ளத்தாற்‌ காண்பதற்கும்‌ வேற்றுமை உண்டென்பது 
கன்குவிளங்குமாறுகாண்க. ஆசலால்‌ இவ்வுவமைகள்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ 
செய்யும்‌ முதல்வனுக்குப்‌ பக்‌சமின்றா,தலை வலியுறுத்‌ தின. 


இவ்வாறு கூறியதனால்‌ சங்கற்பமாத்‌திரையாற்செய்யுங்‌ கருத்தாவும்‌ 
கரணச்தாற்செய்யுங்‌ சருத்தாவுமெனக்‌ கருத்தா இருவகைப்படுமென்பதர 
யிற்று. சல்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்யுங்கருத்தா முதல்வன்‌; அவன்‌ இது 
இவ்வாறாகுக என்றெண்ணுதல்மாத்திரையானே . எல்லாம்‌ செய்வன்‌. 
சுரணத்தாத்செய்யுங்கருத்தா குயவன்‌ முதவியோர்‌; இவர்க்கு மண்ணி 
னின்று குடத்தைத்‌ தோற்றவிப்பதற்குக்‌ சைகால்முசவிய கரணங்களை 
யின்றிமுடியாது. ஆகவே கருத்தாவென்னும்‌ பொதுமையால்‌ முதல்வ 
னுக்குக் குயவனை உவமையாகச்கூறினும்‌, கருத்தா தீதன்மையாிய ஒருபுடை 
உலமையாசலன்றிச்‌ செய்யுமுறையும்‌ ஓத்தலாதிய முற்றுவமையாதல்‌ 
செல்லாது; ஆசலானும்‌, கட்டுண்டல்‌ முதலிய குற்றங்களுளவாயின்‌ 
எண்ணியவாறு செய்ய இயலாதாதவின்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்யுஞ்‌ 
செய்திக்குக்‌ கட்டுண்டல்முசவிய குற்றங்கள்‌ பகைப்பொருளாகலானும்‌, 
அக்குற்றங்கள்‌ சங்கற்பமாத்‌திரையாற்‌ செய்யுமிடத்துளவாதற்குச்‌ சம்பந்த 
மின்றென்பது கற்றதூற்பொருள்‌ கனவு என்னும்‌ உவமையில்‌ வைத்து 
விளக்கயெதனானும்‌, விகாரமும்பந்தமுமெய்தா து செய்வோனாயெ கருத்தா 
உண்டென்றுகூறி, உள்ளதற்குச்‌ செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினை இன்மையின்‌ 
என்ற ஏதுவை வலியுறுத்தியவாறுகாண்ச, 


செய்யுளில்‌ ௮ச்காசே என்பது ஆக்குதல்‌ என்பதற்கு எதிர்மறை, 
அக்குதல்‌ என்பது படைத்தலெனப்பமும்‌, ஆக்காதே என்பதை அடுத்து 
நின்ற கண்ட என்பதும்‌ படைத்தலைக்குறிக்கும்‌, ஆதலால்‌, ஆக்காதே சண்டு 
என்பதற்குப்‌ படையாத படைத்த என உரைசெய்யப்பட்டது. நோக்காது 
ரோக்‌ என்றதில்‌ நோக்குதல்‌ காத்தலாம்‌, ஆதலால்‌, காவாது காத்து என 
உரை செய்யப்பட்டது. கோக்‌ என்பதன்‌ பின்னுள்ள நொடித்தல்‌ என்‌ 
ப௫ அழித்தலைக்குறித்து நின்றது, கொடுத்தல்‌ அழித்தலைச்‌ குறிக்குமென்‌ 
பதை “கொடித்தரன்மலை?? என்ற சுக்தரமூர்த்திசுவாமிகள்‌ அருளிய தேவா 
சப்பதிகத்தானுமறிக, கொடித்தான்‌ என்பது மகாசங்காரஞ்‌ செய்தவன்‌ என்‌ 
பதையும்‌, திரிபுரசல்கரரஞ்‌' செய்தவன்‌ என்பதையும்‌ குறிக்கும்‌. குறிக்கவே 


பிரமரணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி, சால்‌ 


சங்காரக்கடவுள்‌ என்பது பெறப்படும்‌; படவே,  (கொடித்தான்மலை?” என்‌ 
பது சங்காரக்கடவுள்‌ வீற்றிருக்கும்‌ கைலைமலையாம்‌. 


ஆக்காது ஆக்கி நோக்காது நோக்கி என்று கூறினமையால்‌, அவ்வாறே 
நொடித்து என்பதற்குமுன்‌ நொடியாது என்பது இன்றேனும்‌ உசையிழ்‌ 
கோடல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌ வருவித்தரைக்கப்பட்டது. நொடித்தலால்‌ 
என்று இருச்கவேண்டுவத பொடித்து எனத்‌ திரிந்துகின்றது, நொடி த்தன்‌ 
றே என்பதிலுள்ள அன்றே என்பதை அசையாக வைத்து அதற்கு உரை 
செய்யவில்லை. அன்றே என்பதற்கு அனாதியே என்று கூறினும்‌ அமையும்‌, 
அவ்வாறு கூறுங்கால்‌ அனாதியே பந்தமின்றாம்‌ என உரைக்க, 


காலத்தில்‌ என்பதிலுள்ள இல்லுருபும்‌, உள்ளத்தில்‌ என்ப்திலுள்ஸ 
இல்லுருபும்‌ கண்டவனில்‌ . என்பதிலுள்ள : இல்லுருபும்‌ முறையே காலம்‌. 
போல்‌, உள்ளம்போல்‌, சண்டவன்போல்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றமை, 


யால அமமூன றம உவம உருபுகள்‌. \ 


உளத்தில்‌ என்பதற்கு உள்ளமாகிய மனம்‌ என்று உரைசெய்யப்பட்‌- 
டது; மனத்தின்‌ தொழிலாகிய சங்கற்பத்தால்‌ என்றரைப்பினும்‌ பொரும்‌ 
அம்‌. ட்‌ 

இன்றாங்கட்டு என்பத பந்தமின்றா தலைக்‌ குறித்தது; இத எதுபோல 
வெனின்‌, இருக்குறள்‌ தீவினையச்சம்‌ பத்தாவது செய்யுளில்‌ “அருங்கேட?? 
னென்பதுபோலாம்‌. குறளில்‌ அருமை இன்மைப்பொருளில்‌ நின்றது; 
கேடில்லை என்று சொல்லவேண்டுவதை இல்லைக்கேடு என்று 'குறளிற்‌ 
கூறியது போலக்‌ கட்டு இன்று என்று சொல்லவேண்டுவதை - இன்றாங்‌. 

கட்டு என இந்நூவிற்‌ கூறினார்‌. 


இவ்விரண்டாம்‌ அதிகரணத்தில்‌ உலகம்‌ உள்ளது, கருத்தா உண்டு, 
சங்காரச்சடவுளே 'கருத்தா என்பன சன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ மேற்கோள்‌, உல 
கம்‌ உள்ளதோ இல்லதோ என்பதும்‌, கருத்தா உண்டோ இல்லையோ, 
என்பதும்‌, சங்காரக்கடவுள்‌ கருத்தாவோ அன்றோ என்பதும்‌ யெப்பாடு, 
கள்‌. உலகம்‌ இல்பொருளென்பதும்‌, கருத்தா இல்லை யென்பதும்‌, சங்கா 
சச்சடவுள்‌ கருத்தா அன்று : என்பதும்‌ பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌. மூன்றே.அக்க 
ளும்‌ பிறர்பக்கத்தை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தம்‌. முதலாவது வெண்பாவி: 
லுள்ள இருதெரடரும்‌, இரண்டாவது வெண்பாவும்‌ ஏ.துவை வலியுறுத்‌ 
அம்‌ உதாரணம்‌. மூன்றாவது வெண்பா இயைபுபற்றி ஏதவை வவியுறுத்‌ 
தும்‌ உதர்ரணமாயிற்ற. இவ்வாறு இவ்வதிகரணப்பொருளை அறிந்து 
கொள்க: i ல்‌ 2 3 த 
இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


௬௪  தவஞானபோததச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌..' . 


© © ௧ 
மூன்றும்‌ அதிகரணம்‌. 
DES IE 
சம்காரக்சடவுள்‌ ஒன்றே முதல்‌ எனக்கூறும்‌ : 
மேற்கோள்‌, 
இனிச்‌ சங்காரமே முதலேன்றது. 
சிற்றுரை. 
௭-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, “ஒடுங்க சங்காரத்‌ இனல்லது உற்‌ 
பத்‌ தியில்லை' எனவே சங்காரகருத்தா உலகிற்கு முதற்கடவுளென்‌ 
பது போந்ததாயினும்‌ தேர்‌ முதலாயின பலர்கூடிச்‌ செய்யக்காண்‌ 
டலின்‌ அவற்றினும்‌ அதிவிடத்திரமான உலகத்திற்கு மற்று 
மத்தன்மையராய முதற்கடவுளர்‌ உண்டெனக்கோடும்‌ என்னும்‌ 
அநேகேசுரவா திகண்‌ முதலியோர்மதம்பற்றி நிகமுங்‌ கடாவை 
யாசங்கத்து “அந்தமாதி' என்னுஞ்‌ சூத்திரக்கூற்றைக்‌ வத்‌ 
அரைத்து மேற்கோட அுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) சங்காரகருத்தா ஒருவனே a முதற்கடவு 
ளென்று. 


சங்காரம்‌ ஆகுபெயர்‌, ஏனையோர்‌ முதல்வசாகாரெனப்‌ ம்‌ 
தமையின்‌ ஏகாரம்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தது. 


விளக்கம்‌. 

சங்காரக்கடவுளே கடவுளென இரண்டாமதிகரணத்தாற்‌ சாதித்தவிட 
தீது அச்சங்காரக்கடவுளும்‌ ஒன்றோ பலவோ என்னும்‌ ஜயம்‌ நிகழாமைப்‌ 
பொருட்டு மூன்றாம்‌ அதிசாணக்கூற8ன்றார்‌. ்‌ 

இது குத்திரத்தில்‌ உள்ள “அந்தமாதி? என்னுங்கூற்றைச்‌ சண்ணழி 
தீது மேற்கொண்டவாறாம்‌. 

இம்மேற்சோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, இரண்டாமதிகரணத்‌ 
தில்‌ ஒக்னெ சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தியில்லே எனச்‌ கூறியதனால்‌ 
உலூற்கு முதற்கடவுள்‌ சங்காரகருத்தாவெனச்‌ தத்த? ஆயினும்‌ 
சேர்‌ முதலாயின பலர்கூடிச்‌ செய்யக்சாண்டல்போல, அத்தேர்‌ மு,சவியவற்‌ 


திலும்‌ ௮இவிசித்ரமான உலகத்திற்கு எவற்றையும்‌ ஒடுக்குக்தன்மையை 
வடைய சங்காரக்சடவுஎர்‌ பலர்‌ உண்டெனச்‌ கொள்வேமென்‌ து 


பிரமாணவியல்முதற்கூத்திரம்‌.. ௩-ம்‌ அதி. ௬௫ 


அநெகேச்சரவா.திகள்‌ முதலியோர்‌ கூறுவர்‌; பல ஈசுவார்‌ உண்டென்றமை 
யால்‌ ௮கேகேச்சுரவாதிகள்‌ எனப்பட்டார்‌. இவர்கூற்றை ஆசிரியர்‌ ஆசங்‌ 
இத்துக்கொண்டு ₹அந்தமாதி? : என்னுஞ்‌ ' சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ 
அச்‌ சங்காரக்கடவுள்‌ ஒன்றே எனக்கூறியவாறாம்‌. 

( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) ஒரு சங்காரகருத்தாவே உலகிற்கு 
முதற்கடவுள்‌ என்றவாறு. 

மேற்கோளில்‌ சங்காரமென்றது சங்காரத்தைச்செய்யுங்‌ கருத்தாவைக்‌ 
குறித்தலால்‌ ஆகுபெயர்‌. சங்காரமே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ பிரம விட்‌ 
ணு முதலிய ஏனையோர்‌ முதல்வராகாரெனப்‌ பிரித்தமையின்‌ பிரிநிலைச்‌ 
கண்‌ வந்தது. 

சங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
ஏது, 

சுட்ேர்வாகிய பிரபஞ்சஞ்‌ சுட்ணேர்வின்றிநின்ற சங்கா 

ரத்தின்வழியல்லது சுதந்திரமின்றி நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை. 

எத ஏஇ-எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னையென்னுங்‌ 
கடாவை யாசங்கித்து மேற்கோனைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று,. 

(இ-ள்‌,) ஒன்றொன்றாய்ச்‌ சுட்டியறிவதாயெ உருவும்‌ அருவு 
மென்றிருவேறுவகைப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ அவ்வாறு ௬ட்டியறித 
லின்றி எவ்வுலகும்‌ ஒன்றாயறிந்துநின்‌ற சங்காசகருத்தாவின்‌ 
வழிப்‌ பசதந்திரமாய்‌ நிற்பதல்லது தனக்கெனச்‌ சுதந்திரமுடைத்‌ 
தாய்‌ நிற்பதன்றாகலாற்‌  சங்காரகாரணனொருவனே உல௫த்கு 
முதற்கடவுளன்றி ஏனையோர்‌ முதற்கடவுளரல்லர்‌ என மேற்‌ 
கொண்டது என்க, 

பிரபஞ்சத்திற்குச்‌ சுதந்திரமின்மையுஞ்‌ ௪ங்காரகாரணனுக்‌ 
குச்‌ சுதற்திரமுண்மையும்‌ ஏதுமுகத்தாற்‌ காட்டுவார்‌ சுட்ணெர்‌ 
வாகிய பிரபஞ்சமெனவும்‌, சுட்ணெர்வின்‌றிநின்ற சங்காரமென 
வும்‌, ஈரிட த்‌ அம்‌ உடம்பொடுபுணர்த்தோதினார்‌. சுட்ணெர்‌ 
வுடையதனைச்‌ சுட்ணெர்வென்றது உபசாரம்‌, ஈண்டுப்‌ பிரபஞ்ச 
மென்ற அ சேதனப்பிரபஞ்சத்தை; பிரிநிலையேகாசத்தான்‌ விலக்‌ 
குதற்குரியது அதுவேயாகவலின்‌. 


௯ 


௬௬ . வெஞானபோதச்கிற்‌ அுரைவீளக்கம்‌. ஞூ 


தேர்‌ முதலாயின பலராற்‌ செய்யப்படி.னும்‌ அற்பு ஒரு 
வனேவல்வழிகின்றே செய்பவாகலானும்‌, இலக்கத்‌. எதனை 
வாச்பெல்களிற்‌ சுட்ணெர்வினராகிய நாராயணன்‌, இரணியகருப்‌ 
பன்‌, இந்திரன்‌, அங்‌, சூரியன்‌ முதலியோரைக்‌ காரண்மென்றஅ 
குயவன்போல அவார்தரகாரணமாதல்பற்தியே யாகலின்‌ வ 
யெல்லாம்‌ ஆகுபெயராற்‌ சங்காரகாமணனாயெ முதற்கடவுளையே 
யுணர்த்திகிற்குமாகலானும்‌, செய்துஞ்‌ செய்வித்தும்‌ எல்லாத்‌ 
தொழித்கும்‌ வினைமுதலாய்நிற்கு முதற்கடவுள்‌ சங்காசகருத்தா 
வொருவனே யென்பது கருத்து. 

விளக்கம்‌. 
இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சங்காரகருத்தா ஒருவனே 


என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்பாரை போக்கிப்‌ பிரமாணங்கூறி 
மேற்கோளைச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) ஒன்றொன்றாய்ச்‌ சுட்டியறிவசாயெ உருவும்‌ 
அருவும்‌ என்று இருவேதவகைப்பட்ட சேதனப்பிரபஞ்சமாயெ உயிர்‌ அவ்‌ 
வாறு சுட்டியறிசலின்றி எவ்வலகும்‌ ஒன்றாயறிந்துநின்‌ற சங்காரகருத்சா 
வின்‌ வசப்பட்ட பர,சக்திரமாய்‌ கிற்பசல்ல.து தனக்கெனச்‌ சுதந்தரமுடைத்‌ 
தாய்‌ நிற்பதன்று. ஆசலாற்‌ சங்காரகாரண னொருவனே உலூற்கு முதற்‌ 
கடவுளன்றி ஏனையோர்‌ முதற்கடவுளரல்லர்‌ என மேற்கொள்‌ கூறியது 
என்க. 

சடப்பிரபஞ்சம்‌ சுட்டியறியப்படுவதாதவின்‌ சுட்ணெர்வாயெ பிரபஞ்‌ 
சம்‌ உயிரெனக்கொள்க. உயிர்‌ உருவும்‌ அருவுமென்றிருவேறுவகசைப்படு 
மெனச்கூறியசன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, உயிர்‌ ௮ ருவமேயரயினும்‌ 
சகலர்‌, பிரளயாகலர்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ என மூவகைப்படும்‌. இவ்வாறு 
மூவகைப்படுதற்குக்‌ காரணமுசவியன வெஞானசித்தியார்‌ எட்டாஞ்கசுத்‌ 
திரம்‌ ௨-வது செய்யுள்‌ உரையில்‌ விளக்கப்பட்டிருக்ன்‌ றமையால்‌ அவ்‌ 
விடத்துக்காண்ச. அம்மூவகை உயிருள்‌ விஞ்ஞானாகலரும்‌ பிரனயாகலரும்‌ 
சசலரில்‌ பிரமவிட்ணுமுதசலிய தேவரும்‌ குக்குமசரீரமுடையவர்‌. சகல 
கில்‌ சேவர்‌ மீல்கிய ஏனையோர்‌ தூலசரீரமூடையவர்‌. சூக்‌ குமசரீரம்‌ 
வெளிப்படச்சோன்றுமையால்‌ அருவமெனப்படும்‌, சூச்குமசரீரமென்பது 
மூப்பத்தாறு சதீதவங்களையன்‌ ஐ; சுத்தமாயை அசுத்தமாயைகளின்‌ காரிய 
மான சரீ ர மும்‌ பிரிராதிமாயையின்‌ காரியமான பூதசாரசரீ ரமுமாம்‌, 
அலசரிரம்‌ வெளிப்பட்டுச்சோன்றுசலால்‌ உருவமெனப்படும்‌. ஆகவே 
அலசரிரச்தோடகேடிய உயிரை உருவுயிரென்றும்‌ குக்குமசரீ ரத்தோடு 


டாவ உயிசை அருவுயிரென்றும்‌ இருவேறு வசைப்படுத்திக்‌ கூறினா 
ரன்க. 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௬௭ 


சேதனப்பிரபஞ்சமாடிய உயிருக்குச்‌. சதந்திரயில்லேயென்பதைச்‌ சட்‌ 
டுணர்வுடைமையால்‌ என்னும்‌ ஏதுவால்‌ வலியுறுத்தவேண்டிச்‌ சுட்டுணர்‌ 
வாகிய பீரபஞ்சமெனவும்‌, சங்காரகாரணனுக்குச்‌ சதந்திரமுண்டென்ப 
சைச்‌ சுட்டுணர்வின்மையால்‌ என்னும்‌ ஏதவால்‌ வலியுறுத்தற்குச்‌ சுட்ணெர்‌ 
வின்றி நின்ற சங்காரமெனவும்‌ கூறினார்‌. பிரபஞ்சம்‌ சங்காரமென்னும்‌ ஈரி | 
டத்தும்‌ விசேடணமாய்நின்‌ ற சுட்ணொர்வு சுட்டுணர்வின்மை என்னும்‌ இரு 
வாக்நியங்களோடு எஏதுப்பொருள்களைப்‌ புணர்த்திக்கூறியது உடம்பொடு 
புணர்த்தல்‌. அத மேலுங்‌ காட்டினாம்‌. சுட்டுணர்வுடைய பிரபஞ்சம்‌ 
என்று கூறவேண்டியதைச்‌ சுட்ணெர்வாயெ பிரபஞ்சம்‌ என்றது உபசா 
ரம்‌, இவ்விடத்துப்‌ பிரபஞ்சமென்றதற்குச்‌ சேதனப்‌ பிரபஞ்சமாகிய 
உயிரே பொருளென்பது எதனாற்‌ பெறுதுமெனின்‌, மேற்கோளில்‌ சங்கா 
ரமே என்றதில்‌ உயிரைப்‌ பிரித்துநின்ற பிரிநிலை ஏகாரத்தால்‌ பெறுதும்‌ 
என அறிக. 


சுட்ணெர்வாயெ ஏ.த சுதந்திரயின்மையினையும்‌, சுட்டுணர்வில்லாமை 
யாகிய ஏத சுதந்திரமுண்மையினையும்‌ எவ்வாறு குறிக்குமெனின்‌, சுட்டி 
யுணருங்கால்‌ சுட்டப்படும்பொருஸின்‌ வேருய்நின்ற உணரவேண்டும்‌. 
அவ்வாறுணருங்கால்‌ ஒன்றைச்‌ சுட்டும்பொழு,து பிறிதொன்றைச்‌ சுட்ட 
முடியாது. பிறிதொன்றினைச்‌ சுட்டவேண்டின்‌ முன்‌ சுட்டப்பட்டதை 
விடவேண்டும்‌. தனக்கே சதந்திரயிருப்பின்‌ விடவேண்டுவசை முன்‌ 
அறியவேண்டாம்‌; பின்‌ அறியவேண்டுவதை முன்‌ அறியரதிருக்கவேண்டா 
ம்‌; ஆகவே விடுதல்‌ ௮.றிதலாயயெ சட்ணெர்வினால்‌ சுதந்திரமில்லே யென்பது ' 
நன்கு விளங்கும்‌. சுட்டுணர்வின்றி அறியுங்கால்‌ எவற்றுடனுங்‌ கலந்‌ தநின்‌ 
றே அறியவேண்டும்‌. அவ்வாறு அறியுங்காலத்து ஒன்றொன்றாய்‌ அறிதவி 
ன்றி ஒருசேர அறிவதாகும்‌. கலந்துநின்‌ அ ஒருசேர அறியுயிடத்து அறிய 
வேண்வெதும்‌ அறியப்படாத அம்‌ இல்லாமையால்‌ அவ்விரண்டுமுடைய பர 
தந்திரம்‌ ஒழியும்‌. ஒழியவே, சுதந்திரமுண்மை உண்டென்பது விளங்‌ 
குமாறு அறிக. 


சேர்‌ முதலாயின பலர்கூடிச்‌ செய்யப்படினும்‌ அப்பலரும்‌ ஒருவன்‌ 
ஏவல்வழிநின்றே செய்வர்‌. அதுபோல உலகம்‌ உயிர்வருக்கத்துப்‌ பல 
கடவுளசாற்‌ செய்யப்படினும்‌ அவர்‌ சங்காரகாரணனாகெயெ ஒருவனேவல்வழி 
நின்றே செய்வரென அறிக. வேதத்தில்‌ உலகத்துக்குச்‌ காரணங்கூறும்‌ 
வாக்யெங்களில்‌ சுட்டுணர்வுடைய நாராயணன்‌ இசணியகருப்பன்‌ இந்திரன்‌ 
அங்கி குரியன்‌ முதவியோரைக்‌ காரணமென்று கூறியதன்‌ கரு ச்தென்னை 
“யெனின்‌, மண்ணினணின்றுங்‌ குடக்தோன்றுதற்குக்‌ குயவன்‌ காரணமென்‌ 
றதபோல அவாந்தரகாரணமாம்‌. அதாவது இடைப்பட்ட காரணமென்ற 
படியாம்‌. ஆகவே முதன்மையான காரணமென்றும்‌, இடைப்பட்ட காரண 
மென்றுங்‌ காரணம்‌ இருவகைப்படுமாறு அறிக. அவற்றுள்‌ முதன்மை 


௬௮.  வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யான சரரணம்‌ ஏவ௮ுதற்கருத்தா; இடைப்பட்ட கரரணம்‌ இயற்றுதற்கருத்தா. 
குடத்திற்குச்‌ குயவன்‌ இயற்று தற்கருத்தா: இறைவன்‌ எவுசற்கருத்தா. 
இதுபோல உலகத்திற்குப்‌ பிரமன்‌ முதவியோர்‌ இயற்று தற்கருத்தர்‌; சங்கார 
காரணன்‌ எவுதற்கருத்தா என அறிக. 

அன்றியும்‌ பிரமன்‌ முதவியோரைக்‌.காரணமெனக்கூறிய வாக்யெங்க 
ளெல்லாம்‌ ஆகுபெயரால்‌ சங்காரகாரணனாயெ முதற்கடவுளையே உணர்த்தி 
நிற்கும்‌. இத எதுபோலுமெனின்‌, அரசன்‌ ஆணைவழிகிற்கும்‌ அதிகாரி 
களை அரசனெனக்கூறியதபோலும்‌; அதிகாரிகளுக்கு அ. ரசனையின்றிச்‌ 
செயலில்லாசவாறுபோலப்‌ பிரமன்‌ முதலியோருக்கும்‌ சங்காரக்கடவுளை 
யின்றிச்‌ செயலில்லை. ஆகவே, இயற்றதற்கருத்தாவாய்நின்று செய்தும்‌ 
எவதற்கருத்தாவாய்கின்று செய்வித்தும்‌ எல்லாத்தொழிற்கும்‌ வினைமுத 
லாய்நிற்கும்‌ முதற்கடவுள்‌ சங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பது வேதத்தில்‌ 
பிரமன்‌ முதவியோர்‌ சாரணமெனசக்கூறும்‌ வாக்கியங்களின்‌ கருத்தாதலறிக. 

சங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பதற்குக்காட்ம்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஒன்றலா வோன்றா லுளதாகி நின்றவா 
ரேன்றலா வோன்றிலவை மீறாத--லோன்றலா 
வீறே முதலதனி னீறலா வோன்றுபல 

வாறே தொழும்பாகு மங்கு. 


சிற்றுரை. 


௭-௮ ௨-ம்‌ எ-னின்‌, ௮ங்கனமாயினும்‌ சட்டுணாவாயெ பிர 
பஞ்சம்‌ பலவாயினாத்போலச்‌ சுட்ணெர்வின்றி நின்ற சங்காரமும்‌ 
பலவுள வெனக்கோடும்‌, ஒன்றே யென்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை? . 
என்னால்‌ கடாவையாசங்கித்து ஏதுவை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இஃள்‌.) அவை-சேதனப்பிரபஞ்சத்தொகு,-ஒன்று அலா 
ஒன்றால்‌--(உருவும்‌ அருவுமென்னும்‌ அவ்விருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
கள்‌) ஒன்றல்லாத ஒப்பற்ற பரம்பொருளாலே,-உள௮ ஆக 
கின்றவா று--ஒருட்டிப்பட்டுத்‌ திதிப்பட்டவாறே,--ஒன்று அலர 
ஒன்றில்‌ ஈமுதல்‌-— அந்தப்‌ பர ம்பொருளின்கண்ணே சங்காரப்படு 
தனால்‌, ஐன்‌. அலா ஈறே முதல்‌--அச்சங்காரக்கடவுளொரு 
வனை (உலகிற்கு) முதற்சடவுள்‌, (அற்றேல்‌, இவ்வாறு முத்தொ 
மில்பஞே சேதனப்பிரபஞ்சம்‌ வீடுேபெற்றவழிச்‌ சுட்ணெர்வின்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்கூத்திரம்‌. ௩௨ம்‌ தி. ௬௯ 


கிச்‌ சிவசமமாமென வேதக்தும்‌ ஆகமத்தும்‌ ஒதுதீலின்‌ அவ்வழி 

அவையும்‌ முதற்கடவுளாமென்றற்கு ' இழுக்கென்னையெனின்‌), -- 

அதனின்‌ ஈறு அலா ஒன்அ--அப்பமம்பொரறாள்போல்‌ அழிவின்றி 

நித்தமாய சேதனப்பிரபஞ்சம்‌,-—அங்கு-வீடு . பேற்றின்கண்ணு 

ம்‌, பலவாறே தொழும்பு அகும்‌--பலவாத்றானும்‌ (பரம்பொரு 

ருக்கு) அடிமையாம்‌ என்க, 
இத “£சொற்பொருட்பின்‌ வருநிலை,” 


காரியப்பிரபஞ்சஞ்‌ சடமாகலானும்‌, சேதனப்பிரபஞ்சம்‌ 
அவிச்சையாற்‌ கட்டுற்றுச்‌ சுட்டணோ்விற்றாய்‌ கிற்றலாலும்‌, இவம்‌ 
றைத்‌ தொழிற்படுத்தற்கு, இவத்றின்‌ வேறாய்‌ ஒரு மூ.தற்கடவு 
ரூண்டென்பது பெற்றாம்‌, பெறவே, பிரபஞ்சம்‌ விசித்திரகாரிய 
மாய்ச்‌ காணப்படுதலின்‌ இவ்வாறு நடாத்தும்‌ முதற்கடவுள்‌ முற்‌ 
அணர்வும்‌ அளவிலாற்றலும்‌ பேரருளும்‌ சுதந்திரமும்‌ முதலிய 
நிரதிசய குணங்களுடையனென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது; படவே, 
இத்தன்மையனாயெ முதந்கடவுளொருவனே . அமையுமாகலின்‌ 
வேறு மத்தன்மையருண்டெனக்கொள்ளின்‌ மிகையென்னுங்‌ 
குற்றமாம்‌; அ௮ல்லதூஉம்‌, இலக்கணத்‌.தள்‌ ஒருவாத்றானும்‌ வேற்று 
மையில்வழி இலக்கியம்‌ பலவாதல்‌ செல்லாதென்னுன்‌ கருத்தால்‌, 
ஒன்றலாவெர்ன்னு என வரையறுத்தோ தினார்‌. ்‌ 


ஈறே முதலென்றஅ முடிந்தது முடித்தல்‌, ஈறு அகுபெயர்‌, 
இறந்தது தழீஇய வெச்சவும்மை விகாரத்தாற்‌ றொக்கது, 


பல்வாருவன, . இருணீங்யெவழியுங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்சி 
ஞாயிற்றையின்‌றி யமையாதவா அபோல; மலநீங்யெ முத்‌ இநிலையி 
னும்‌ ஆன்மாவுக்கு அறிவு வியஞ்சகமாய்‌ உடனின்றதிவிக்குமுதல்‌ 
வனையின்‌ றி யமையாதவாறும்‌, கண்‌ படிகம்‌ ஆகாயம்‌ போலச்‌ சார்க்‌ 
தீதன்வண்ணமாயன்றி முதல்வன்போலத்‌ தனித்துநிற்கு மியல்‌ 
பில்லாதவாறும்‌, முதல்வன்போல்‌ - 8நதொழித்கும்‌ வினைமுதலா 
முரிமையின்றிச்‌ சவொஅபவ மொன்கினுக்கே. யுரித்தாயவாறும்‌, 
சமவியாபகமாயினும்‌ முதல்வனைநோக்கத்‌ தூலவறிவாகலான்‌ 
விளக்கொளியுட்‌ கண்ணொளிபோல முதல்வனின்‌ வியாப்பியமா 
யன்றி நில்லாதவாறும்‌ முதலாயின, அற்றேல்‌, முத்‌திநிலையின்‌ 
ஆன்மாச்‌ சிவசமமாமென்னுஞ்‌ - சுருதிக்குப்‌ பொருளென்னை 


௭௦ இவஞானபோதச்சி றை ரவிளக்கம்‌. 


யெனின்‌, ௮ஃது உண்மை யதிகாரத்துட்‌ பெறப்படும்‌. இத 
னானே சிவசமவாதி சங்ரொந்தவாதி உற்பத்திவாதி ஆவேசவாதி 
மதங்களும்‌ மறுக்கப்பட்டன, 

பதியுண்மைக்குப்‌ பிரமாணங்கூறுவார்‌ மலத்தளதாம்‌ எனப்‌ 
புனருற்பத்திக்கேதுக்‌ கூறுமுகத்தான்‌ மலத்துண்மைக்குப்‌ பிர 
மாணமும்‌ உடன்கூறினார்‌. அதனை ஈண்டு வே £றோர திகரணமாக 
வைத்துரையாராயினார்‌; அதிகரணத்திற்குரிய 8யப்பாடு முதலியன 
வெல்லாஞ்‌ ௪சசமலத்தணராதென ௮.தனிலக்கணங்கூறும்வழிப்‌ 
பெறப்படுதலால்‌ ஈண்டு மிகைபடவேறோதல்‌ வேண்டாமையின்‌, 

விளக்கம்‌. 

(சொண்டுகூட்டு.) அவை ஒன்று அலா ஒன்றால்‌ உளது ஆூ நின்ற 
வாறு ஒன்று அலா ஒன்றில்‌ ஈருதல்‌ ஒன்று அலா ஈறே முதல்‌ அதனின்‌ 
ஈறு அலா ஒன்று அங்கு பலவாறே தொழும்பு ஆகும்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சங்காரகருத்தாவே 
முதற்கடவுளாயினுஞ்‌ சட்ணெர்வா யெ உயிர்‌ பலவாயினாற்போலச்‌ சுட்ணெர்‌ 
வின்றிகின்ற சங்காரகருத்தாவும்‌ பலவுளவெனக்‌ கொள்ளுதலே பொரும்‌ 
தும்‌; ௮ல்லாறின்றிச்‌ சங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ 
என்னை? என்பார்க்குப்‌ பிரமாணமுகத்தால்‌ சங்காரகருத்தா ஒருவனே 
எனக்கூறிச்‌ சுட்ணெர்வாயெ பிரபஞ்சம்‌ சுட்ணெர்வின்றிநின்ற சங்காரத்‌ 
இன்வழியல்ல த சுதக்‌இிரம்‌ இன்றி நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவை வவியுறுத்‌ 
இியவாறாம்‌. 

(பொ- ரை.) உருவும்‌ அருவுமென்னும்‌ இருகூற்றுச்‌ சேதனப்‌ பிர 
பஞ்சத்தொகுதியாய உயிர்‌, அவ்விருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சத்துள்‌ ஒன்றல்‌ 
லாச ஒப்பற்ற பரம்பொருளாலே சருட்டிப்பட்டுத்‌ இதிப்பட்ட அவ்வாறே 
அச்சப்‌ பரம்பொருளின்கண்ணே சங்காரப்படும்‌. ஆதலால்‌, அச்சங்கரரச்‌ 
கடவுள்‌ ஒருவனே உலதற்கு முதற்கடவுனாம்‌. அவ்வாளாயினும்‌ இவ்வாறு 
முத்தொழிற்பம்‌ சேதனப்பிரபஞ்சமாயெ உயிர்‌ வீபெற்றவிடத்துச்‌ 
சுட்ணெர்வின்றிச்‌ வெசமமாய்கிற்குமென வேதத்தும்‌ ஆகமத்தும்‌ ஒதுத 
வின்‌ மு,த்திபெற்ற உயிர்‌ முதற்கடவுளா மெனப்பட்டு முதற்கடவுளர்‌ பல 

ரென்பதற்கு இழுச்சென்னையெனின்‌, அப்பரம்பொருள்போல்‌ அழிவின்‌ 
தி கித்தமாயுள்ள உயிர்‌ வீடுபெற்றவிடத்தும்‌ பலவாற்றானும்‌ பரம்பொருளுச்‌ 
கு அடிமையாம்‌; ஆதலால்‌, முதற்கடவுள்‌ ஒன்றே என்றவாறு. 

(௧ - சை.) உயிர்‌ பரம்பொருளால்‌ முத்தொழிற்படுதலானும்‌ முத்‌ 


தொழிற்படாது முத்திபெற்றகாலத்தும்‌ அடிமையாதலானும்‌ அப்பரம்‌ 
பொருளாயெ சங்காரக்கடவுள்‌ ஒன்றே என்பதாம்‌, 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௬-ம்‌ அதி. எக 


நித்தமான உயிரை முத்தொழிற்படுமெனச்‌ கூறியதன்கருத்தென்னை 
யெனின்‌, தீனுகரணமுதவியவற்றைப்‌ பொருந்துதலையும்‌ அவற்றில்‌ நிலைத்‌ 
அநிற்றலையும்‌ அவற்றில்கின்று மாறுதலையும்‌ உயிர்‌ பொருகச்து தலால்‌ 
முத்தொழிற்படுமெனக்‌ கூறியவாறாம்‌, ; 


முத்திபெற்ற ஆன்மாச்‌ சிவசமமென்ற வேதாகமத்தின்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, வெம்‌ முத்தொழிற்படாதவாறுபோல முத்திபெற்ற ஆன்மா 
முத்தொழிற்படாமைபற்றியேயாமென்க. இவ்வளவேயன்றிச்‌ சவம்‌ செய்‌ 
யும்‌ பஞ்சகிருத்தியங்களையும்‌ முத்‌ திபெற்ற ஆன்மாச்செய்யுமென்பது வெ 
சமமென்பதன்‌ கருத்தன்று, இவ்வுண்மையினை வழி.நூலாசிறியர்‌ சிவஞான 
ச்தியார்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தப்‌ பத்தாவது செய்யுளில்‌ உம்பர்‌ 
பிரா னுற்பத்தி யாதிகளுக்‌ குரிய அயிர்தானுஞ்‌ சிவானுபவ மொன்றினுக்‌ 
கு முரித்தே” என அருளியவாற்றானுமறிக. 


.... இவ்வெண்பாவில்‌ “ஒன்று அலா ஒன்ற? என முன்னர்வந்த சொல்லும்‌ 
பொருளுமே பின்னரும்‌ வருதலால்‌ இது ““சொற்பொருட்பின்வருநிலை)? 
என்னும்‌ ௮லங்காரமாம்‌. 


உலகமாதிய காரியப்பிரபஞ்சஞ்‌ சடமாகலானும்‌, உயிராயெ சேசனப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ அறியாமையைச்‌ செய்யும்‌ மலத்தாற்‌ கட்டுப்பட்டுச்‌ சுட்ணெர்‌ 
வுடையதாய்‌ நிற்றலானும்‌, உலகமும்‌ உயிருமாயெ இவற்றுள்‌ உலகை 
அசைப்பித்தற்கும்‌ உயிருக்கு அதிவித்தற்கும்‌ இவ்விரண்டின்‌ வேறாய்‌ ஒரு 
முதற்கடவுள்‌ வேண்டுமென்பது பெற்றாம்‌. பெறவே, பிரபஞ்சம்‌ விசித்‌ 
இரகாரியமாய்க்‌ சாணப்படுசவின்‌ விசித்திரமாய்‌ நடாத்தும்‌ முதற்கடவுன்‌ 
முற்றுணர்வும்‌, அளவிலாற்றலும்‌, பேரருளும்‌, சுதந்திரமு முதலிய நிரதி 
சய குணங்களுடையவனென்பதும்‌ பெறப்படும்‌. படவே, இத்தன்மைய 
னாகிய முதற்கடவுள்‌ ஒருவனேயாத லமையுமாசவின்‌ வேறு மத்தன்மை 
யுடைய கடவுளர்‌ பலருண்டெனக்‌ கொள்ளின்‌ மிகையென்னுங்‌ குற்றமாம்‌. 
அன்றியும்‌, இலக்கணத்துள்‌ ஒருவாற்றானும்‌ வேற்றுமையில்லாசவிடத்‌ த 
அவ்விலக்கணத்தையுடைய இலக்கியம்‌ ஒன்றா, தலேயன்றிப்‌ பலவாதல்‌ 
செல்லாத. பலவாயின்‌ இலக்கணத்தில்‌ வேற்றுமையிருக்கவேண்டும்‌, இக்‌ 
கருத்துப்பற்றியே சங்கரிக்கும்‌ இலக்கணத்தையுடைய கருத்தா ஒருவனே 
உலகத்திற்கு முதல்வனன்றி அவ்விலக்கணயில்லாத பலர்முதல்வராதல்‌ 
செல்லாசென்பத தோன்ற, ஒன்று அலா ஒன்று என வரையறுச்சோதி 
னார்‌. முற்றுணர்தல்‌ மு; தவிய எண்குணங்கள்‌ முதல்வனுக்கு இன்றியமை 
யாமை சிவஞானசித்தியார்‌ ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌ பன்னிரண்டாவது செய்யுள்‌ 
உரையில்‌ விளக்கப்பட்டிருக்கன்‌ றமையால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 

கிரதிசயகுண மென்பது மாறுசலையடையாத உறு தியான அதிசய 
குணமாம்‌. நிர்‌ உறுதிப்பொருளைத்‌ சருமென்பதனை நிர்ப்பக்தமென்பதனா 


௪௨ .. வெஞானபோதச்சிற்‌துரைவிளக்கம்‌. 


இமநிக. அதிசயமென்பது புதிதாய்ச்சாணப்பவெது. சங்சாரச்சடவுளி 
டத்து இயல்பாகவே அமைந்திருக்கும்‌ குற்றுணர்வுமுசவிய குணங்கள்‌ மனி 
தர்‌ சேவர்முதலிய எவரிடத்தும்‌ இல்லாமையானும்‌ அவனிடச்துமாறாமை 
யானும்‌ நிரதிசயமெனப்பட்டன. 


வெண்பாவில்‌ ஈறே முதலென்றது சங்காரமே முதலென்னும்‌ மேற்‌ 
சோனை முடித்துக்காட்டினமையின்‌ முடிந்தது முடித்தலாம்‌, ஈறு என்பது 
ஈறு செய்யும்‌ சடவுளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


வெண்பாவினிஐதியிலுள்ள அங்கு என்பதில்‌ உம்மை தொக்குநின்‌ 
றத. அவ்வும்மை விரித்து வீடு பேற்றின்கண்ணும்‌ என உரை செய்‌ 
யப்பட்டது. ௮வ்வும்மை பெத்தத்தஇன்கண்ணேயுமன்தி என்னும்‌ பொருள்‌ 
கொள்ளுமாறு பெத்தத்தையும்‌ சழுவி நின்றமையின்‌ இறந்தது தழீஇய 


எச்ச உம்மையாம்‌. 


முச்திபெற்றவிடச்தும்‌ பலவாற்றானும்‌ ௮டிமை என்பதில்‌ பலவாறு 
வன யாவையெனின்‌, இருள்‌ ஈீங்யெவிடத்துங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காணுந்‌ 
தொழில்‌ ஞாயிற்றையின்‌நி அமையா த; ஞாயிற்றின்‌ ஒளி விளங்‌இனொலன்றி 
இருள்‌ நீங்சா,சாசவின்‌ இருள்‌ நீக்கத்தில்‌ ஞாயிற்றின்‌ ஒளி உண்டென்பது 
அணிபாசவும்‌ இருள்‌ நீக்யெவிடத்தும்‌ ஞாயிற்றையின்றி யமையாது என்ற 
சன்‌ சருத்சென்னையெனின்‌,. இருன்நீக்யெவிடத்து நீங்ெயெ அதனானே 
கண்ணுக்குக்‌ காணுர்தொழில்‌ உண்டாவதில்லை; ஒளியோடகெடி த்தா னுண்‌ 
டாகவேண்டும்‌; இக்கருச்தத்தோன்‌ ற அவ்வாறு கூறப்பட்டது. இவ்வாறே 
உயிருக்கு மலம்‌ நீக்கிய முத்திநிலையினும்‌ இன்பநுகர்ச்‌ி, துணையாய்‌ உட 
னின்று அறிவிக்கும்‌ முதல்வனையின்றி உண்டாகாது. கண்ணும்‌, 
படிசமும்‌, ஆகாயமுஞ்‌ சார்க்ததன்‌ வண்ணமாய்நிற்கும்‌ இயல்புடையன; 
அதாவது கண்‌ இருளோடுகூடி இருளாயும்‌ ஒளியோடுகூடி. ஒளியாயு 
மிருக்கும்‌; படிகம்‌ பற்றப்படும்‌ நிறங்களின்‌ தன்மையதரயிருக்கும்‌; 
ஆகாயம்‌ ஓல்வொருபொருளோடும்‌ கலந்து அதுவதுவாயிருக்கும்‌. இவ்வா 
ஜே ஆன்மாவும்‌ எதனை எதனைச்‌ சார்ந்ததே அதன்‌ அதன்‌ வண்ணமாய்‌ 
நிற்கும்‌. ஆதலால்‌ முத்திநிலையினும்‌ முதல்வனைச்சார்ந்து முதல்வனாய்‌ நிற்‌ 
பதன்றிச்‌ சனித்துநிற்பநில்லே. அன்றியும்‌ முதல்வன்போல ஜந்தொழிற் 
குங்‌ கருத்தாலாசலின்றிச்‌ வொதுபவம்‌ ஒன்றற்கே கருத்தாவாகும்‌. ஐம்‌ 
தொழில்‌ செய்யாது முதல்வனோடு சலந்து நிற்குங்கால்‌ முதல்வனுக்குரிய 
வியாபகம்போல்‌ சமவியாபசமாய்‌ நிற்பினும்‌ முதல்வனறிவைரோக்க ஆன்ம 
அறிவு தணைகொண்டமறறியுக்‌ தூலவறிவாசலின்‌ விளக்கொளியுடன்‌ கலந்‌ 
திருக்கும்‌ சண்ணொளிபோல ஆன்மா வியாப்பியமாம்‌. விளச்கொளியுங்‌ 
கண்ணொனியும்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ விளக்கொளி விளங்குமிடமெல்லாம்‌ 
சண்ணொனி ஒருசேரக்‌ சலக்திருப்பதில்லை; எல்வாறெனின்‌, விளச்கொளி 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌, ௩-ம்‌ அதி. ௭௩ 


முற்பக்கமும்‌ பிற்பக்சமும்‌ விளங்குங்காலத்துக்‌ கண்ணொளி முற்பக்கத்‌ 
தொளியோடு கூடுங்காற்‌ பிற்பச்,த்தொளியோடு கூடுவதில்லை; அவ்வா 
றே பிற்பக்கத்துமாம்‌. முற்பச்கத்தங்‌ , கண்ணொளி செல்லுமளவன்‌ றி 
அதற்குமேற்‌ கூடுவதில்லை; செல்லுமளவினும்‌ ஒருபாகமேயன்றி எல்லாப்‌ 
பாகத்திலுங்‌ கூடுவதில்லை. ஆதலால்‌ விளக்கொளி வியாபகமும்‌ கண்ணொ 
ளி வியாப்பியமுமாம்‌, வியாப்பியமென்பது அடங்கியிருத்தல்‌, இவ்வாறே 
முத்திறிலையினும்‌ முதல்வன்‌ வியாபகமும்‌ ஆன்மா வியாப்பியமுமாம்‌. எத 
லெனின்‌, முதல்வணிடத்துள்ள இன்பத்தை அனுபவித்து அவ்வின்ப 
மயமாய்‌ நிற்றலேயன்றி உயிர்களையும்‌ இறைவன்‌ செயல்களையும்‌ ஆன்மா 
அறிவதில்லை யாதலால்‌ என்க. “(பரஞானத்தாற்‌ பரத்தைத்‌ தரிசத்ெதோர்‌ 
பரமே பார்த்திறாப்பர்‌ பதார்த்தங்கள்‌ பாரார்‌?! ஆதலின்‌ ஈண்டு ஏனையவற்‌ 
றை அறியாமை குற்றமின்மையு முணர்க, ஆகவே முத்திநிலையிலும்‌ ஆன்மா 
விற்கு அறிவின்விளக்கம்‌ முதல்வனையின்றி யமையாமையும்‌ முதல்வன்‌ 
போலத்‌ தனித்து நில்லாமையும்‌ ஐந்தொழில்‌ செய்யாமையும்‌ வியாப்பிய 
மாய்‌ நிற்றலும்‌ முதலாயினவே பலவாறாமென அறிக. 


முத்திறிலையில்‌ ஆன்மா வெசமமென்னுஞ்‌ சுருதிக்குப்‌ பொருள்‌ ஒரு 
வாறு இங்கே கூறப்பட்டிருப்பினும்‌ மலம்‌ நீங்கு முத்தொழிற்படாமையி 
னால்‌ வெசமம்‌ என உண்மையதிகாரம்‌ அம்‌-குத்திரத்துள்‌ விரித்துக்‌ கூறப்‌ 
படும்‌. 2 த்‌ 
. இவ்வெண்பாவினால்‌ அநேகேசுரவா திமதமேயன் நிச்‌ வெசமவா தி, சங்கி 
ராந்தவாதி, உற்பத்திவாதி, ஆவேசவாதி மதங்களும்‌ மறுக்கப்பட்டன. எவ்‌ 
வாறெணின்‌, ஒந்தொழில்செய்ய இயலாசென்றமையாற்‌ சவசமவாதி மதம்‌ 
மறுக்கப்பட்டது. பலவாற்றானும்‌ அடிமையாமென்றதனால்‌ சங்இராந்த 
வாதி மதம்‌ மறுக்கப்பட்டது; முடிவில்‌ ஒன்றாய்ப்போதல்‌ என்பது சங்கி 
ராந்தவாதிமதம்‌. பரம்பொருள்போல்‌ அழிவின்றி நித்தமாய ஆன்மா என்ற 
தனால்‌ ஆன்மாவிற்கு உற்பத்திகூறும்‌ உற்பத்திவாதி மதம்‌ மறுக்கப்பட்டது. 
அடிமையென்றதனாலேயே ஆவேசவாதிமதமும்‌ மறுக்கப்பட்டது; ஆவே 
சம்‌ என்பது தானென்பதொன்றின்றி ஆவேசிக்கப்பட்ட பொருளாய்‌ நிற்‌ 
்‌ றல்‌; ஒருபேயால்‌ ஆவேசிக்கப்பட்டவனை நீயாசென்று வினவில்‌ அப்பே 
யின்‌ பெயரைத்‌ தன்‌ பெயராகச்‌ சொல்வன்‌; இவ்வாறே இவனால்‌ வேக்‌ 
கப்பட்டுச்‌ சிவமாய்‌ நிற்குமென்பது ஆவேசவாதிமதும்‌; இது அடிமையென்‌ 
றதனால்‌ மறுக்கப்பட்டவானு அறிக. இத்தாந்தத்தில்‌ செவனோடு சார்ந்த 
விடத்து ஆன்மா சிவமாய்‌ நிற்குமென்று கூறுவதையே இவ்விடத்து ஆவேச 
வாதிமதமாய்வைத்து மறுத்ததென்னையெணின்‌, இத்தாந்தத்தில்‌ வெமாய்‌ 
நிற்றலென்பதற்குப்‌ பொருள்‌ தனக்கென ஒரு செயலின்றிச்‌ வென்‌ அருள்‌ 
வழி நிற்றலேயாம்‌. ஆவெசவாதிமதத்தில்‌ அவ்வாறு அருள்வழி நித்ற 
வின்றிச்‌ வென்‌ ஆவேசித்தலால்‌ தனக்கு எல்லாஞ்‌ செய்தல்‌ கூடுமென்பது 
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௪௪ ' வெஞானபோதச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொருளாம்‌; இதில்‌ கானென்னும்‌ போதம்‌. நிசழ்‌சலின்‌ மறுக்கப்பட்டது. 
வெனோடு சமமாதவின்‌ எல்லாஞ்‌ செய்வேனென்பது இவசமவாதிமதம்‌. 
இலம்‌ ஆலேசித்தலால்‌ எல்லாஞ்‌ செய்வேனென்பது அவேசவா திமதம்‌. 
பதியுண்மைக்குப்‌ பிரமாணங்‌ கூறுதற்கெழுந்த இச்சூத்திரத்தில்‌ 

ஓடக்‌ உலகம்‌ மீனத்சோன்றுதற்கு ஏது மலம்‌ என்பது தோன்ற 
மலத்தளதாமென மலத்தின்‌ உண்மைக்குப்‌ பிரமாணமும்‌ உடன்கூறினார்‌. 
அம்மலத்தை இச்சூத்‌ இரத்தில்‌ வேறொரு அதிகரணமாகவைத்‌ இமையாத 
விட்டனர்‌; எசனாலெனின்‌, மலத்தைப்பற்றிய ௮ இிகரணத்திற்குரிய ஐயப்‌ 
பாடு முதலியன எல்லாம்‌ சகசமலத்துணராதென நான்காஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
மலத்தின்‌ இலக்கணங்‌ கூறுமிடத்துப்‌ பெறப்பதெலால்‌ இவ்விடத்திற்‌ 
கூறுவது மிகையாதலினாலென்க. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ சங்காரக்கடவுன்‌ ஒன்றே என்பது தன்னாற்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ மேற்கோள்‌. ஒன்றோ பலவோ என்பது யெப்பாடு, பல வென்பது 
பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌. ஒன்றே என்பதற்குச்சாட்டிய எது மறுத்துரைக்குஞ்‌ 
இத்தாந்தத்துணிபு. உதாரணம்‌ இயைபு. இவ்வாறு அதிகரணப்பொருள்‌ 
காண்க, 2 


சிற்றுரை, 


இச்குத்திரத்ததிகரணங்களாற்‌ போந்ததொகைப்‌ பொருளா 
வத:--தோற்தக்கேடுகள அண்மை காட்சிமுதலிய ௮ளவைகளான்‌ 
௮.றியவாசாமையிழ்‌ பிரபஞ்சம்‌ நித்தப்பொருளேயாம்‌, அன்றித்‌ 
தோன்றியழியுமெனக்‌ கொள்ளினும்‌, இல்பொருள்‌ தத்தஞ்சார்‌ 
பிற்றோன்‌றிகின்றமழிதல்‌ இயற்கையெனவமையும்‌; செயற்கை 
யென்றற்கு ஒரே தவின்மையீன்‌, மற்றுள்பொருளாயின்‌, அதுவே 
யமையும்‌ இறைவன்வேண்டா; இரண்டுள்பொருள்‌ கோடல்மிகை 
வேண்டுமாயினும்‌, மாயோன்முதலிய கடவுளரில்‌ ஒரு 
வனே யமையும்‌, ௮வரையொழித்துச்‌ சங்காரகருத்தா முதற்‌ 
சடவுளென்தற்குப்‌ பிரமாண மென்னை? பிரமாணமுண்டாயினும்‌, 
அதிவிசித்திரமாய பிரபஞ்சம்‌ ஒருவனாற்செய்தல்‌ கூடாமையின்‌, 
மற்றம்‌ அவ்வியல்பினராய முதற்கடவுளர்‌ உளராதல்வேண்டு 
மென உலகாயதர்‌ மீமாஞ்சகர்‌ புத்தர்‌ சமணர்‌ சாங்யெர்‌ பாஞ்ச 
சாத்திரிகள்‌ அமேகேசுரவாதிகள்‌ மதம்பற்றிப்‌ பூருவபக்கநிகழ்ந்த 
வழி அவரை மறுத்துச்‌ சத்தாந்தஞ்செய்து முதற்கடவுள தண்மை 
பொதுவகையானுஞ்‌ சிறப்புவகையானுங்‌ கரு தலளவையின்‌ வைத்‌ 
அணர்த்தியவாறென உணர்க, இவ்வாறு சூத்திரற்தோறும்‌ உர 
ர்க்துரைத்‌ தக்கொள்க, 


யாகலின்‌, 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌.அதி, ௭௫ 


விளக்கம்‌. 

இம்முதற்‌ சூத்திரத்தானும்‌ ௮திகரணங்களானுங்‌ கூறிய தொகைப்‌ 
பொருள்‌:--உள்பொ ருளாஇய உலககந்தோன்றிகின்றொடுங்குந்சன்மை 
யுடைமையால்‌ அவ்வாறு முத்தொழில்‌ செய்யுங்கருத்தா ஒன்றுண்டு; அக்‌ 
கருத்தா சங்காரசாரணன்‌; அச்சங்காரசருத்‌ தாவில்‌ உலகம்‌ ஒடுங்‌இத்‌ 
தோன்றலால்‌ அவனே முதற்கடவுள்‌ எனச்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறவே, ௨ல 
கத்தின்‌ தோற்றக்கேடுகள்‌ பிரத்தியட்சமூசவிய பிரமாணங்களால்‌ அறிய 
“வராமையால்‌ உலகம்‌ ' நித்தப்பொருளேயாமென உலகாயதரும்‌ மிமாஞ்சக 
ரங்‌ கூற, மு,தலஇகரணசத்தால்‌ அவரை மறுத்து உலகம்‌ முத்தொழிலுடைய 
தெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, உலகர்‌ தோன்றி அழியுமெனக்கொன்‌ 
ளினும்‌ உள்பொருளாகமாட்டாத; இல்பொருளாய்த்‌ தத்‌ சஞ்‌  சார்பிற்‌ 
ஜோன்றி யழியும்‌; அவ்வாறு தோன்றியழிதல்‌ இயற்கையேயன்றிச்‌ செயற்‌ 
கை. மென்பதற்கு ஒரேதுவு யின்று; ஆசவின்‌ கருத்தா வுண்டென்றல்‌ 
பொருந்தாதெனப்‌ புத்தரும்‌, சமணராய்‌ கூற, இரண்டாமதிகரணத்தளடங்‌ 
இய முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து. உலகம்‌ உள்பொருளேயெனச்‌ 
சாதிச்கப்பட்டது. படவே, உள்பொருளாயினும்‌ மூதற்காரணமான மாயை 
யில்‌ ஓடுங்‌கித்‌ தோன்‌ றுமாதவின்‌ இதற்கோரிறைவன்‌ வேண்டாம்‌; வேண்‌ 
டின்‌ மாயையொன்று, இறைவனொன்ற என இரண்டு உள்பொருள்‌ உண்‌ 
டென்றா மிகை யென்னும்‌ குற்றமாமெனச்‌ சாங்கயொ்கூற, இரண்டாமதி 
கரணசத்துளடங்கெய இரண்டாமதஇிகரணச்தால்‌, அவரை மறுத்து: மாயைசட௨: 
மாதலின்‌ சானேதோன்றி ஒடுங்கா த, கடவுள்‌ வேண்டுமெனச்‌. சாதிக்கப்‌ 
பட்டது. படவே, கடவுள்‌ உண்டெனக்கொள்ளினும்‌ அக்கடவுள்‌ விட்‌ 
ணு முதவியோரேயாகும்‌, அன்றிச்‌ சங்காரக்கடவுளே முதற்கடவுளென்‌ 
பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையெனப்‌ பாஞ்சராத்திரிகள்க ற, இசண்டாமதி 
கரணத்துளடங்கிய மூன்றாமதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துப்‌ பிரமாணங்‌ 
காட்டிச்‌ சல்காரக்கடவுளே முதற்கடவுளெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, 
அதிவிசித்திரமான உலகத்தை ஒருவன்‌ செய்தல்‌ கூட்டாமையின்‌ சங்கரிக்‌ 
குந்தன்மையுடைய முதற்கடவுளர்‌ பலர்‌ உளராதல்வேண்டுமென அகமே 
கேசுரவாதிகள்கூற, சூத்திரத்து மூன்றாமதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ 
சங்காரக்கடவுள்‌ ஒருவனேயெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. இவ்வாறு சாதித்தன 
வெல்லாம்‌ அனுமானப்பிரமாணத்தினாலேயாம்‌. இவ்வாறு சூத்திரந்தோ 
அம்‌ தொகைப்பொருள்‌ உரைத்துக்கொள்ளுமாறு உரையாசிரியர்‌ ஆணை 
செய்தனர்‌ என்க. 


மூன்றாம்‌ தக ராட்‌ முற்றிற்று; 
முதற்குத்திரம்‌ முற்றிற்று, 
ட்ட னி 


௪௬  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இசண்டாஞ்சுத்திரம்‌. 
பாசவுண்மை. 
மு£ற்குத்திரத்தால்‌ உலகத்தைக்கொண்டு கடவுள்‌ உண்டெனக்‌ கூறி 
அல்வுலசத்தோற்றத்‌திற்கு முதற்காரணமாகிய மாயையும்‌ துணைச்காரண 
மாஜய சத்திவழியாய்‌ வருங்‌ கன்மமும்‌ அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ உண்‌ 
டென இரண்டாஞ்சூத்திரத்தாற்‌ கூறுகன்றார்‌. 
அலையே தானே யாயிரு வினையிற்‌ 
போக்கு வாவு புரிய வாணையி 
னீக்க மின்றி நிற்கு மன்றே. 
கரு,ச்‌.துரை. 
எ-து ௬-ம்‌ எ-னின்‌, புனநற்பவம்‌ வரமாறுணர்த்துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 
61-த ௧-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருத்‌ அணர்த்துத னுதலிற்று, 
(இ-ள்‌,) உலகம்‌ ஓடுக்கியினின்றும்‌ மீளவுள தாமாற்றை 
வகுத்துணர்த்துமுகத்தானே அதுணைக்காரண முதலியன இல்வழி 
இறைவன்‌ உல௫ற்கு கிமித்தகாரணனாதல்‌ சாலுமாறு யரங்கனம்‌ 
என்னுல்‌ கடாவை யாசம்‌த்து ௮வத்றதுண்மைக்குப்‌ பிரமாண 


முணர்த்துதனுதலிற்று இச்சூத்திரம்‌ ௭-௮, 
சூத்திரவியைபும்‌ இதனானே விளங்கும்‌, 


ஒடுங்கயுள தா மென்றவழி ஓடுக்கியினின்‌ அம்‌ ர வுளதாவது 
எவ்வாறென்‌அ அவாய்கித்றலின்‌, அவ்வவாய்நிலைபற்றிப்‌ புன 
ருற்பலமே ஈண்டுக்‌ கூறப்பட்டது. 


விளக்கம்‌. 


இச்கருத்துசை என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, சூச்திரக்கருத்து இறு 
லென்றசொல்லிற்று, 


(இச்சருத்துசையின்பொருள்‌.) ஓடுக்செ உலகம்‌ சங்காரகாரணனாயெ 
முசத்கடவுளில்கின்‌ ஓம்‌ மிளத்‌ தோன்றும்‌ முறைமையினை இச்குத்திரத்‌ 
தால்‌ வகுத்துணர்த்தி அவ்வாறு -உணர்த்தும்முறையில்‌ உலகந்தோன்று 
தற்கு முதற்காரணமாகய மாயையுக்‌ துணைக்காரணமாயெ சத்தியால்‌ 
௨ரு௩ கன்மமும்‌ இல்லாதவிடத்‌ ௫ இறைவன்‌ உலகிற்கு கற்கத்‌ 


பிரமாணவியல்‌இர ண்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௪௪. 


தல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்னும்‌ வினாவை ஆசங்‌இத்துக்சொண்டு அதற்கு 
விடையாக முதற்காரணம்‌ துணைச்காரணங்களினது உண்மைக்குப்‌ பிரமா 
ணங்‌ கூறுதல்‌ இச்சூத்இரத்தின்‌ கருத்து என்க. 

கன்மத்தைச்‌ சத்தியால்வரும்‌ தஇணைக்காரணமென்றது என்னையெ 
ணின்‌, கன்மஞ்‌ சடமாதலால்‌ சத்தியாலன்றித்‌ தானே சொழிற்படமாட்டா 
அ; ஆதலால்‌, சச்தியால்வருர்‌ தணைக்காரண மெனப்பட்டது. படவே, 
சத்தி ஒரு அணைக்காரணமும்‌ அதனால்வரும்‌ கன்மம்‌ மற்றொரு தணைக்‌ 
காரணமுமாம்‌. முதல்‌ தணைநியித்தம்‌ என்னும்‌ காரணஞூன்‌ றனுள்‌ முதலும்‌ 
நிமித்தமும்‌ ஒவ்வொன்றாயும்‌, துணை பலவாயுமிருக்கும்‌. உதாரணம்‌:_— மண்‌. 
முதற்காரணம்‌; அத ஒன்றே, குயவன்‌ நியித்தகாரணன்‌; அவனும்‌ ஒரு ' 
வனே. தண்டிசக்கரமுதவியன தணைக்காரணங்கள்‌; அவைபலவாதலறிக, 
இவ்வாறே உலகத்திற்கு மாயை முதற்காரணம்‌; இருவருட்சத்தியும்‌ கன்ம 
முட்‌ துணைக்காரணங்கள்‌; இறைவன்‌ நியித்தகாரணமாம்‌. நியித்தமென்‌ றதன்‌ 
பொருளென்னையெனின்‌, யாதானும்‌ ஒன்‌ ஐன்பொருட்டு என்பதேயாம்‌. 
குயவன்‌ குடத்தைத்‌ தன்பொருட்டுச்‌ செய்தானோ பிறர்பொருட்டு செய்‌ 
தானோ என ஆராயுமிடத்துப்‌ பிறர்பொருட்டுச்‌ செய்தானென்பது விளங்‌ 
கும்‌. குடத்தினால்வரும்‌ டொருள்மட்டுக்‌ தனக்கு உபயோகமாகுமன்றிக்‌ 
குடம்‌ தனக்கு உபயோகமாதவில்லை. அவ்வாறே உலகத்தை இறைவன்‌ 
தன்பொருட்டுத்‌ தோற்றவித்தானோ உயிர்களின்பொருட்டுச்‌ தோற்றுவித்‌ 
அரனோ என ஆராயுமிடத்துத்‌ தன்பொருட்டுத்‌ தோற்றுவித்தான்‌ என்று 
கூறில்‌ பலவேறுவகையாய்த்‌ தோற்‌ றவித்தற்குரிய கன்மமுந்‌ தானே செய்‌ 
சானெனப்பட்டு விகாரமுடையவனாவன்‌; இறைவன்‌ நிர்விகாரியாதலால்‌ 
அவன்‌ வினைசெய்தவில்லை; அதனால்‌ உலகத்தை அவன்‌ தன்பொருட்டுத்‌ 
தோற்றுவித்தானென்றல்‌ பொருந்தாத; ஆகவே, உயிர்களின்பொருட்டுத்‌ 
தோற்றுவித்தானென்பது பெறப்படும்‌. 


முதற்குத்திரத்தில்‌ உலகம்‌ சங்காரகாரணனிடத்தில்நின்று தோன்றுத 
லால்‌ உலகத்திற்குச்‌ சங்காரகாரணனே முதற்கடவுளென்றுகூறி இச்குத்‌ 
இரத்தில்‌ அவ்வுலகம்‌ சங்காரகாரணனிடத்தில்நின்றும்‌ தோன்றுமுறையைக்‌ 
கூறு சலினால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. அன்றியும்‌ முதற்குத்திரத்‌ 
தில்‌ நியித்தகாரணத்தின்‌ உண்மைகூறி இச்குத்திரத்தில்‌ முதற்சாரணம்‌ 
துணைச்சாரணங்களின்‌ உண்மைகூறுசவினாலும்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்‌ 
பட்டவாறுகாண்க. 

முதற்குத்திரத்தில்‌ ஒடுங்கியுளதாம்‌ என்றவிடத்து ஓடுங்கயொடிய சவ்‌ 
கா.ரசாரணனில்நின்றும்‌ மீள உளதாதல்‌ எவ்வாறு என்னும்‌ அவா ஓடுங்க 
யுளதாமென்னும்‌ அச்சொல்வில்‌ நிலைத்திருக்கின்ற து. அந்த அவாய்‌ நிலை 
பற்றி மீள உண்டாவதாயெ புதுச்சிருட்டியே இச்குத்திரத்தில்‌ கூறப்‌ 


௩ 


பட்டது. 


௭௮  வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை, 
இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு, (மேலைச்‌ சூத்திரத்து 


எடுத்துக்கொண்ட சங்காரகாரணனாயெ முதல்வன்‌ கலப்பினால்‌ 
உடலின்‌ உயிர்போல்‌) அவ்வுயிர்களேயாய்‌, (பொருட்டன்மையாற்‌ 
கண்ணின்‌ அருக்கன்போல்‌ அவற்றின்‌) வேறுமாய்‌, (உயிர்க்கு 
உயிராதற்‌ றன்மையாற்‌ கண்ணொளியின்‌ ஆன்மபோ தம்போல்‌ 
உடனுமாய்‌ நின்று,) ஆணையென்னும்‌ பரியாயப்‌ பெயருடைய 
தனஅ ற்சத்தியான்‌ (வரும்‌) இருவினைகளான்‌ (அவை) இதத்‌ 
தல்‌ பிறத்தல்களைப்‌ புரியும்வண்ணம்‌ (அவ்வாணையிறி) பிரிப்பின்‌ 
திச்‌ சமவேதமாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று, 

அவையே தானேயா யென்பதனை இசரட்டுறமொழிந்து 
சொண்டுரைக்க. இக்கருத்தேபத்தி £உலகெலா மாச வேறாயுடனு 
மாய்‌" என்றார்‌ வழிதூலாகசிரியரும்‌. . 

மேலைச்‌ சூத்திரத்தின்‌ “அந்தமாதி' என்புழி விகாரத்தாத்‌ 
றெக்க பிரிகிலையேகாசத்தான்‌ விலக்கப்பட்டுகின்றசேதனப்பிர 
பஞ்சத்தை ஈண்டு ௮வையெனச்‌ சுட்டிக்கூறினார்‌. 43 


“ஓடுக்கியுளதாம்‌' என்றதற்கேற்ப ஈண்டும்‌ போக்னே முற்‌ 
கூறினார்‌. 
புரிதல்‌ எப்பொழுதும்‌ மேற்கோடல்‌, 


அணேையினென்பது சில்கநோக்காய்‌ இருவினையென்பதனோ 
டும்‌ நிக்கமின்‌றி யென்பதனோடும்‌ இயைந்து பொருடந்து நின்றது; 
ஆண்டு இன்னுருபு முன்னர்‌ ஏதுப்பொருட்கண்ணும்‌, பின்னர்‌ 
நீக்கப்‌ பொருட்கண்ணுமாய்‌ நின்றது, இன்னென்பது சாரியை 
யெனக்கொண்டு ஈரிடத்தும்‌ ஏற்குமுருபுகள்‌ விரித்துரைத்தலு 
மொன்று, 

அன்றே அசை; அநாதியே இவ்வாறு நிற்குமெனினு ண்‌ 

நக, ஆய்ப்‌ புரிய கிற்கு மெனவே, அச்செயல்களெல்லாம்‌ முதல்‌ 
வன்‌ கரணத்தானன்றிச்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ செய்வனென்பது 
பெறப்பட்ட. 

இதனானே மேல்‌ “அந்தம்‌' என்று உத்தேசமாயெடுத்துக்‌ 
கொண்ட முதல்வனுக்கு இலக்கணம்‌ கூறியவாறுமாயிற்று, இது 
தடத்தலக்கணமெனப்படும்‌ பொ துவியல்பு, 


பிரமாணவியல்‌இ ரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௭௯ 


ஆணையி னிருவினையினெனவே, தனது சிற்சத்தி அணைக்‌ 
காரணம்‌, இருவினையும்‌ அதன்வழித்தாய அணேக்காரணம்‌, இரு. 
வினையினெனவே அதற்குப்‌ பற்றுக்கோடுண்டென்பதாஉம்‌, பெற்றா 
மாகலின்‌, ௮௮ முதற்காரணமென்பதூடம்‌, இருவினையிற்‌ போக்கு 
வரவு புரியவெனவே ஓஒடுங்கியின்‌ மீளவுளதாங்கால்‌ இருவினைகட்‌ 
கேற்பப்‌ பலவேறு வகைப்பட்டு விரியுமென்பதூஉம்‌ போந்தவாறு 
காண்க, 

விளக்கம்‌. .: 


(இச்சூத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மூசற்குத்திரத்தில்‌ எடுத்துக்‌ 
கொண்ட சங்காரகாரணனாய முதல்வன்‌ உயிர்களின்பொருட்டு உலகத்‌ 
தைச்‌ தோற்றுவிக்குங்கால்‌ அவ்வுயிர்களோடு ஒன்றாய்நிற்பனோ? வேறாய்‌ 
நிற்பனோ? உடனாய்கிற்பனோ? எனின்‌, உடல்‌ இருத்தற்கு உடலினிடத்து 
உயிர்‌ கலந்துநின்று அவ்வுடலேயாய்‌ நிற்பது போல, உயிர்கள்‌ ஙிலேத்தற்கு 
உயிர்களிடத்து இறைவன்‌ கலந்‌துநிற்றவின்‌ அவ்வுயிர்களேமாய்‌; அதாவது 
ஒன்றாய்க்‌, கண்ணுக்குக்‌ காணுக்தொழில்‌. நிகழ்தற்குத்‌ அணையாய்கிற்கும்‌ 
குரியன்‌ சண்ணினின்றும்‌ வேறா தல்போல்‌ உயிர்கட்கு அறிதற்றொழில்‌ 
நிகழ்தற்குத்‌ தணையாய்நின்‌ று அறிவித்தவின்‌ இறைவன்‌ அவ்வுயிர்களின்‌ 
வேறுமாய்‌, கண்ணொளி பொருளைக்‌ காணுதற்கு ஆன்மபோதம்‌ உட்‌ 
னின்று சண்ணொளியோடகூடப்‌ பொருளிற்‌ செல்லுமாறுபோல உயிர்கள்‌ 
இன்பதுன்பங்களை அனுபவிப்பதற்கு அவ்வின்பதன்பங்கட்குமுன்னிலையா 
இய விடயங்களில்‌ உயிரோடுகூட இறைவன்‌ செல்லுதலின்‌ உயிர்களோடு 
உடனுமாய்‌ இவ்வாறு உயிர்களோடு - இறைவன்‌ ஒன்றாயும்‌ வேருயும்‌ உட 
னாயும்நின்று ஆணையென்னுந்‌ தனது சிற்சத்தியினாற்‌ செலுத்தப்பட்டு 
வரும்‌ இருவினைகளால்‌ அவ்வுயிர்கள்‌ இறத்தல்‌ பிறத்தல்களை மேற்கொள்‌ 
ஞும்வண்ணம்‌ அவ்வாணையாஇிய இற்சத்தியில்‌ ,பிரிப்பின்றிச்‌ சமவேதமா 
இய திரோதான சத்தியே வடிவாய்‌ நிற்பன்‌ என்றவாறு. 7 


்‌ சமவேதமாவது சமவாயசம்பந்தத்தானிறாப்பது. சமவாயமாவது ஒற்‌ 
அமைச்சம்பந்தம்‌. உதாரணம்‌:-—௮க்னிக்கும்‌ குட்டிற்குமுள்ள சம்பந்தம்‌ - 
சமவாயம்‌. ஆயினும்‌, அக்‌னியிற்‌ சமவாயசம்பந்தத்தாற்‌ சூடு இருக்குமே 
ய்ன்றிச்‌ சூட்டி.ற்‌ சமவாய சம்பந்தத்தால்‌ அக்கினியிராது. குணத்திற்குக்‌ 
குணி ஆசாசமாகுமன்றிக்‌ குணிக்குக்‌ குணம்‌ ஆதாரமாகாது. ஆதலால்‌. அக்‌ 
இனியிற்‌ சூடு சமவேதயெனப்படும்‌. அவ்வாறே, இறைவனுக்குஞ்‌ சற்சத்‌ 
இக்குமுள்ளீசம்பந்தம்‌ சமவாயம்‌. ஆயினும்‌, . இறைவணிற்‌ சமவாயசம்பர்‌ 
தீத்தாற்‌ ற்சத்தியிருக்குமன்றிச்‌ ிற்சத்தியிற்‌ சமவாயசம்பந்தத்தால்‌ இறை 
வணிரான்‌. ஆதலால்‌ இறைவனிற்‌ ிற்சத்தி சமவேதமெனப்படும்‌, இவ்‌ 
வாறாகவும்‌ ஆணையில்‌ நீக்கயின்றிநிற்கும்‌ எனச்‌ சூத்திரத்திற்கூறிய' கருத்‌ 


௮௦ சிவஞான போதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


தென்னையெனின்‌, இறைவன்‌ ஒன்றினுர்தோய்வின்றிச்‌ சொயம்பிசசாச 
மாய்நிற்குக்‌ சன்னுண்மையிற்‌ வெமெனவும்‌, உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வே 
ராயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்குக்தன்மையிற்‌ சத்தியெனவும்‌, ஐந்தொழில்‌ செய்யும்‌ 
சன்மையிற்‌ பதியெனவும்‌ பெயர்பெற்று நிற்பன்‌. இவ்விடத்துச்‌ சத்தி 
யென்றது திசோதானசத்தியை. இத்திசோதானசத்தியும்‌ இிற்சத்தியின்‌ 
கூறாதவின்‌ இறைவனிற்சமவாய சம்பத்தத்தானிருக்கும்‌ சமவேதமாம்‌. ஆக 
மே உயிர்களோடு இறைவன்‌ கலந்து நிற்கும்நிலையில்‌ தன்னோடு சமவாயசம்‌ 
பந்தத்தாலிருக்கும்‌ சமவேதமாயெ இிரோதானசத்திவடிவாய்ச்‌ இற்சத்தியிற்‌ 
பீரிப்பின்‌றி கிற்பனாதலால்‌ ௮ல்வாறுகூறினாரென்க. இவ்வுண்மையையறிந்த 
உரையாரிரியர்‌ ஆணையித்‌ பிரிப்பின்‌ நிச்‌ சமவேதமாய்‌ நிற்பன்‌ என உரை 
செய்தனர்‌. உயிர்சளின்பொருட்டு இறைவன்‌ திரோதான சத்திவடிவாகச்‌ 
ஒற்சத்தியிற்‌ பிரிப்பின்றி வெளிப்படாது நிற்பன்‌ என்னும்‌ இவ்வுண்மையை 
யாவரும்‌ உணர்க்துகொள்ளுசற்பொருட்டே ஆலயங்களில்‌ அம்பிகை வடிவ 
மாகத்‌ இருமேனிகொண்டருளியிருக்‌ ன்‌ றனர்‌. 

இறைவன்‌ உயிர்களோடுகலக்‌ தற்கும்‌ தன்மையிற்‌ சத்தியெனப்பெயர்‌ 
பெறுவனென்பதைச்‌ செவெஞானடத்தியார்‌ ௨ - வது சூ - ம்‌. ச - வது செய்‌ 

ஸில்‌ “உலகெலா மாஇ.வேறு யுடனுமா யொளியாய்‌'”? என வழிதூலா 

சிரியர்‌ அருளியவாற்றானும்‌, அதற்கு உரையாசிரியர்‌ அருளியவாற்றானும்‌ 
அறிக. ஓளியென்பது சத்தி. 

சூத்திரத்தில்‌ அவையேதானேயாய்‌ என்பதனை இரட்டறமொழிர்‌து 
சொண்டு அவையேயாய்‌, தானேயாய்‌, அவையேதானேயாய்‌ என உரைக்க. 
இவற்றுள்‌ ௮வையேயாய்‌ என்பது உயிர்களோடு இறைவன்‌. ஒன்றாய்‌ 
கிற்றலையும்‌, தானேயாய்‌ என்பது இறைவன்‌ உயிர்களின்‌ வேருய்நிற்றலை 
யும்‌, அவையே தானேயாய்‌ என்பது உயிர்களோடு இறைவன்‌ உடனாய்‌ 
கிற்றலையும்‌, உணர்த்தியவாறறிக. இக்கருத்தேபற்றிவழி நூலாசிரியர்‌ சிவ 
ஞானசித்தியார்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்து முதற்செய்யுளில்‌ *உலசெ 
லா மா வேறா யுடனுமாய்‌” என்றருளிச்‌ செய்தனர்‌. “ஈறாய்முத லொன்‌ 
ருயிரு பெண்ணாண்குண மூன்றாய்‌, மாறாமறை நான்காய்வரு பூதம்மவை 
யைந்தாய்‌, யாறார்சவை யேழோசையொ டெட்டுத்திசை தானம்‌, வேற 
யுட னனுனிடம்‌ வீழிம்‌ மிழலையே.” என அருளிய இருஞானசம்பந்தசுவாமி 
கள்‌ சேலாரமும்‌ இதனை வலியுறுத்துதல்‌ காண்க, 

முதற்குததிரத்தில்‌ “அந்தமாதி? என்றவிடத்துப்‌ பிறிநிலே யேகாரம்‌ 
விகாரத்தாற்‌ றொக்குமின்றது. அந்த ஏசாரத்தை விரித்துச்‌ சங்காரமே 
முதல்‌ என்று தூலாிரியர்‌ மேற்கோள்‌ செய்தனர்‌. உரையாசிரியறாம்‌ கட்‌ 
வனே முதல்‌ 7 எனச்கூறினர்‌. அப்பிரிகிலை ஏகாரத்தால்‌ முதல்‌ அன்று 
எனப்‌ பிரிக்கப்பட்டு நின்றது உயிசாயெ சேதனப்பிரபஞ்சமேயாம்‌; அந்தச்‌ 
சேசனப்பிசபஞ்சத்சை இச்சூத்திரத்தில்‌ அவை எனச்‌ சுட்டிக்கூதினார்‌; 
உயிர்கள்‌ பலவாதவின்‌ ௮வையெனப்‌ பன்மையாத்‌ சுட்டினார்‌. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௮௧ 


அச்சூத்திரத்துல்‌ உளதாய்‌ ஒடுக்குமெனக்‌ கூறாது ஒடுங்கி உளதா 
மெனக்‌ கூறினார்‌; உளதாய்‌ ஓடுங்குமெனக்‌ கூறின்‌ அனாதிரருட்டியைக்‌ 
கூறியதாகும்‌; புதுச்‌ சருட்டியே கூறப்படும்‌ என்பதற்கு ஒடுங்க என்பதை 
முன்னரும்‌ உளதாம்‌ என்பதைப்‌ பின்னரும்‌ வைத்தார்‌. அதற்கேற்ப இச்‌ 
சூத்திரத்தும்‌ போக்கு வரவு எனப்‌ போக்கினை முன்னரும்‌ வரவினைப்‌ பின்‌ 
னருமாகக்‌ கூறினார்‌. 
சூத்திரத்தில்‌ போக்கு வரவு புரிய என்பதிலுள்ள புரிய என்பது வினை 
யெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ நிற்கும்‌ என்னும்‌ முற்றுவினை கொண்டு முடி 
தது. புரிதல்‌ என்பதன்பொருள்‌ எப்பொழுதும்‌ மேற்கொள்ளுதலாம்‌, 


புரிய என்பதன்‌ பின்னுள்ள ஆணையின்‌ என்பது முன்னும்‌ பின்னும்‌ 
பார்க்கும்‌ சங்கநோக்குப்போல்‌ நின்று முன்னுள்ள இருவினையிற்‌ போக்கு 
வரவு புரிய என்பதனோடும்‌ பின்னுள்ள நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே என்பத 
னோடும்‌ பொருந்தி ஆணையின்‌ இருவினையிற்‌ போக்குவரவுபுரிய ஆணையின்‌ 
நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே எனப்பொருள்தந்த நின்றது. 


ஆணை அவ்வாறு நிற்கும்‌ முறையில்‌ ஆணையின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌ 
இருபு இருவினையென்பசனோடு கூடுங்கால்‌ ஏதுப்பொருளை உணர்த்தும்‌ 
ஆல்‌ உருபாகவும்‌, நீக்கமின்றியென்பதனோடு கூடுங்கால்‌ நீச்சப்பொருளை 
உணர்த்தும்‌ இன்னுருபாகவும்‌ நின்றது. ஆதலால்‌ ஆணையால்‌ வரும்‌ இரு 
வினையென்றும்‌ ஆணையின்‌ நீச்சமின்றியென்றும்‌ உசைசெய்யப்பட்டத. 
இவ்வாறன்றி அந்த இன்‌ என்பசைச்‌ சாரியையாகக்கொண்டு பொருள்‌ 
கூறாதுவிடுத்து ஆணையென்பது இருவினையோடு கூடுங்கால்‌ ஆல்‌ உருபை 
யும்‌, நீச்கமின்றி யென்ப,சனோடுகூடுங்கால்‌ இன்னுருபையும்‌ விரித்துப்‌ 
பொருள்கூறு,சலும்‌ ஒருமுறையாம்‌. 


சூத்திரத்து இறுதியிலுள்ள நிற்கும்‌ அன்றே என்பதில்‌ அன்றே என்‌ 
பதை அசையாகக்கொண்டு பொருள்கூறுது விடுத்தனர்‌. இவ்வா ற்ன்றி 
நிற்கும்‌ அன்றே என்பதற்கு அனாதியே உயிர்களோடு இறைவன்‌ இவ்வாறு 
நிற்பன்‌ என்றுகூறினும்‌ பொருந்தும்‌. 


அவையே தானேயாய்ப்‌ போக்கு வரவு புரிய நீக்கயின்றி நிற்குமெனக்‌ 
கூறியதனாலேயே போக்கு வரவு புரிசலாகய அச்செயல்களெல்லாம்‌ முதல்‌ 
வன்‌ கரணத்தானன்றநிச்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ செய்வனென்பது பெ றப்‌ 
பட்டது. எதனாலெனின்‌, கரணத்தாற்‌ செய்வதாயின்‌ செய்யப்படுநன்ற 
பொருளின்‌ வேறாகவும்‌ அப்பொருளைக்கொள்வோரின்‌ வேறாகவும்‌ நின்று 
செய்யவேண்டும்‌; இதனைச்‌ குடத்தினும்‌ குடத்தினைக்‌ கொள்வோரினும்‌ 
.வேறாகநின்று குடத்தைச்செய்யுல்‌ குலாலனில்வைத்து அறிக. இறைவன்‌ 
செயப்படுபொருளாகிய போக்குவரவோடும்‌ அப்போக்குவரவைக்கொள்ளும்‌ 

கக 


௮௨ தவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌: 


உயிரோடும்‌ பிரிப்பின்தி நிற்றலால்‌ கரணத்தாற்‌ செய்யவேண்டாசாயிற்று) 
உடலோ பிரிப்பின்‌ நி நிற்கும்‌ உயிர்‌, உடலின்‌ வேறான பிறிதொன்றை 
அசைப்பதற்கு உடலாகிய கரணம்வேண்டும்‌; உடலை அசைப்பதற்குக்‌ 
கரணயின்நிச்‌ சங்கற்பமாச்‌திரம்‌ போதும்‌; அதபோல, உயிர்களோடு பிரிப்‌ 
பின்றிகிந்கும்‌ இறைவனுக்கு அவ்வுயிர்களுக்கு வேண்டுவன செய்தற்குச்‌ 
சற்கற்பமாத்திரமே போதுமென்க, இக்கருத்சேபற்றி “உலகமே யுருவ 
மாக யோனிக ளூஐப்ப தாக, இலகுபே ரிச்சா ஞானக்‌ இரியையுட்‌ கரண 
மாக, வலூலொ வயிர்ப்பு லன்கட்‌ கறிவினை யாக்கி யைந்து, கலமிகு தொ 
ழில்ச ளோடு நாடக ஈடிப்ப தன்‌.” என்றார்‌ வழிதூலாசிரியராம்‌. (சவ 
ஞானடித்தியார்‌ ௨-ம்‌. கு-ம்‌. செ-௪.) 


இச்சூத்திரத்தால்‌ புதுச்‌ருட்டிமுறையும்‌ பாசவண்மையுங்‌ கூறிய 
சோடு மேலைச்குத்திரத்தில்‌ அந்தமென்று உத்தேசமாய்‌ எடுத்துக்கொண்ட 
முசல்வனுக்கு இலச்சணங்கூறியவாறுமாயிற்று. . ஒருபொருளைச்சொல்வ 
தற்கு உத்தேசம்‌, இலச்சணம்‌, பரீக்ஷை என்னும்‌ மூன்றும்‌ வேண்டப்படும்‌. 
அவற்றள்‌ உத்சேசமாவத சொல்லப்படும்‌ பொருளைப்‌ பெயர்‌ மாத்திரை 
யால்‌ எடுத்தரைத்தல்‌; இலக்கணம்‌ அப்பொருளின்‌ றெப்பியல்பை எடுத்‌ 
அரைத்தல்‌; பரீக்ஷை அல்வியல்பு அப்பொருளுக்குண்டோ இல்லையோ 
வென ஆராய்தல்‌; உத்சேசத்திற்குச்‌ சொல்லுவோன்‌ இச்சையே காரணம்‌. 
இச்சையும்‌ சம்பந்‌ சம்பற்றிகிசழும்‌. மேலைச்கூத்திர,த்தில்‌ இறைவன்‌ முதல்‌ 
என்று கூறுசற்கு அந்தம்‌ ஆதி என்றுகூறினார்‌; இறைவனைக்‌ குறிக்கும்‌ 
சொத்கள்‌ பல இருப்பவும்‌ அக்தமென்று கூஐவானேன்‌ எனின்‌, ஓடுக்கவை 
தீதருக்கும்‌ சம்பட்சம்பற்றி உத்சேசமாய்‌ எடெதுக்கொள்ளப்பட்டதென்க. 
அவ்வாறு அந்தமென்று கூறிய இறைவனுக்கு உயிர்களுடன்‌ ஒன்றாயும்‌, 
வேறாயும்‌, உடனாயும்‌ திற்றலும்‌, அவ்வுயிர்கள்‌ போக்குவரவுபுரியச்‌ சத்திய 
டன்‌ பிரிப்பின்றிகிற்றலும்‌ இலக்கணமாயிற்று. இவ்விலக்கணம்‌ தடத்த 
லச்கணமெனப்படும்‌ பொ.தவியல்பு. இவ்வியல்புடைய நிலையில்‌ இறைவன்‌ 
பஞ்சூருத்திய சர்த்தாவாய்‌ விளங்கும்‌ பதி எனப்படுவன்‌. சொரூபலக்கண 
மெனப்படுஞ்‌ சிறப்பியல்பு முன்னர்‌ அறாஞ்குத்திரத்‌இிற்‌ கூறப்படும்‌, அவ்‌ 
வியல்புடைய கிலையிற்றான்‌ வெம்‌ எனப்படுவன்‌. இறைவனுக்குச்‌ சிறப்‌ 
பியல்பாவது சச்சிசானச்சமாய்‌ நிற்றல்‌. 


சூத்திரத்தில்‌ ஆணையின்‌ இருவினையின்‌ போக்குவரவுபுரிய என்று 
கூறியதனால்‌ ஆணையாகிய தனது சற்சத்தி ஒரு தணைக்காரணம்‌; அச்சத்தி 
வழியாய்த தொழிற்படும்‌ இருவீனை மற்றொரு துணைக்காரணம்‌ என்பதூஉம்‌, 
இருவீனையின்‌ என்றதனால்‌ அவ்வினையின்‌ தூலத்தள்மை செய்தபொழுதே 
கெட்டுப்போசலின்‌ சூச்குமத்தன்மை இருத்தற்குப்‌ பற்றுக்கோடாக ஒன்‌ 
திருக்கவேஸ்டும்‌, அதுவே முதற்காரணமா௫ய மாயை என்பதாஉம்‌ விளங்‌ 
கும்‌. இல்வாலு முதற்காரணமாயெ மாயையும்‌, துணைக்காரணமாடய சத்‌ 


பிரமாணவியல்‌ இசண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-அதி. ௮௩ 
யும்‌, இருவினையும்‌ உளவென இச்சூத்‌இரத்தாற்‌ பெறப்பட்டவாறு அறிக. 
ஆணவமலத்துண்மை மேலைச்குத்திரத்தில்‌ உலகம்‌ மிளத்தோத்றுதற்குச்‌ 
காரணங்கூறு மிலயபுபத்றிப்பெறப்பட்டத. அச்குத்திரத்து இரண்டாம்‌ 
அதிகரணத்து “இலயித்த என்ற வெண்பாவில்‌ “இலயித்தது? எனச்‌ சற்‌ 
காரியவாதங்‌ கூறியதனால்‌ மாயை உண்மையும்‌ பெறப்பட்டிருச்க, இவ்விடத்‌ 
அம்‌ வேறு கூறவானேன்‌ எனின்‌, மேல்‌ ஒடுங்கியிறுக்கும்‌ அவத்தைபற்றிக்‌ 
கூறப்பட்டது; இவ்விடத்தில்‌ வினையிருத்தற்கும்‌ வினையின்பயனாகப்‌ போ 
க்குவரவுபுரியத்‌ தனுகரணபுவனபோகங்கள்‌ தோற்றுதற்கும்‌ மாயை வேண்‌ 
டப்படுமென அஅமானம்பற்றிக்‌ கூறப்பட்டதென்க. இருவினையிற்‌ போக்கு 
வரவுபுரிய என்றதனால்‌, சங்காரகாரணனிடத்தொடுக்கிய உலகம்‌ மீளத்‌ 
தோன்றுங்கால்‌ இருவினைகளுக்கேற்பப்‌ பலவேறு வகைப்பட்ட விரியுமென்‌ 
பதூஉம்‌ விளங்கெவாறுகாண்க, 


சிற்றுரை, 


இதனுள்‌ அவையே தானேயாய்‌ என்பதோரதிகரணம்‌; 
அணேயினிருவினையின்‌ என்பதோர திகரணம்‌; போக்குவரவுபுரிய 
என்பதோரதிகரணம்‌; ஆணையினிக்கமின்றி நிற்குமன்றே என்ப 


தோரதிகரணம்‌, ஆக நாற்கூற்றது இச்சூத்‌திரமெனக்கொள்க, 


விளக்கம்‌, 
வெளிப்படை. 
முதல தி கரணம்‌. 
DDS IE 


இறைவன்‌ உயிர்களோடு பிரிப்பின்றி அத்துவிதமாய்‌ 
நிற்பன்‌ எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 

ஈண்டு இவ்வான்மாக்கள்‌ பலவும்‌ முதல்வன்றானேயாய்‌ 
நிற்கும்‌ என்றது. 

சிற்றுரை. 

௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, மேன்‌ முதற்கடவுளல்லவென விலக்‌ 
கப்பட்டுநின்ற சேதனப்பிரபஞ்சமும்‌ முதல்வனும்‌ பொன்னும்‌ 
பணியும்போல்‌ அபேதமோ? இருளும்‌ வெளியும்போற்‌ பேத 
மோ? சொல்லும்பொருளும்போற்‌ பேதாபேதமோ? என்னுமை 


௮௪ இவஞானபோத்ச்சிற்ுை ரவிளக்கம்‌. 


யப்பாட்டின்சண்‌ அம்மூன்றனுள்‌ ஒரோவொன்றேபத்தி அவ்வம்‌ 
மதத்தார்‌ கூறும்‌ கடாவையாசங்கத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற 
கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌. வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

(இ-்‌,) ஈண்டு--இவ்வதகாண நான்கனுள்வைத்து இம்‌ 
முதலதிகரணத்துள்‌,--முதல்வன்‌—௧ ட வுள்‌,--இவ்வான்மாக்கள்‌ 
பலவுமாய்‌- கலப்பினால்‌ இவ்வுயிர்களேயாய்‌,-— தானேயாய்‌ பொ 
ருட்டன்மையால்‌ அவற்றின்‌ வேறுமாய்‌,---இவ்வான்மாக்கள்‌ பல 
வும்‌ தானேயாய்‌--உடனாய்‌ நிற்றலின்‌ இவ்வுயிர்கள்‌ பலவுந்கானே 
யாய்‌,--நித்குமென்றது--நிற்பன்‌ எ-று, 

ஈண்டும்‌ இரட்டுறதமொழிந்து கொள்க, 

இதனானே, ஒருவிடயத்தைச்‌ காணுங்கால்‌ ௮ன்மபோதம்‌ 
கண்ணொளியெனத்‌ : தானென வேறின்றி உடனாய்கின்று காணு 
மாறுபோல; முதல்வன்‌ புனருற்பவஞ்‌ செய்யுங்கால்‌ உயிர்களோடு 
உடனாய்நின்‌ று செய்வனென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது. 

விளக்கம்‌. 

இத குத்திரத்திலுள்ன அவையே தானேயா யென்பதனைப்‌ பதச்‌ 
சேதஞ்செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, முதற்குத்திரத்‌ 
தில்‌ அக்தமே என்றதிலுள்ள பிரிநிலை ஏகாரத்தரல்‌ விலக்கப்பட்ட முதற்‌ 
கடவுளல்லவெனநின்‌ற சேதனப்பிரபஞ்சமாகயெ உயிரும்‌ முதல்வனும்‌, 
பொன்னும்‌ ஆபரணமும்போல்‌ அபேதமோ? இருளும்‌ வெளியும்போற்‌ 
பேதமோ? சொல்லும்‌ பொருளும்போற்‌ பேதாபேதமோ? என்பன ஐயப்‌ 
பாடு, இல்லையப்பாட்டின்கண்‌ அபேதமே யென்பதும்‌, பேதமேயென்ப 
அம்‌, பேதாபேதமே யென்பதும்‌ பிதர்கூறும்பச்சம்‌. அபேசங்கூறுவோர்‌ 
எசான்மலாதிகள்‌; பேதங்கூறுலோர்‌ மாத்தவர்‌; பேசாபேதங்கூறவோர்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகள்‌. இவ்வாறு ஒவ்வொரு சார்புபற்றி ஒவ்வொன்‌ றேகொண்டு 
வாஇப்பார்‌ கொள்கையை ஆசிரியர்‌ தாமே ஆசக்‌இத்துக்கொண்டு அக்‌ 
கொள்கையை மறுக்கும்ஜுறையில்‌ குச்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்‌ 
செசஞ்செய்த உயிர்களோடு, அபேதம்‌ பேசம்‌ பேதாபேசம்‌ என்னும்‌ 
மூன்றுமாய்‌ இறைவன்‌ நிற்பனெனக்‌ கூறியலாரும்‌. 

(இம்மேத்கோளின்‌ பொருள்‌.) இல்வதிகரணம்‌ நான்கனுள்ளும்‌ இம்‌ 
முசலதிசாணச்தள்‌ இறைவன்‌ உயிர்களோடு கலந்துநிற்கும்‌ தன்மையினால்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. கம்‌ ௮. அடு 


இவ்வுயிர்களேயாய்‌, பொருளின்‌ தன்மையால்‌ இவ்வுயிர்களின்‌. வேறுமாய்‌, 
உயிர்களோடு... உடனாய்நிற்குக்சன்மையால்‌ இவ்வுயிர்கள்‌ பலவும்‌ : தானே 
யாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று, 


இவ்வதிகரணத்தையும்‌ இரட்டுறமொழிர்‌ தகொண்டு உரைத்து இவ்‌ 
வான்மாக்கள்‌ பலவுமாய்‌ என்றும்‌, தானேயாய்‌ என்றும்‌, ஆன்மாக்கள்‌ பலவுந்‌ 
தானேயாயென்றும்‌ உரைசெய்யப்பட்ட அ. 


இறைவன்‌ இவ்வாறு மூன்றுவிதமாய்‌ நிற்றல்‌ எதற்காசவெனின்‌, 
உயிர்களுக்குவேண்டுவன கிலைத்தல்‌, அறிதல்‌, செல்லுதல்‌ என்னும்‌ மூன்று 
மேயாம்‌. ஏனையயாவும்‌ இம்மூன்‌ றனுள்‌ அடங்கும்‌. அவற்றுள்‌, ஒன்றாய்‌ 
நிற்றலால்‌ நிலைக்கவும்‌, வேறாய்நின்‌ று அறிவித்தலால்‌ அறியவும்‌, உடனாய்‌ 
நின்று செலுத்து தலால்‌ செல்லவும்‌ செய்யவேண்டுசலின்‌ இம்மூவகை உப 
காரமும்‌ உயிர்கட்குச்‌ செய்யவேண்டி. பத்‌ நிற்றல்‌ வேண்டப்பவெ 
தாயிற்று. 


அபேதம்‌ முதவியவற்றுள்‌ ஒவ்வொன்றே கொள்ளுவதனாலுண்டாகுங்‌ 
குற்றம்‌ யாதோவெனின்‌, அபேதம்‌ ஒன்றேகொள்ளின்‌ உயிர்‌ நிலைத்தற்கு 
மட்டும்‌ இறைவன்‌. உபகாரம்‌ வேண்டுமெனப்பட்டு . அறிதற்கும்‌ செல்லு 
தற்கும்‌ உயிர்கள்‌ தாமே சுதந்திரமுடையன எனக்கொள்ளவரும்‌. . வருங்‌ 
கால்‌ நூலோடு பொருந்தாததுமன்றி அறிவித்தாலன்றி அறியமாட்டாத 
அனுபவத்தோடும்‌ முரணும்‌. சில உயிர்கள்‌ தாமே எண்ணுதலால்‌ எவற்றை 
யும்‌ அறியக்காண்னெறோமேயெனின்‌, அவ்வுயிர்களிடத்து அறிவுக்கறி 
வாய்‌ இறைவன்‌ உண்ணின்றுணர்த்த வுணர்வதேயன்றிப்‌ பிறிதில்லையா 
- தவின்‌ அவ்விடத்தும்‌ அறிவிக்க அறிசலுக்கு இழுக்கல்லை. இனி, பேதம்‌ 
ஒன்றேகொள்ளின்‌ அறிவித்தற்குமட்மெ்‌ இறைவன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டு 
மெனப்பட்டு நிலைத்தற்கும்‌ செல்லுதற்கும்‌ உயிர்கள்‌ ச௪தந்திரமுடையவெ 
னக்கொள்ளவரும்‌. வருங்கால்‌ அவை தணித்திருக்குமெனின்‌, இறைவன்‌ 
வியாபகத்திற்‌ இழுக்காகும்‌; அவை தாமே செல்லுமெனின்‌ அறியவேண்டு 
வதை அறியினும்‌ அறிந்தவற்றிற்‌ செல்லுதல்‌ இயலாத அனுபவத்தோடு 
முரணும்‌. இவ்வாறே பேதாபேதம்‌ ஒன்றே கொள்ளின்‌ செலுத்துதல்‌ 
ஒன்றே இறைவன்‌ உபகாரமெனப்‌ பட்டு நிலைத்தல்‌ அறிதல்‌ இரண்டற்‌ 
கும்‌ உயிர்கள்‌ சதந்திரமுடையவெனக்‌ கொள்ளவரும்‌. வருங்கால்‌ மேற்‌ 
கூறியவாறு குற்றமாம்‌. ஆதலின்‌ மூன்றும்‌ வேண்டப்பவெனவாயின. 


பேதாபேதமாவது ஒருவாற்றாற்‌ பேதமும்‌ ஒருவாற்றால்‌ அபேசமுமாம்‌. 
பேதாபேதத்திற்கும்‌ அபேதத்திற்கும்‌ வேற்றுமை என்னையெனின்‌, பேதா 
பேதத்தில்‌ உடன்‌ செல்லுமுறையில்‌ உயிரின்‌ வேறாதலும்‌, கலந்துநிற்கும்‌ 
முறையில்‌ ஒன்றாதலும்‌ உளவாம்‌. அயேதத்தில்‌ கலர்திருத்தலேயன்றி 
உயிருடன்‌ செல்வதில்லை. இதுவே வேற்றுமையாம்‌, 


௮௬ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோளினால்‌ இறைவன்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌, வேறாயும்‌, 
உடனாயும்‌ நிற்பன்‌ என்றதனோடு இலை றவன்‌ புதச்சிருட்டி செய்யுங்கால்‌ 
உயிர்சனோடு உடனாய்நின்று செய்வன்‌ என்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது. எவ்‌ 
வாழெனின்‌, உயிரின்‌ அநிவான த சண்ணொளியோடு கூடி ஒருவிடயத்தை 
அறியும்‌; அறியுங்கால்‌ தான்வேறு கண்ணொளிவேறு எனப்பிரிப்பின்றி 
கின்று அறியும்‌. அதுபோல, முதல்வன்‌ புதுச்ருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ 
உயிர்சளுடன்‌ கலந்து உயிர்வேறு தான்வேறெனப்‌ பிரிப்பின்றிறின்று 
செய்வன்‌ என்க, 

இறைவன்‌ உயிர்களோடு பிரிப்பின்றி நிற்பன்‌ என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮, 


அத்துவிதமேன்ற சோல்லானே ஏகமேன்னில்‌ ஏகமேன்று 
சுட்வேதுண்மையின்‌ அத்துவிதமேன்ற சோல்லே அந்நியநாத்‌ 
தியை யுணர்த்துமாயிட்‌6. 
சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-னின்‌, முதல்வன்‌ அவ்வாறு மூவகையுமாய்‌ 
நிற்பனென்றற்குப்‌ பிரமாணமென்னை என்னுங்‌ கடாவை யாசங்‌ 
இத்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) (அத்‌ அவிதமென்றெசொல்லின்‌ நகரம்‌ இன்மை அன்மை 
மறுதலை என்னு முப்பொருளுணர்த்துமன்றே, அவற்றுள்‌ இன்‌ 
மைப்பொருள்பற்றி) அத்‌ தவிதமென்கற மொழிமாத்திசையானே 
ஒருபொருளென்றல்‌ பொருத்தமுடைத்தெனின்‌,--தானே தன்‌ 
னையொன்றெனக்‌ கருதல்வேண்டாமையின்‌ அவ்வாறு கருதும்‌ 
பொருள்‌ வேறுண்டென்பது பெறப்படுதலானும்‌, (எண்ணுப்பெ 
யர்மேல்வக்த ககரம்‌ ௮ன்மைப்பொருண்மாத்‌ இசையே யுணர்த்திப்‌ 
பொதுமையி னிற்பதன்றி எனைச்சொற்களின்மேல்வந்த நகரம்‌ 
போல இன்மை மறுதலைப்பொருள்களை யுணர்த்துதல்‌ வழக்டன்க 
ணின்மையின்‌) ௮த்துவிதமென்ன்ற மொழிதானே (பிறிதுகார 
ணம்‌ வேண்டாது) வேறன்மையை யுணர்த்தி நிற்குமாகலானும்‌ 
ஈண்டிவ்வான்‌மாக்கள்‌ பலவும்‌ முதல்வன்‌ ருனேயாய்‌ நிற்குமென 
மேற்கொண்டது எ-று, 

ஆகலானென்பதற்கு ஆயிட்டென்பது அக்கால வழக்குப்‌ 
போலும்‌! அற்றாகலினன்றே “நியோ செய்யாய்‌ நின்மல ஞயிட்டு'! 
என்றார்‌ வழி.நாலாசிரியரும்‌, இனி “மழைபெய்து குளநிறைந்தது” 


பிரமாணவியல்‌ இ ரண்டாஞ்குத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி: ௮௭ 


என்புழிப்போல ஆயிடலானென்பது ஆயிட்டெனத்‌ திரிர்‌ தநின்ற 
தென்றலு மொன்று. 
எண்ணும்மை விரித்துரைக்க. 
வேறின்றி உடனாதல்‌ பெறப்படவே, யபொருண்மையாற்‌ 
பேதமென்பதூஉம்‌ கலப்பினல்‌அபேதமென்பதூஉர்‌ தாமேபோத 
ருமென்பத கருத்து, ௮ 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏத என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, இறைவன்‌ உயிர்களோடு 
ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்பன்‌ என்று மேற்கூறியதற்குப்‌ பிரமா 
ணம்‌ என்னை என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித்துப்‌ பிரமாணங்கூறி மேற்கோளை 
வவீயபுஅத்தியவாறாம்‌, ச்‌ 

(இந்த ஏதுவின்பொருள்‌. ) அத்தவிதமென்‌ றசொல்வின்முன்‌ நின்ற 
நகரம்‌, இன்மை அன்மை மறுதலை யென்னும்‌ முப்பொருளுணர்த்து மாத 
லால்‌, அவற்றுள்‌ இன்மைப்பொருள்பத்தி அத்துவிதமென்ற மொழிமாத்‌ 
இரையானே பொருள்‌ ஒன்றே என்றல்‌ பொருத்தமாகுமெனின்‌, ஒன்றா 
இய தானே சன்னை யொன்றெனக்‌ கருதல்வேண்டரமையின்‌, அவ்வாறு 
ஒன்றெனக்கருஅம்‌ பொருள்‌ வேறுண்டென்பது பெறப்பமொதவின்‌. ஒன்‌ 
றென்றல்‌ பொருந்தாது; அன்றியும்‌, எண்ணுப்பெயர்மேல்‌ வந்த நகரம்‌ 
அன்மைப்பொருண்மா,த்திரையே யுணர்த்தி ஏனையவந்றில்‌ இன்மை அன்‌ 
மை மறுதலை என்னும்‌ முப்பொருல்களைத்சரும்‌ பொதுமையில்‌ நிற்பதன்றி, 
ஏனைச்‌ சொற்களின்மேல்வந்த ந௩கரம்போல இன்மை மறுதலைப்‌ பொருள்‌ 
களை யுணர்த்தல்‌ வழக்கின்சண்‌ இல்லை. ஆகவே, ஒன்றெனக்‌ கருதுதலா 
னும்‌, எண்ணுப்பெயர்மேல்வந்த நகரம்‌ இன்மைப்பொருளுணர்த்தாமை 
யானும்‌. அத்துவிதம்‌ என்ற மொழிதானே பிறிதகாரணம்‌ வேண்டாது 
உயிர்களோடு பிரிப்பின்றிநிற்றலை யுணர்த்‌இிநிற்குமாதலால்‌, ஈண்டிவ்வான்‌ 
மாக்கள்‌ பலவும்‌ முசல்வன்றானேயாய்‌ நிற்குமென மேற்கோள்‌ கூறியது 
என்றவாறு. 

பிரிப்பின்றி நிற்றவினாலேயே கலப்பால்‌ ஒன்றாதலும்‌, பொருளால்‌ 
வேறாதலும்‌, உயிர்க்குயிராதற் நன்மையால்‌ உடனாசலும்‌ பெறப்படும்‌. 

அத்துவிசம்‌ என்றசொல்‌ பிரிப்பின்‌ நிற்றலை எவ்வாஅணர்த்தமெ 
ணின்‌, கூறுதும்‌:- நத்துவிதம்‌ ஏன்ற வடமொழிச்‌ சொல்விலுள்ள நகர 
மெய்கெட்டு அதன்மேல்நின்ற அகரமுதலாகநின்று சமிழில்‌ அத்துவித 
மென வழங்கிவருவதாயிற்று. 

அத்துவிதம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லில்‌ முன்னின்ற அகரம்‌ அன்மை 
இன்மை மறுதலை யென்னும்‌ மூன்றுபொருளை உணர்த்தும்‌. . உதாரணமாக 


௮௮ ெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அப்பிராமணன்‌ என்றவிடத்து பிராமணனல்லாத க்ஷத்திரிய வைய 
குத்திரரைக்‌ குறியாது, பிசாமணனாயிருக்தும்‌ பிராமணத்‌ தன்மையில்லா 
மையைச்‌ குறித்தலால்‌ அசரம்‌ அன்மைப்பொருளில்‌ வந்தது. அமலம்‌ 
என்றவிடத்து மலம்‌ இன்மையைக்‌ குதித்தலால்‌ அகரம்‌ இன்மைப்பொரு, 
ஸில்‌ வந்தத. அகீதி என்றவிடத்து நீதியின்‌ மறுதலையைக்‌ குறித்த 
லால்‌ அகரம்‌ மறுதலைப்‌ பொருளில்‌ வந்தது. இம்மூன்றனுள்‌, 


இன்மைப்பொருள்கொண்டு இரண்டாவதாதிய பசு பாசப்பொருள்க 
சில்லை, பிரமப்பொருள்‌ ஒன்றே உள்ளது என்பார்‌ ஏகா ன்மவாதிகள்‌. 
ஒன்றென்றுணர்வது வேறுண்டாதலால்‌ இவர்‌ கருத்துப்‌ பொருந்தாது. 


மறுதலைப்பொருள்‌ கொண்டு நீதியின்‌ மறுதலை கொள்ளவே நீதியும்‌ 
சொள்ளக்‌டெப்பதுபோல இரண்டன்‌ மறுதலையாஇிய ஒன்றுகொள்ளவே 
இரண்டுக்கொள்ளக்டெர்து நீதியும்‌, அகீதியும்‌ வேறவேறாதல்‌ போல, 
ஓன்றாயெ கடவுளும்‌ இரண்டாவதாெயெ உயிரும்வேறு வேறாய்‌ நிற்குமென்‌ 
பர்‌ மாத்தவர்‌. வேறு வேறாயின்‌ கடவுள்‌ வியாபகத்துக்கு இழுக்கும்‌ உயி 
ருக்குத்‌ தனித்து கிற்கும்‌ சுதந்திரமும்‌ உளவெனப்பட்டு அலோடும்‌ அனு 
பலத்தோடும்‌ முரணுமாத வீன்‌ இவர்‌ கருத்தும்‌ பொருந்தாது. 


மேற்கூறிய இன்மைப்பொருளே சொண்டு கடவுள்‌ வியாபகப்பொ 
ருளேயெனவும்‌, உயிரும்‌ பாசமும்‌ கடவுளில்‌ அடக்கமெனவும்‌, ஆயினும்‌ 
உயிரும்‌ பாசமும்‌ பலவாயினாற்போல கடவுள்‌ பலவல்ல ஒன்றே எனவுயப்‌ 
கூறுவர்‌ பாஞ்சராத்திரிகள்‌. ஒன்றென்று கூறுவதற்கு வடமொழியில்‌ ஏக 
மென்னும்‌ சொல்லிருச்சவும்‌ ௮தனை விட்டு அ.ச தவிதமென்னும்‌ சொல்‌ 
லால்‌ உய்த்துணர வைக்கவேன்டாம்‌ என மறுத்தவிடத்து, பிரமம்‌ ஏகமெ 
ன்று ஓரிடத்திலும்‌ பிரமம்‌ அத்துவிசமென்‌ அ பிநிதோரிடத்திலுங்‌ கூறு த 
லால்‌ அத்தவிதமென்பதும்‌ எசமென்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்க ளாமென்‌ 
பர்‌. ஏசமேவ அத்தவிதீயம்‌ பிரமம்‌ என ஒரிடத் திலேயே ஏகமெனவும்‌ அத்‌ 
விதமெனவும்‌ கூறுதலால்‌ ஏகமென்பதும்‌ ௮,ச்துவிசமென்பதும்‌ வேறுவேறு 
பொருளைக்‌ குறித்தசாமென மறுத்த விடத்து, அவ்வாறு கூறியது உறுதி 
பயக்கும்‌ அக்கு மொழியாமென்பர்‌. ௮டுக்குமொழியாயின்‌ ஏகம்‌ ஏகம்‌ என்‌ 
ராது அத்துவிதம்‌ அத்‌ தவிதம்‌ என்றாவது இருக்கவேண்டுமேயன்றி இரு 
வேறு மொழிசளாயிருத்சல்கூடாது. மற்றென்னையோ? அவ்வாக்கியத்‌ 
இற்குப்‌ பொருளெணின்‌, ஏகமாயெ பிரமம்‌ பலவுயிர்களோடுங்‌ கலந்து 
கித்குமென்பசேயாம்‌. ஆசலின்‌ ௮ததுவிசமென்னும்‌ சொல்விற்குக்‌ கடவுள்‌ 
ஒன்றென்று கொண்ட இவர்‌ கருத்தும்‌ பொருந்தாது. 

இனி அத்தவிதச்‌ சொற்குப்பொருள்‌ என்னையோ? வெனின்‌, அகரம்‌ 
பொருட்பெயர்ச்சொல்லில்‌ வரும்பொழுது தான்‌ அன்மை இன்மை மறு 
தீலை என்னும்‌ முப்பொருள்‌ பயக்கும்‌ பொதுமையில்‌ நிற்கும்‌. எண்ணுப்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌, க-ம்‌ அதி. ௮௯ 


பெயர்ச்சொல்வில்‌ வரும்பொழுது அன்மைப்பொருள்‌ ஒன்றேயன்றிப்‌ பிற 
பொருள்‌ பயவா... உதாரணமாக எண்ணுப்பெயர்மேல்‌ ஏகத்தின்‌ முன்‌ 
கவும்‌ அவிதத்தின்‌ முன்னாகவும்‌ அன்றி ஏனைய எண்ணுக்களுடன்‌ ௮௪ 
ரம்‌ முன்னிற்பதில்லை. அவற்றுள்‌ ஏகத்தின்‌ முன்னாக நின்ற அகரம்‌ அன்‌ 
மைப்‌ பொருள்பற்றி அநேகமெனப்‌ பொருள்‌ சருமாறுபோல ;துவிதத்தின்‌ 
முன்னின்‌ ற அகரமும்‌ இரண்டன்மையைகல்‌ குறிக்கும்‌ என்பதே தேற்றம்‌. 


இச்கருத்தேபற்றி அன்மைப்பொருள்கொண்டு பிராமணனாக விருந்‌ 
தம்‌ பிராமணத்தன்மை யில்லாசவாறுபோல, கடவுளும்‌ உயிர்களும்‌ பொரு 
ட்டன்மையால்‌ இரண்டாயினும்‌ இரண்டின்‌ றன்மையாக வேறு பிரித்தறிய 
வராது கண்ணொளியும்‌ ஆன்மபோதமும்போலக்‌ கலந்து நிற்குமென்பர்‌ 
சைவசித்தாந்திகள்‌. 


ஆகவே, அத்துவிதமென்ற சொல்லால்‌ கடவுளும்‌ உயிரும்‌ பிரிப்பின்றி: 
நிற்குமென்பத பெறப்பட்டு அதனால்‌ ஒன்றாய்நித்றல்‌ முதலிய மூன்றும்‌ 
டட லது. காண்க. 


ஏதுவின்‌ இறுதியில்‌ நந்தம்‌ கூறவேண்டியதற்கு ஆயிட 
என்று கூறியது அக்காலத்து வழக்குப்பற்றிப்போலும்‌; அவ்வாறு அக்கா 
லத்து வழக்குண்டென்பதுபற்தியே வழிநூலாசிரியர்‌ *இருபாவிருபத”* 
என்னும்‌ நூலில்‌ “நீயோ செய்யாய்‌ - நின்மல னாயிட்டு?? என்றார்‌. இவ்வா' 
தன்றி மழைபெய்தலால்‌ குளம்‌ நிறைந்தது என்று சொல்லவேண்வெதை' 
மழைபெய்து குளம்நிறைந்கது என்று சொல்வதபோல ஆயிடலான்‌ என்று: 
'கூறவேண்வெதை ஆயிட்டு எனத்திரித்‌ துக்‌ கூறினாரென்றலு மொன்று. 


ஏதுவில்‌ ஏகமென்று சுட்டுவதுண்மையின்‌ என்றவிடத்தும்‌, அந்நிய 
நாத்தியை யுணர்த்துமாயிட்டு என்றவிடத்தம்‌ எண்ணும்மை விரித்‌ 
துரைச்சு. அவ்வாறு விரித்து ஏகமென்று சுட்டுவதுண்மையானும்‌ அந்நிய 
நாத்தியை யுணர்தீதமாகலானும்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


அந்நிய நாத்தியை புணர்த்த 'மென்ற்சனால்‌ பிரிப்பின்றி உடனாதல்‌ 
ஒன்றே பெறப்படுமாயினும்‌, பிரிக்கமுடியாத பொருளின்‌ தன்மைபற்நி 
வேறென்பதாஉம்‌, பிரிக்கமுடியாத கலப்பின்‌ தன்மைபற்றி ஒன்றென்ப 
தூஉம்‌ தாமே விளங்குமென்பஅ கருத்தாதலின்‌ அவ்வாறு கூறினார்‌. 


இந்த ஏது அபேதம்‌ முதலிய மூன்றனுள்‌ ஒவ்வொன்றே கூறும்‌ பிறர்‌ 
பக்கத்தை மறுத்துமைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிபாயிற்று, இத்துணிபாற்‌ 
பெறப்பட்ட ஒன்றாதல்‌, வேறாதல்‌; உடனாதல்‌ மூன்றற்கும்‌ உதாரணம்‌ 
முன்னர்க்‌ கூறுகின்றார்‌. 
௧௨ 


௯௦ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உயிர்களோடு இறைவன்‌ ஒன்றாய்கிற்றற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


கட்ட முறுப்புங்‌ கரணமுங்‌ கோண்டூள்ள 

மிட்டதோரு பேரழைக்க வேன்னேன்றாங்‌-கோட்டி 
யவனைமா கில்லா ளைமவனா மாட்டா 

தவனுளமா யல்லனுமா மங்கு. 


சிற்றுரை, 


'௭-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, ஒருபொருள்‌ மூவகையியல்பை யுடைத்‌ 
காதல்‌ யாங்கனம்‌ என்னுங்கடாவை யாசங்கத்து அவற்றுள்‌ 
அவையேயா தலை உவமைமுகத்தான்‌ வலியுறுத்‌ த. தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) உள்ளம்‌ கட்டும்‌ உறுப்பும்‌ கரணமுங்‌ கொண்டு 
உயிர்‌ (ஈரம்பு முதலியவற்றாறி) பிணிக்கப்படும்‌ உடம்பினையும்‌ 8ம்‌ 
பொறிமுதலிய கருவிகளையுங்‌ கைக்கொண்டுநின்‌_ற,--இட்டது 
ஒருபேர்‌ அழைக்க என்‌ என்றாங்கு--சாத்தா கொற்றா என 
உடம்பிற்‌ கட்டபெயராற்‌ பிறரழைத்தவழித்‌ தான்‌ என்னையென 
வந்து நிற்றல்‌ காணடுமன்றே, (இருவர்‌ கைகோத்து நின்றுழியும்‌ 
அவருள்‌ அழைக்கப்பட்டோனேயன்றி ஏனோன்‌ என்னையென்றல்‌ 
உலகத்தின்மையின்‌ அவ்வாறன்றி உடம்பின்‌ பெயரான்‌ அழைத்த 
வழி உயிர்‌ என்னென்றற்குக்‌ காரணம்‌ பிறிதோராற்றாற்‌ பெறப்‌ 
படாமையின்‌ அருத்தாபத்‌தியளவையானே அவ்வுயிர்‌ உடம்பெ 
னத்‌ தானென வேற்றுமையின்றி அபேதமாய்நிற்றல்‌ பெற்றாம்‌,) 
அஅபோல,-— ஒட்டி (முதல்வன்‌ உயிர்களின்‌ அபேதமாய்‌) ஓட்டி 
நித்போனாம்‌,--௮ங்கு அவன்‌ உளம்‌ ஆூல்லான்‌ உளம்‌ அவனா 
மாட்டாது அவன்‌ உளம்‌ ஆய்‌ அல்லனும்‌ ஆம்‌-(அவ்வாறொட்டிய 
வழியும்‌ உயிர்‌ உயிரே, உடம்பு உடம்பே, உயிர்‌ உடம்பாயொழி 
யாத; உடம்பு உயிராகமாட்டாது; அவ்வாறாயினும்‌ உயிர்‌ உடம்‌ 
பாயும்‌ அதனின்‌ வேறாயுகிற்கும்‌; உடம்பு அங்கனநில்லாஅ;) ௮௮ 
போல (முதல்வன்‌ முதல்வனே, உயிர்‌ உயி2ர,) முதல்வன்‌ உயிரா 
யொழியான்‌; உயிர்‌ முதல்வனாகமாட்டாத; (அவ்வாறாயினும்‌) 
முதல்வன்‌ உயிராயும்‌ அதனின்‌ வேறாயுகிற்பன்‌; (உயிர்‌ அங்கன 
நில்லா த) எ-று, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௬௧ 


அவனுளமாஇல்லா னுளமவனாமாட்டா தவனுளமா யல்லனு 
மாமங்கு என்றது ஒன்றாயும்‌ ஒன்றன்மைக்கு ௮ுபவங்காட்டிய 
வாறு, 

உறுப்பு ஆகுபெயர்‌, எவனென்பது என்னென மரீஇயிற்று, 
ஓட்டியென்பது பெயர்‌; வினையெச்சமாகக்‌ கொள்ளிற்‌ சிறப்பும்மை 
விரித்துரைக்க, 


ஓட்டுதல்‌ பொருந்துதல்‌, அங்கு அதுபோல, 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு,) உள்ளம்‌ கட்டும்‌ உறுப்பும்‌ கரணமுங்‌ கொண்டு 


இட்டது ஒருபேர்‌ அழைக்க என்‌ என்றாங்கு ஒட்டி அங்கு அவன்‌ உளம்‌ 
ஆசில்லான்‌ உளம்‌ அவனாமாட்டாது அவன்‌ உளம்‌ ஆய்‌ அல்லனும்‌ ஷம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, ஒருபொருள்‌. ஒன்றா 
யும்‌, வேறாயும்‌, உடனாயும்‌. இவ்வாறு மூவகை இயல்புடைத்தாய்‌ நிற்கு 
மென்றற்குத்‌ இருட்டாந்தம்‌ யாதோ என்னும்‌ வினாவை ஆசக்இத்துச்‌ 
கொண்டு அம்மூவகை இயல்பினுள்‌ ஒன்றேயாதற்கு உவமைகூறிச்‌ சூத்‌ 
திரத்திலுள்ள அவையேயாதலை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ - ரை.) உயிரானது நரம்பு முதவியவற்றாற்‌ கட்டப்பட்டிருக்கும்‌ 
உடம்பினையும்‌ மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவி வாக்குப்‌ பாசம்‌ கை முதலிய 
கருவிகளையும்‌ பற்றிநிற்கும்‌. அவ்வா நிற்குங்கால்‌ உடம்பிற்குப்‌ பெய 
ரிடப்படும்‌, அப்பெயர்‌ உடம்பைக்கண்டு இட்டதேயன்றி உயிரைக்கண்டு 
இட்டதன்று. அவ்வாறு உடம்பிற்கிட்டபெயரால்‌ சாத்தா கொற்றா 
எனப்‌ பிறர்‌ அழைத்தவிடத்து அவ்வுடம்போடுகூடிய உயிர்‌ என்னையென்று 
கேட்கும்‌; ஏனைய உடம்போடுகூடிய உயிர்‌ என்னையென்று கேட்பதில்லை. 
அவ்வயிருக்கு அழைத்தது கேளாமையால்‌ என்னையென்று கேட்கவில்லை 
என்றல்‌ பொருந்தாது. எ,சனாலெனின்‌, சாத்தன்‌ கொற்றனாயெ இரு 
வரும்‌ கைகோத்து கின்றவிடத்தும்‌ சாத்தனையழைத்தபொழுது கொற்றன்‌ 
என்னையென்று கேட்பதில்லை; இவ்வாறே சாத்தனுமாதவினாலென்க: 
இவ்வாறு உடலுக்டெ்டபெயரால்‌ அழைக்கும்பொழுது உயிர்‌ என்னை என்‌ 
றற்குக்‌ காரணம்‌ என்னையென்பதைவிட வேறு தோன்றாமையின்‌, அருத்‌ 
தாபத்திப்‌ பிரமாணத்தால்‌ அழைக்கப்பட்ட உடம்போடுகூடிய உயிர்‌, அவ்‌ 
வுடம்புவேறு தான்வேறு என்ற வேற்றுமையின்றிக்‌ கலந்து.சிற்றலேயாம்‌ 
என்க. அவ்வாறே முதல்வனும்‌ உயிர்களுடன்‌ கலந்துநிற்பன்‌; மே ற்கூறிய 
வாறு உடம்மோடு உயிர்கலந்து நிற்பினும்‌ உடம்பு உடம்பே; உயிர்‌ உயிரே; 
உயிர்‌ உடம்பாகமாட்டாது; உடம்பு உயிராகமாட்டாது. ஆயினும்‌ உயிர்‌ 


௬௨  இவஞானபேர்தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உடலை நான்‌ என்பதனால்‌ உடம்பாயும்‌, என்னுடல்‌ என்பதனால்‌ உடம்பின்‌ 
வேறாயும்‌ நிற்கும்‌; உடம்பு உயிராகவும்‌ நில்லாது, உயிர்‌ பிரிந்தவுடன்‌ உடம்‌ 
பென்னும்‌ பெயசைமாற்றிப்‌ பிணமென்னும்‌ பெயரிட்டுச்‌ சுகொட்டிடப்படு 
சலே யன்றித்‌ தனித்தும்‌ நில்லாமையறிக. அவ்வாறே முதல்வ ன்‌ 
முதல்வனே; உயிர்‌ ௨ உயிரே; முதல்வன்‌ உயிராகமாட்டா ன்‌; உயிர்‌ 
முதல்வனாசமாட்டாது. அவ்வாருயினும்‌, முதல்வன்‌ உயிரோகெலந்து 
நின்ற உயிர்‌ செல்லவேண்டுவதற்காக உயிருடன்‌ தானுஞ்‌ செல்லுதலால்‌ 
உயீராயும்‌, உயிருக்சறிவித்சலால்‌ உயிரின்‌ வேறாயும்‌ நிற்பன்‌. உயிர்‌ முதல்‌ 
வஞுசவும்‌ நில்லா; முசல்வனின்‌ வேறாகத்‌ தனித்தும்‌ நில்லாது. முத்‌ 
இயில்‌ உயிர்‌ முதல்வனாய்‌ நிற்றவில்ல்யோவெனின்‌, அவ்விடத்துங்‌ கலந்து 
தித்றலேயன்றி தனித்து முதல்வன்போல்‌ நித்றலில்லை. ஆதலால்‌ உயிர்‌ 
முதல்வனாய்‌ நில்லாத என்பதனோடு முத்திநிலை முரணாது (௭ - று.) 


(௪-மை.) உடம்போடு உயிர்‌ அபேசமாய்க்கலம்‌தநிற்றல்போல 
உயிரோடு இறைவன்‌ அபேதமாய்க்‌ சலந்துநிற்பன்‌ என்பதாம்‌. 


அருத்தாபத்திப்‌ பீரமாணமாவது:-— பொருட்குறிப்புடைய த; உதா 
சணம்‌. பசலுண்ணான்‌ பருத்திருச்சின்றான்‌ என்றவிடச்த; பருத்திருத்தல்‌ 
உண்ணாது சம்பலியாது என்னுங்‌ குறிப்பைக்கொண்டு இரவிலுண்பா 
னென்று கொள்ளுதலாம்‌. இவ்வாறே உயிர்‌ உடம்பல்லாததாயிருக்தும்‌ 
உடம்பிற்கட்டபெயரால்‌ அழைக்க ௮த என்னை யென்றதமையால்‌ என்னை 
என்றல்‌ கலக்துகின்றாலன்திச்‌ சம்பவியாதாதலால்‌ சலத்துநிற்குமெனக்‌ 
கொள்ளுதல்‌ அ௮ருத்சாபத்தியாயிற்று, 


... செய்யுளில்‌ அவன்‌ உளமாதில்லான்‌ உளம்‌ அவனாமாட்டாது அவன்‌ 
உளமாய்‌ அல்லனுமாம்‌ அக்கு என்றது, இறைவன்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாக 
நிற்பினும்‌ அவன்‌ ஒருபொருள்‌ உயிர்‌ ஒருபொருள்‌ என்பதற்கு அதஅபவங்‌ 
காட்டியது. 
உறுப்பு என்றது உறுப்பினையுடைய உடம்பினைக்குறித்து 
கிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. என்னென்றாக்கு என்பதிலுள்ள என்னென்பது 
எவனென நிற்கவேண்டும்‌; அவ்வாறு நிற்பின்‌ வெண்பாத்‌ தளைதட்டுமாத 
வின்‌ எவனென்பது என்னென மரீஇயிற்று. ஓட்டியென்பது ஓட்டிநிற்‌ 
போனாயெ முதல்வனைக்குநித்சலால்‌ பெயர்‌; இதனை “விடையேறி? “(மதி 
சூடி!” என்பனவாதிய சமயகுரவர்‌ திருலாக்குகளானுமறிக. ஒட்டி என்‌ 
பதை வினையெச்சமாசச்கொள்ளின்‌ சிறப்பும்மை விரித்து ஓட்டிநிற்பி 
பினும்‌ என்றுரைக்க. உரைக்குங்கால்‌ ஓட்டியென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அவ 
இளமாதல்லான்‌ என்னும்‌ முற்றவினைகொண்டுமுடியும்‌. 


ஓட்டுதல்‌ என்பது பொருக்துதலாம்‌. செய்யுளினிஐ£யிலுள்ள அங்கு 
என்பது ௮துபோல என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. கம்‌ அதி. ௬௩ 


உயிர்களோடு இறைவன்‌ வேறாய்‌ நிற்றற்குக்காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஒன்றென்ற தொன்றேகா ணொன்றே பதிபசுவா 
மொன்றேன்ற நீபாசத்‌ தோகா வன மு 
“லக்கரங்க ளின்றா மகர வுயிரின்றே 

லிக்கிரமத்‌ தேன்னு மிருக்கு, 


சிற்றுரை. 


௭-த உ-ம்‌ எ-னின்‌, வேதத்துள்‌ அத்தகு ல்‌ 
மன்றி ஏகமெனவுமோ அதலின்‌ அதற்கு மறுதலையாய்‌ உயிர்களோ 
டொட்டி நிற்பனெனப்‌ பேதப்படக்கூறுவதென்னை என்னும்‌ கடா 
வை யாசங்கத்து அச்சோற்குத்‌ தாற்பரியங்‌ ட்ட 
தானேயாதலை வலியுஅத்‌ததனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இருக்கு ஒன்று என்றது ஒன்றேசாண்‌_ வேதம்‌ 
ஒன்னற தத்குப்‌ பொருள்‌ ஒன்றென்பதேயாம்‌; வேறு பொருள்‌ 
படாது;-—ஒன்றே பதி-(அதற்குத்‌ தாற்பரியம்‌) பதிப்பொரு 
ளொன்றே; இசண்டில்லையென்பதாம்‌,--ஒஓன்று என்ற நீ பசு ஆம்‌ 
காண்‌--இஃதறியாது ஒன்றென்று சொல்லுகின்ற நீ அப்‌ பதிப்‌ 
பொருளின்‌ 'வேறாய பசுவென்றறிவாயாக, (பதியுஞ்சேதனமாக 
'யானுஞ்சேதனமாக என்னைப்‌ பசுவென்ற தென்னையெனின்‌),-- 
பாசத்தோடு உள--நீ மலத்தோடு கட்டுற்று நின்றாயாகலிற்பசுவெ 
னப்பட்டனை; (அற்றேல்‌, இவ்வா௮ு வேற்றுமைகூறிற்‌ பிரமமில்லை 
யாயின்‌ ஒருபொருளு மில்லையென்னும்‌ வேதத்திற்குத்‌ தாற்பரிய 
மென்னையெனின்‌),--அகசவுயிர்‌ இன்றேல்‌ அக்கரங்கள்‌ இன்று அம்‌ 
இக்செமத்த ஒன்று இன்று என்னும்‌-- அகரவுயிரில்லையாயின்‌ 
அக்கரங்களில்லையா மென்னும்‌ இம்முறைபற்றி , (வேதம்‌ பிரமப்‌ 
பொருள்‌ க ல்லையாயி ன்‌) ஒரு கோமான்‌ ப த்‌ 


ட! எ-று, 


ல்க லக்கரங்களின்றா மகசவுயிரின்‌? ற லிக்ரெமத்தென்‌ 
னும்‌ என்றது வேருகியும்‌ வேறன்மைக்கு ௮அபவங்காட்டியவாறு, 


்‌ இக்செமத்தாலென உருபு விரித்துரைக்க, ' இன்றென்னு 
மொருமை அப்பண்பின்மேனின்ற து, காணென்பதனை ட. 
கூட்டுக, ஆல்‌ அசை, த்‌ 


௬௪  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 

(சொண்கெடட்டு.) இருக்கு ஒன்று என்றது ஒன்றேகாண்‌ ஒன்றே 
பதி ஒன்ற என்ற நீ பசு ஆம்‌ காண்‌ பாசத்தோடு உளை அசரவுயிர்‌ இன்றேல்‌ 
அச்சரம்சள்‌ இன்று ஆம்‌ இக்செமத்து ஒன்று இன்று என்னும்‌. 

இல்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, வேசத்துள்‌ பிரமம்‌ 
அத்துவிதமென்று கூறியதூஉமன்‌ தி, பிரமம்‌ ஏகமெனவும்‌ ஒ,துதலின்‌ அவ்‌ 
வாறு ஏகமென்றதற்கு மறு தலையாக மேலை உதாரணத்தில்‌ இறைவன்‌ 
உயிர்களோடு ஒட்டி நிற்பனென இறைவன்‌ எனவும்‌ உயிரெனவும்‌ வேறு 
படக்கூறுதல்‌ எதற்காக என்னும்‌ வினாவை அஆசிரியர்தாமே எடுத்துக்‌ 
கொண்டு எகமென்னும்‌ அச்சொல்விற்கு ௮பிப்பிராயங்கூறி அவ்வாறு 
கூறுமுறையில்‌ முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ பொருளால்‌ இரண்டே யென்பதை 
விளக்கிச்‌ சூத்‌இரத்‌ திலுள்ள தானேயாதலை வவியுறத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) வேதத்தில்‌ ஒன்று என்பதற்குப்‌ பொருள்‌ ஒன்றென்ப 
தேயாம்‌; வேத பொருள்படாஅ, பொருள்‌ ஒன்ற என்பதற்கு அபிப்பிரா 
யம்‌ பதிப்பொருள்‌ ஒன்றே; அத இரண்டில்லை யென்பதாம்‌. இவ்வாறு 
இசண்பெஇப்பொருளில்லை ஒருபதிப்பொருள்‌. தான்‌ உண்டென்பதே ஒன்‌ 
ழென்பதன்‌ கரு ச்சென அறியாது பதிக்குவேறான பொருளில்லையென்றல்‌ 
பொருந்தாது. எதனாலெனின்‌, ஒன்றாயிருப்பின்‌ அததன்னை ஒன்றெ 
னச்கருசவேண்டாம்‌. சருதுமாயின்‌ கருதும்பொருள்‌ கருதப்படும்பொரு 
ளின்‌ வேறாசவேயிருக்கவேண்டும்‌; ஆதலால்‌ ஒன்றென்று கரு த ன்ற 
ரீ அப்பதிப்பொருளின்‌ வேறாெ பசுவென்று அறிவாயாக, பதியும்‌ அறி 
வுடையபொருள்‌; யானும்‌ அதநிவுடையபொருள்‌; அவ்வாறாகவும்‌ என்‌ 
னைப்பசுவென்‌ றதற்குக்‌ காரணம்‌ என்னையெனின்‌, நீ மலத்தோடு கூடி 
நின்றாயாசலின்‌ பசுவென்று சொல்லப்பட்டாய்‌. பதிப்பொருள்‌ மலத்‌ 
தோடு கூடாது நிற்நலோடு மலத்தோடுகூடிய உன்னை அம்மலத்தினின்‌ 
அம்‌ விடுவிக்குங்‌ கருணையும்‌ ஆற்றலுமுடையதாய்‌ நின்றது. இவ்வாறு 
பதிச்கும்‌ பசுவுக்கும்‌ வேற்றுமை உண்டென்றுகூறின்‌, பிரமமில்லையாயின்‌ 
ஒருபொருளுமில்லை என்னும்‌ வேதத்தினோடு முரணாதோவெனின்‌, ச 
த. அவ்வேதவாக்கியத்திற்கு அபிப்பிராயம்‌ பிரமத்தைத்‌ தவிர இரண்‌ 
டாவது பொருளில்லை என்பதன்று; வேறு என்னையோ அபிப்பிரரயமெ 
ணின்‌, அகரவுயிர்‌ இல்லையாயின்‌ அக்கரங்களில்லை என்பதபோலப்‌ பிரமப்‌ 
பொருளில்லையாயின்‌ ஒருபொருளும்‌ இல்லை என்பதேயாம்‌. இவ்வளவே 
யன்றி இரண்டாவது பொருளில்லை யென்‌ றல்‌ பொருந்தாது என்றவாறு. 

(க-ரை,) வேதத்தில்‌ ஒன்றென்று கூறியதற்குப்‌ பொருள்‌ பதிப்பொ 


ருள்‌ ஒன்றென்பசேயன்றிப்‌ பசவாயெ இரண்டாவது பொருளில்லை என்‌ 
தல்‌ பொருகந்தாதென்பதாம்‌, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௬௫ 


அகரமாவது பரசரீரத்தினின்‌ற சுத்‌, சமாயா விறாத்தியாய்த்தோன்றும்‌ 
நாதத்தின்‌ விருத்தியாய்‌ உந்தியினின்‌ று எழும்‌ உதானன்‌ என்னுங்‌ காற்றா 
னது எழுப்ப எழுந்து கண்டத்சைப்பொருந்தி. முயற்‌ விகாரயின்றி இயல்‌ 
பானே செவிக்குக்கேட்கப்படும்‌ ஒவிவடிவின த. அவ்வொலியினாலேயே 
ஏனைய ஒலிவடிவாய அக்கரங்களெல்லாமியங்கும்‌; - அல்வொலியின்றேல்‌ 
ஏனைய அக்கரங்கள்‌ இயங்கா. இவ்வாறே பிரமப்பொருள்‌ இருத்தலீனாலே 
யே எல்லாப்பொருள்சளும்‌ இயங்குன்‌ றன; இன்றேல்‌ இயங்கா; பிரமப்‌ 
பொருளின்றேல்‌ ஒருபொருளுமில்லை யென்பதன்பொருள்‌ இவ்வளவேயாம்‌. 

செய்யுளில்‌ ஒன்றின்றால்‌ ௮க்கரங்களின்றாம்‌ ௮கரவுயிரின்றேல்‌ இக்‌ 
இரமத்தென்னும்‌ என்றது, அகரமும்‌ ஏனைய அக்கரங்களும்‌ வேறாயினும்‌ 
அகரமாகெயெ ஒலியைவிட ஏனைய அக்கரங்கள்‌ தணித்துநில்லாதவா போலப்‌ 
பதிப்பொருளும்‌ பசுப்பொருளும்‌ வேறாயினும்‌ பதிப்பொருளைவிடப்‌ பசுப்‌ 
பொருள்‌ தணித்து நில்லாமைக்கு அனுபவங்காட்டியவாறு. 

இக்ரெமத்து என்றவிடத்து ஆலுருபுவிரித்துரைக்க. அவ்வாறு. விரி 
தீது இம்முறைபற்றி என உரைசெய்யப்பட்டது. அக்கரங்கள்‌ இன்ற 
என்பதிலுள்ள இன்று என்னும்‌ ஒருமை அக்கரங்கன்‌ என்னும்‌ பன்மை 
யோடு முடியாத; ஆதலால்‌ இன்று என்பத ஒருமையைச்குறியாது இன்‌ 
மையாயெ பண்பைக்குறித்து நின்றது. 


பாசத்தோடுளைகாண்‌ என்றதிலுள்ள காண்‌ என்பது பசுவாம்‌ ஏன்‌ 
பதனோடு கூட்டிப்‌ பசுவாம்‌ காண்‌ எனப்பட்டது. . 
இன்றால்‌ என்பதிலுள்ள ஆல்‌ என்பது அசை. 
உயிர்களோடு இறைவன்‌ உடனாய்‌ நிற்றற்குக்காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
பண்ணையு மோசையும்‌ போலப்‌ பழமதுவு 
மெண்ணுஞ்‌ சுவையும்போ லெங்குமா-மண்ணறா - _ 
ளத்துவித மாத லருமறைக ளோன்றேன்னா 
தத்துவித மேன்றறையு மாங்கு. 
சிற்றுரை. 
எது உ-ம்‌ எ-னின்‌, வேதம்‌ ஏகமாய பிரமத்தை ஏகமென்‌ 
ஜொழியாது பிரமம்‌ அத்துவிதமெனவும்‌ ஒரோரிடங்களின்‌ ஓத 
தலின்‌, அத்துவிதம்‌ இருபொருட்கண்ணதென்பார்க்கு ஏகமாய 


௬௭௬ . சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பிரமத்தை அத்துவிதமென்றல்‌ பொருந்தாதாய்‌ இறவன்‌ என்னுங்‌ 
கடாவையாசங்தெ.து அதனை நீக்குமுகத்தானே அவையே தானே 
யா தலை வலியுறுத்துதனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌, பண்ணையும்‌ ஓசையும்போலப்‌ பழமதுவும்‌ எண்‌ 
ணும்‌ சுவையும்போல்‌ எங்கும்‌ ஆம்‌ அண்ணல்‌ தாள்‌ அத்துவிதம்‌ 
ஆதல்‌--பண்ணும்‌ (அதனின்‌ வேறன்றாயெண்ணப்படும்‌) இசையும்‌ 
்ுது்‌ பழமும்‌ (அதனின்வேறன்றா) யெண்ணப்படுஞ்சுவை 
யும்போலவும்‌ யாங்கணும்‌ வியாபகமாய முதல்வன்‌ ' றிருவருள்‌ 
(உயிர்களின்‌ வேற்றுமையின்றி நதா களன்‌, அருமன்‌ 
ஒன்று என்னுது அத்துவிதம்‌ என்று ஆங்கு ௮றையும்‌--வேதங்‌ 
கள்‌ ஏகமென்னாது (பிரமம்‌) அத்துவிதம்‌ என்று அவ்விடங்களிற்‌ 
கூறும்‌ எ-று. 


ஆண்டுப்‌ பிரமம்‌ அத்துவிதமென்றது பிரமம்‌ உயிர்களின்‌ 
வேற்றுமையின்‌ றிநிற்கு மென்னும்‌ பொருட்டாகலான்‌, ௮ஃதூ 
ஏசமென்பதோடு முரணுமா தில்லை என்பதாம்‌. 


பண்ணை யென்னும்‌ கோசம்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி, பண்‌. 


பாலைப்பண்‌ முதலாயின, 


எங்குமா மண்ணறாளென விசேடித்த ௮, குணகுணிகள்போல்‌ 
உடனாயும்‌, அவ்வாறுடனாகாமைக்கு அதுபவங்காட்டியவா று, 
வீயாப்பிய வியாபகமாத எ னாத்திரை பேபற்தீல்‌ குண 
குணிகளை உவமை கூறினரென்பது. 


விளக்கம்‌. 


வெண்பாவின்‌ இறுதியிலுள்ள என்றறையும்‌ ஆங்கு க்ப்‌ என்று 
ஆக்கு அறையுமெனக்‌ கூட்ட. - 


இல்வதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, ஏகம்‌ என்‌ றதன்பொருள்‌ 
பிரமம்‌ எகம்‌ என்பதேயாயின்‌ வேதம்‌ ஏசமாய பிரமத்தை .ஏகமென்று 
கூறியமட்டில்‌ நில்லாமல்‌ பிரமம்‌ அத்துவிதமெனவும்‌ லெ விடங்களிற்‌ 
கூறுதலால்‌ அத்துவிதமென்னுஞ்சொல்‌ இருபொருளின்‌ சலப்பைக்குறிக்‌ 
கும்‌ என்று சொல்லுதல்பொருக்சாது. எ,சனாலெனின்‌, ஏகமென்று கூறி 
யதோ முரனாமல்‌ அத தவிசமென்றசற்கும்‌ பொருள்சொள்ளின்‌ அத்து 
விதமென்றதும்‌ ஒன்றென்றே முடியும்‌. இவ்வாறன்றி அத்துவிதமென்‌ 
தது இருபொருளின்‌ கலப்பைக்குறிக்குமென்றும்‌ ஏகமென்றது ஒன்றைச்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௬௭ 


குறிக்குமென்றுங்‌ கொள்ளில்‌, ஏகமென்றுகூறிய பிரமத்தைப்‌ : பிறிதோ 
ரிடத்து ௮.ச்துவிதமென்று கூறுதல்‌ பொருக்சாசாய்‌ முடியும்‌; இவ்வாறு 
கூறுவோர்‌ கூற்றை ஆசிரியர்‌ தாமே எடுத்துக்கொண்டு ஏகமென்றதும்‌ 
அத்துவிதம்‌ என்றதும்‌ முரணாதெனக்கூறிச்‌ சூத்திரத்துள்ள அவையே 
தானேயாதலை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ - ரை.) பண்ணும்‌ அதனோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ ஒசையும்‌ 
போலவும்‌, பழமும்‌ அதனோடு பிரிப்பின்‌றிநிற்குஞ்‌ சுவையும்போலவும்‌ எவ்‌ 
விடத்தும்‌ வியாபகமாய முதல்வன்றிறாவருள்‌ உயிர்களோடு பிரிப்பின்றி 
திற்கும்‌. அவ்வாறுநிற்குமுறைபற்றி வேதங்கள்‌ பிரமம்‌ ஏகமென்றதோடு 
நில்லாது அத்துவிதம்‌ என்றும்‌ லெ விடங்களிற்கூறும்‌ என்பதாம்‌. 


(க-சை.) உயிர்களோடு முதல்வன்‌ திருவருள்‌ பிரிப்பின்றி நிற்பதை 
யுணர்த்து, தற்கு வேதங்களில்‌ அத்துவிதம்‌ என்று கூறியது என்பதாம்‌. 


வேதங்கள்‌ சிலவிடங்களில்‌ பிரமம்‌ அத்‌. தவிதமென்று கூறிய த உயிர்க 
ளோடு பிரமம்‌ வேற்றுமையின்றி நிற்குமென்பதை யுணர்த்‌ ததற்பொருட்டே. 
யாம்‌; லெவிடங்களில்‌ பிரமம்‌ ஏகமென்று கூறியது இரண்டு பிரமப்பொ 
ருள்‌ இடையாது, ஒரு பிரமமே யுள்ளது என்பதை யுணர்த்துதற்பொருட்டே 
யாம்‌. ஆதலின்‌ ஏகமென்றதனோடு அத்துவிதமென்றது முரணாதவாறு 
அறிக. 

பண்ணை என்பதிலுள்ள காரம்‌ பண்ணென்னும்‌ பகுதிப்பொருளையே 
யுணர்த்தி நின்றமையால்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. ஆதலால்‌ பண்ணையுமென்‌ 
பதற்குப்‌ பண்ணுமென உசைசெய்யப்பட்டது. அவ்வாறாயின்‌ பண்ணும்‌ 
ஓசையும்போல எனவே கூறியிருக்கலாமே எனின்‌, வெண்பாச்‌ களைதட்டு 
மாதலின்‌ பண்ணையுமெனக்‌ கூறினாசென்ச. பண்‌ பாலைப்பண்‌, குறிஞ்சிப்‌ 
பண்முதலாயின. 


எங்குமாம்‌ ௮ண்ணல்தாள்‌ என அண்ணல்தாளாக்கு எங்குமாமென்‌ 
னும்‌ விசேடணங்கூறினார்‌. அவ்வாறு கூறியது குணமுங்குணியும்போல்‌ 
உயிருமுதல்வனும்‌ பிரிக்கமுடியாமல்‌ உடனாய்‌ நிற்பினும்‌ உயிர்செல்லுமிட 
மெல்லாம்‌ இறைவனுஞ்‌  செல்வானெனப்பட்‌ட உயிரைப்போல இறைவ 
னும்‌ ஏகதேசமாதல்‌ கூடுமாசலின்‌ அவ்வாறு ஏகதேசமாகாமைக்கு அனு 
பவங்காட்டியவாறு; அதாவது எங்கும்‌ வியாபகமாயிருத்தலால்‌ அங்கங்கே 
உயிர்சளோடு உடனாய்‌ நிற்கின்றானென்றபடியாம்‌. 


குணமுங்‌ குணியும்போல்‌ என்றதனால்‌ இறைவன்‌ குணியும்‌ உயிர்‌ 

குணமுமாமென்று கொள்ளலாகாது. குணி வியாபகமாயும்‌ குணம்‌ அச்‌ 

குணியினுள்‌ வியாப்பியமாயும்‌ ௮,சாவது அடங்கியும்‌ இருக்கும்‌. இவ்வாறே 
௧௩ 


௯௮ சிவஞான போதச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இறைவன்‌ எக்கும்‌ வியாபகமாயும்‌ உயிர்‌ அவ்விறைவன்‌ வியாபசத்துல்‌ 
அடக்‌ வியாப்பியமாயுமிருக்கும்‌. இவ்வாறு வியாபக வியாப்பியமாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ முறைமையை யுணர்த்துதற்கே குணகுணியுவமை கூறப்பட்டது என 
அதிக. 
உயிர்களோடு இறைவன்‌ ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ 
நிற்பன்‌ என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அரக்கோடூ சேர்த்தி யணைத்தவக்‌ கற்போ 
லுருக்கி யுடங்கியைந்து நின்று--பிரிப்பின்றித்‌ . 
தானே யுலகாக்‌ தமியே ளைம்புகுதல்‌ 

யானே யுலகேன்ப னின்று. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, இங்கனம்‌ வெவ்வேறுவமை யெடுத்‌ 
அக்காட்டின்‌ அரேகாந்தவாதமாமென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து 
௮ஃதாகாமை உவமை முகத்தான்விளக்கி மூன்றனையும்‌ ஒருங்கே 
வலியுஅத்துதனுதலிற்‌ அ, 


(இ-ள்‌.) உருக்கி அரக்கொடு சேர்த்தி அணைத்த அக்கற்‌ 
போல்‌ உடங்கு இயைந்து நின்று பிரிப்பு இன்றித்‌ தானே உலகு 
௮ம்‌--அரக்கையுருக்க அதனோடு சேர்த்து அணைத்த கற்பொடி. 
அவ்வரக்கனோடொன்றாய்‌ ஒருங்கியைந்து நீக்கமின்றி நின்றாற்‌ 
போல, (முதல்வன்‌ உயிர்களின்‌ ஒருங்குகூடி நின்று) நீக்கமின்றி 
(உடனாகலால்‌) தானேயாம்‌, உலகேயாம்‌, (தானே உலகேயாம்‌, 

அற்றேல்‌ வாமதேவமுனிவன்‌ முதலியோர்‌ யானே யுலகெல்லா 
மாயினேன்‌ எனக்‌ கூறுதலானும்‌, சர்வஞ்ஞானோத்தாத்தில்‌ யா 
னேயெல்லாமாயினேன்‌ எனக்‌ கூறுதலானும்‌, யானேயெல்லாமாய்‌ 
அல்லுமாய்‌ உடனுமாய்‌ நின்றேன்‌ என்று உயிர்கண்மேல்‌ வைத்‌ 
தொனுதலானும்‌, உயிர்களும்‌ இவ்விலக்கணத்தனவாவான்‌ செல்‌ 
அம்போ௮மெனின்‌),- தமியேன்‌ உளம்‌ புகுதல்யானே உலகு என்‌ 
பன்‌ இன்று--(அ௮ம்முதல்வன்‌ பாசக்கூட்டத்‌தினீங்‌சித்‌) தனியாய்‌ 
கின்ற என்னசத்துச்‌ ம்‌ வக்கில்‌ புகுந்து வேற்றுமை 
யின்றித்‌ தோன்றலான்‌) யானே யுலகெல்லா மென்பேனாயினேன்‌ 
இம்முத்திக்காலத்து, (இகலின்‌, அஅபற்நிஉயிர்களும்‌ அ 
வான்‌ சேறலின்‌ இ) எ-று, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௬௯ 


அதுபற்றி உயிர்களும்‌ அவ்வாறாவான்‌ சேறலின்றென்பத 
குறிப்பெச்சம்‌, 


இவவொற்றுமைபற்றியன்றே அருச்சுனற்குக்‌ கதை நால்‌ 
செயியறிவுறுத்த கண்ணன்‌ யானே யுலகெல்லாமாயினேனென்ற 
அடம்‌, முதல்வனது விச்சுவரூபத்தைத்‌ தான்காட்டியதூஉம்‌, 
ஏனையவற்றைக்‌ கைவிட்டு என்னைமீய வழிபடுகவென்ற தூஉம்‌, 
அதனை உறுதியாகக்கொண்ட அருச்சுனன்‌ அவன்‌ கூறிய கருத்து 
நோக்கிச்‌ சாங்காறுஞ்‌ சிவபூசை செய்ததூஉம்‌, கண்ணன்மே 
லிட்ட போதுகள்‌ முதல்வன்றிருமுடிமேற்‌ கண்டதூஉமென்க, 
கண்ணன்‌ உபமன்னியமுனிபாற்‌ சிவதீக்கையுற்றுத்‌ தன்னையும்‌ 
தலைவனையுமுணர்ந்தோனாகலிற்‌ சிவோகம்பாவனையைத்‌ தலைப்பட்‌ 
டோனாதலறிக, 

கலப்பாய்‌ நிற்றலான்‌ உலகேயாமென்பார்‌ உடங்கியைந்து 
எனவும்‌, பொருட்டன்மையால்‌ வேறு நிற்றலால்‌ தானேயாமென்‌ 
பார்‌ நின்று எனவும்‌, உயிர்க்குயிராய்‌ நிற்றலால்‌ தானே யுலகா 
மென்பார்‌ பிரிப்பின்‌,றி எனவுங்‌ கூறினார்‌. 


ஈண்டும்‌ இரட்டுறமொழிந்து கொண்டுரைக்க, 


இன்றியென்னுஞ்‌ செய்த னெச்சக்குறிப்பு “மழைபெய்து 
குளநிறைந்தது” என்புழிப்போலக்‌ காரணகாரியப்‌ பொருட்டாய்‌ 
நின்ற, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு,) உருக்கி அரக்கொடுசேர்த்தி அணைத்த அக்கற்‌ 
போல்‌ உடங்கு இயைந்து நின்று பிரிப்பு இன்றித்‌ தானே உலகு ஆம்‌ தமி 
யேன்‌ உளம்புகுதல்‌ யானே உலகு என்பன்‌ இன்ற. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றேவெணின்‌, இவ்வாறு ஒன்றாய்‌ 
நிற்றல்‌, வேறாய்நிற்றல்‌, உடனாய்நிற்றலாகய கூன்றற்கும்‌ வேறு வேறுவ 
மை எடுத்துச்சாட்டினால்‌ அநேக முடிபுகளையுடையதென்னுங்‌ குற்றமாமே 
என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித் துக்கொண்டு ௮.௮ குற்றமாகாதென வேறு ஓர்‌ 
உவமையினால்‌ அம்மூன்‌ றனையும்‌ ஒருசேர விளக்கி வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 

(பொ-ரை.) அரக்கை உருச்‌? உருக்கப்பட்ட அவ்வரக்கினோடு கற்‌ 
பொடியைச்‌ சேர்த்துக்கூட்டினால்‌ அக்கற்பொடியானது அவ்வரக்கனோடு 
ஒள்றாய்க்கூடி நீக்கமின்‌ நி நிற்கும்‌. அதுபோல; முதல்வனும்‌ உயிர்களோடு 


௧௦௦ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூடி நீச்சமின்றி உடனாய்மிற்பன்‌. கூடி யென்றதனால்‌ ஒன்றாசலும்‌, நிற்‌ 
பன்‌ என்றதனால்‌ வேறாதலும்‌, நிச்சமின்றி என்றசனால்‌ உடனாசலும்‌ 
பெறப்படும்‌. உலமையிலும்‌ இவ்வாறே சாண்க. அவ்வாறாயின்‌ வாமதேவ 
முனிகள்‌ முதலியோர்‌ யானே உலகெல்லாமாயினேனெனக்‌ கூறுதலா 
இம்‌, சர்வஞ்ஞானோச்தரத்தில்‌ சுவாஅபூதியைப்பற்றிக்‌ கூறுமிடத்து 
“யானே யெல்லாமாய்‌ அல்லனுமாய்‌ உடனுமாய்‌ நிற்பேன்‌?? என்று உயிர்‌ 
சண்மேல்வைத்து ஓதுதலானும்‌, உயிர்களும்‌ முதல்வன்போல்‌ ஒன்றாயும்‌ 
வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்கும்‌ இலக்சணமுடையன என்று கொள்ளவருமே 
யெனின்‌, வாராத; எதனாலெனின்‌, பாசக்கூட்டத்தினின்றும்‌ நீங்கத்‌ 
தணியாய்‌ நின்ற உயிரினகத்து அம்முதல்வன்‌ சிவோகம்பாவனையாற்‌ புகு 
ந்து உயிர்வேறு தான்வேறெனப்‌ பிரிப்பின்றி அவ்வுயிசேயாய்‌ நிற்றலால்‌, 
சன்னகத்தில்‌ முதல்வன்‌ நிற்குமுரிமைபற்றி அம்முத்திக்காலத்து யானே 
உலகசெல்லாமாயினேன்‌ எனப்பட்டது. ஆதலால்‌ அம்முத்திநிலைபற்றி 
உயிர்களும்‌ முதல்வன்போலும்‌ இலக்கணமுடையனவெனக்‌ கூறமுடி 
யாது. (எ-று.) 2 


(க-ரை.) உருக்கிய அரக்கனோடு சேர்த்ச கற்பொடி பிரிக்க முடியா 
மையால்‌ ஒன்றாயும்‌, பிரிக்கமுடியா தாயினும்‌ கற்பொடி எனச்‌ தெரிதலால்‌ 
வேறாயும்‌, அசக்குமுமுதங்‌ கற்பொடி செரிதலால்‌ உடனாயும்‌ நிற்குமாறு 
போல, முதல்வன்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்பன்‌ 


என்பதாம்‌. 


அதுபற்றி உயிர்களும்‌ அவ்வாறாவான்‌ சேறவின்று என்பது செய்ய 
ளில்‌ இல்லையாயினும்‌ இவோகம்பரவனையால்‌ உலசெல்லாமாயினேன்‌ என்‌ 
அதனால்‌ குறிப்பாகக்சொள்ளுமாறு எஞ்ச நிற்றலால்‌ குறிப்பெச்சம்‌. 


சிலோகம்பாவனையால்‌ முதல்வன்‌ புகுந்து என்றசனால்‌ முன்னர்‌ 
முதல்வன்‌ பிரிந்து நின்று பின்னர்ப்புகுக்சதன்று. அகாதியே உயிரோடு 
முதல்வன்‌ பிரிப்பின்றி நிற்பன்‌; நிற்பினும்‌, ஆணவமலமும்‌ அநாதியே 
கூடிசிற்றலால்‌ முதல்வன்‌ வீளக்‌த்தசோன்‌ றுதவில்லை. ஆணவமலம்‌ நீங்கிய 
விடத்து முதல்வன்‌ உயிருக்கு விளக்‌ இத்தோன்‌ ஐவன்‌; விளங்கித்தோன்று 
தலையே புகு$்தஎனச்‌ கூறப்பட்டது. 


பாசச்கூட்டத்தின்‌ நீக்கச்‌ சணியாய்நின்‌ற என்னகத்து என்றதனால்‌, 
உயிர்‌ சணித்துகிற்றல்‌ கூடுமெனப்‌ பெறப்படுமே. பெறப்படின்‌, உயிர்‌ 
யாதானும்‌ ஒன்தைச்சார்க்தன் நிச்‌ சனித்து கில்லாது என்னும்‌ நூல்களோடு 
மோனாமே எனின்‌, தணித்து என்பதற்குப்‌ பாசக்கூட்ட த்தில்‌ நீக்கியிருத்த 
லாசிய ௮ல்வளலேயன்றிப பிநிதில்லேயாசலால்‌ மூரணாசென்ச. அவ்வாறு 
நீடகிய உயிர்‌ சிவோசம்பாவனைமைப்பர்தி நின்‌ சவாறும்‌ அறிக. 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௧௦௧ 


௮ர்ச்சுனனுச்குச்‌ சசைநூல்‌ உபதேசித்த கண்ணன்‌ சிவோசம்பாவனை 
யினால்‌ சிவமாய்நின்ற ஒற்றுமைபற்றியே யானே உலகெல்லாமாயினேன்‌ 
என்றதூஉம்‌, எல்லாமாய்‌ நின்ற முதல்வனது விச்சுவரூபத்தைத்‌ தான்‌ 
காட்டியதூஉம்‌, ஏனையவற்றைக்‌ கைவிட்டு என்னையே வழிபகெ என்றதாஉ 
மாம்‌. அவ்வாறு உபதேசித்த ,சண்ணன்மொழியை உறுதியாகக்கொண்ட 
அர்ச்சுனன்‌ அவன்‌ கூறிய கருத்து ரோக்கிச்‌ சாங்காறுஞ்‌ வெபூசைசெய்த 
னன்‌. -கண்ணன்‌ என்னையே வழிப்டுகவெனக்கூற அர்ச்சுனன்‌. வனை 
வழிபட்டது கண்ணன்‌ கருத்தோடு முரணாதோவெனின்‌, முரணாத;.எதனா 
லெனின்‌, கண்ணன்‌ சிவோகம்பாவனையில்‌ நின்றுகொண்டு என்னையே வழி 
படுக என்று கூறினதேயன்றித்‌ தானாகநின்று கூறவில்லையாசலினால்‌ அக்‌ 
கருத்தறிந்த அர்ச்சுனன்‌ சிவனை வழிபட்டது கண்ணன்‌ கருத்தோடு முனு . 
மாறில்லை. இன்னும்‌ இவ்வுண்மை அர்ச்சுனன்‌ கண்ணன்மேலிட்ட புட்‌. 
பங்கள்‌ . சவபெருமான்றிருமுடிமேற்‌ கண்டதனாலும்‌ நன்கு புலப்படும்‌, 
சிவோகம்பாவனை . செய்தற்குச்‌ வெதிட்சை பெறவேண்டும்‌. அவ்வாறே 
கண்ணன்‌ உபமன்னிய முனிவர்பால்‌ சிவதிட்சையுற்றுத்‌ தன்னையும்‌ தலை 
வனையும்‌ உணர்க்தோனாதலால்‌ வோகம்பாவனையைச்‌ செய்தோனாசலறிச. 

உயிர்களோடு முதல்வன்‌ கலந்துநிற்றலால்‌ உலகேயாம்‌ என்று கூற 
வேண்டி உடங்கியைந்து எனவும்‌, கலந்து நிற்பினும்‌ பொருட்டன்மையால்‌ 
வேறு நிற்றலால்‌ தானேயாம்‌ என்று கூறவேண்டி நின்று எனவும்‌, வேரு 
யினும்‌ உயிர்க்குயிராய்‌ உடன்‌ நிற்றலால்‌ தானே உலகாமெனக்‌ கூறவேண்‌ 
டிப்‌ பிரிப்பின்றி எனவுஞ்‌ செய்யுளீற்‌ கூறினார்‌. 

இச்செய்யுளிடத்‌ துக்‌ தானே உலகாமென்பதை இசட்டுறமொழிக்து 
தானேயாம்‌, உலகேயாம்‌, தானே உலகேயாம்‌ என உரை செய்யப்பட்ட அ. 

பிரிப்பின்றி என்றதிலுள்ள இன்றி என்பது செய்து என்னும்‌ எச்சக்‌ 
்‌ குறிப்பு. ௮௫, மழை பெய்சலால்‌ குளம்‌ நிறைந்தது என்று கூறவேண்‌ 
டியதை மழை பெய்து குளம்‌ நிறைந்தது என்றாற்போலப்‌ பிறிப்பின்‌ 
மையால்‌ தானே உலகரம்‌ எனக்காரணகாரியப்பொருளில்‌ நின்றது. இன்றி 
யென்ற ௮௮ முக்காலத்சையுங்‌ குறிப்பாக உணர்த்தலால்‌ எச்சக்குறிப்பு. 


சிற்றுரை. 


இவ்வதிகரணத்தானே பேதமென்றும்‌ அபேதமென்றும்‌ 
பேதாபேதமென்றும்‌ பிணங்குஞ்‌ சமயிகளையெல்லாம்‌ மறுத்து 
அம்மூவகை யியல்புக்‌ தன்கட்டோன்ற நிற்கும்‌ ௮த்‌தவிதத்துண்‌ 
மைஏதுக்களானும்‌ உவமைகளா னும்‌ உணர்த்தியவாறு, புடை_நாலா: 
திரியரும்‌ இவ்வதிகரணப்‌ பொருளேபற்றி *புறச்சமயத்தவர்க்‌ 
கிருளாய்சுகசதெரிக்கலுத்றாம்‌,” என வகுத்தோ தினார்‌, 


௧௦௨ “ வெஞானபோதச்சிற்‌துரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இல்வதிசரணத்தினால்‌ முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ பேதமென்றும்‌, அபேத 
மென்றம்‌, பேதாபேதமென்றும்‌ பிணங்குஞ்‌ சமயிகளையெல்லாம்‌ மறுத்து 
அம்மூவகை இயல்பும்‌ விளங்குதற்குரிய அத்துவிதத்தின்‌ உண்மையை . 
ஏதுக்சளானும்‌ உவமைகளானும்‌ உணர்த்தியவாறாம்‌. உணர்த்துமுறையில்‌ 
பேதம்‌, அபேதம்‌, பேதாபேசம்‌ என்னும்‌ மூன்றனுள்‌ ஒவ்வொன்றே 
கூறவாரை மறுத்ததோடு அம்மூன்றையும்‌ ஓப்புக்கொள்ளுங்கால்‌ அவற்‌ 
திற்குப்‌ பிறர்கூறிய உவமைகளையும்‌ மனத்து வேறு உவமைகொண்டனர்‌. 
அவ்வாஐகொண்டதன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, கூறுதும்‌. 


௮பேதத்திற்குக்‌ கூறிய பொற்பணி உவமையில்‌ பொன்னே ஆபரண 
மானதுபோல்‌ பிரமமே உயிராயிற்றென்று கொள்ளவரும்‌; கொள்ளின்‌ 
ஆபரணமாய்த்‌ தோன்‌ றங்காலத்தும்‌ பொன்னின்‌ தன்மை விளங்குதல்போல 
உயிராகத்தோன்றுங்காலத்தும்‌ பிரமத்தின்‌ தன்மை விளங்கவேண்டும்‌; பிர 
மத்தின்தன்மையோ நினைப்பு மறப்புச்‌ சக துக்க முதலியவற்றிற்‌ கட்டுப்ப 
டாதத. உயிரோ அவற்றிற்‌ கட்பெபட்டிருப்பதை அனுபவத்திற்‌ காண்டுன்‌ 
ரோம்‌. ஆதலால்‌, ௮வ்வுவமையை ஓப்புக்கொள்ளுமிடத்துப்‌ பொருள்‌ 
ஒன்றே எனப்பட்டு ஒருபொருளாகிய பிரமமே சுகதுக்கமுதலியவிகாரத்‌ 
தைப்‌ பொருந்துமெனக்‌ கொள்ளவருமாசவின்‌ அபேதம்‌ என்பதற்கு .அவ்‌ 
வுவமையைக்கொள்ளாஅ உயிரையும்‌ உடலையும்‌ உவமையாசக்கொண்ட 
னர்‌. இல்வுவமையில்‌ உயிர்போல இறைவன்‌, உடல்போல உயிர்‌, இவ்‌ 
விரண்டும்‌ பிரிக்கமுடியாமற்‌ கலக்துகிற்றலால்‌ ஒன்றாதற்கு உவமையாயிற்‌ 
அ. இவ்வுவமையிலுள்ள வீசேடங்களெல்லாம்‌ இவ்வதிகரணத்து முதலாவது 
வெண்பா உரையில்‌ வீளச்கப்பட்டிருக்கன்‌ றன. உபநிடதத்தில்‌ பொற்பணி 
உவமையைக்‌ கூறியதன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, பொன்னென்னுஞ்‌ சொ 
ல்லுக்குப்‌ பொருளொன்ற, ஆபரணமென்னுஞ்‌ சொல்லுக்குப்‌ பொருளொ 
ன்ஐ, ஆபரணம்‌ பொன்னையின்றிச்‌ சனித்துமில்லாத, இவ்வாறே இறை 
வனையின்றி உயிர்‌ தணித்து நில்லாமைக்குக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


பேசத்திற்குரிய இருளும்‌ வெளியும்‌ என்‌ ற உவமையில்‌ பொருளிரண்‌ 
டே என்பது ஓப்புச்‌ சொள்ளப்படினும்‌, அப்பொருளின்‌ சன்மைகளோடு 
முரணும்‌, எல்லாறெனின்‌, வெளி என்பது இவ்விடத்திற்‌ சூரியனொளி 
யைக்குறிக்கும்‌; குறிக்கவே குரியனொளி பிரகாசிக்குங்கால்‌ இருள்தோன்‌ 
ரத; இருள்‌ சோன்றங்கால்‌ குரியனொளி பிரகாசிச்சாது. ஆகவே, ஒன்‌ 
தன்‌ உபகாரம்‌ பிறிசொன்றற்கு வேண்டப்படுவதின்றாய்‌ முடியும்‌. அத 
போல, இறைவனும்‌ உயிரும்‌ இரண்டே எனக்கொண்டு உயிர்சோன்றுங்கால்‌ 
இறைவன்‌ தோன்றாமலும்‌ இறைவன்‌ சோன்றுங்கால்‌ உயிர்தோன்றாமலும்‌ 
நிற்குமெனக்‌ கொள்ளவரும்‌, அல்வாறு கெொள்ளுங்கால்‌ உயிருக்கு இறை 


~ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௧௦௩ 


வன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டப்பவெதில்லையாய்த்‌ தணித்து இயங்குசல்‌ உண்டெ 
னப்படும்‌. ஆதலால்‌, பேதத்திற்குக்சூறிய இருள்‌ ஒளி உவமையைக்கொள்‌ 
ளாது அகரத்தையும்‌ ஏனைய அக்கரங்களையும்‌ உவமையாகக்கொண்டனர்‌, 
இவ்வுவமையில்‌ முதல்வனையின்றி உயிருக்கு. இயங்குதலில்லை என்பது 
விளங்கும்‌. இது இவ்வதிகாணத்து இரண்டாவது வெண்பாவில்‌ நன்கு 
விளக்கப்பட்டிருக்கன்றது. த Dale oid 
பேதாபேதத்திற்குக்‌ கூறிய சொல்லும்‌ பொருளும்‌ என்‌ ற உவமையில்‌ 
பொருளிரண்டேயாயினும்‌ சொல்லும்‌ பொருளும்‌ கலந்து  நிற்றவில்லை. 
எவ்வாறெனின்‌, சொல்‌ வாக்கிவிருப்பத, பொருள்‌ அவ்வாக்கின்‌ வேறா 
யிருப்பது. அதுபோல, உயிரிருக்கும்‌ இடமொன்றும்‌ பிரமம்‌ இருக்கும்‌ 
இடம்‌ ஒன்றுமாயில்லாமல்‌ எங்கும்‌ உயிரும்‌ பிரமமும்‌ கலந்திருப்பதால்‌ 
சொல்லும்‌ பொருளும்‌ என்ற உவமையைக்‌ கொள்ளாது பண்ணும்‌ ஒசையு 
மென்ற  உவமையைக்கொண்டனர்‌. பண்ணென்பது இசைவிகற்பம்‌; 
இசையைவிட ஓசைவேறன்று. ஒசை இசையுமன்‌ ற. ௮.துபோல முதல்வனை 
விட உயிர்வேறன்று. உயிர்‌ முதல்வனுமன்‌ அ. இவ்வுவமைபோலவே பழமும்‌ 
சுவையுமாம்‌. இவ்விரண்டு உவமைகளும்‌ இவ்வதிகரணத்து மூன்றாவது 
வெண்பாவில்‌ விளக்கப்பட்டிருக்கின்‌ றன. இவ்வாறு பேதமுதலிய மூன்றற்‌ 
கும்‌ பிறர்கூறிய உவமைகளை மறுத்து வேறு வேறுவமை கூறிய இக்கருத்‌ 
அப்பற்றியே புடை நூலாசிரியர்‌ வெப்பிரகாசம்‌ என்னும்‌ நூவில்‌, ச i i 


“பூறச்சமயத்‌ தவர்க்கருளா யகச்சமயத்‌ தொளியாய்ப்‌ புகலளவைக்‌ 
களவாடப்‌ பொற்பணிபோ லபேதப்‌, பிறப்பிலதா யிருள்வெளிபோற்‌ பேத 
முஞ்சொற்‌ பொருள்போற்‌ பேதாபே தமுயின்றிப்‌ பெருநூல்‌ சொன்ன, 
வறத்திறனால்‌ விளைவதா யுடலுயிர்கண்‌ ணருக்க னறிவொளிபோற்‌ பிறிவரு 
மத்‌ துவித மாகுஞ்‌, சறப்பினதாய்‌ வேதாந்தத்‌ செளிவாஞ்‌ சைவ இத்தாந்தத்‌ 
இறனிங்குத்‌ தெரிக்க லுற்றாம்‌.?. 


i என அவ்வுவமைகளை மறுத்து மூன்றற்கும்‌ வேறு உவமை கூறினார்‌. 
அந்நூலில்‌ சத்தாந்தபட்சமாக அபேதத்திற்கு உடலையும்‌ உயிரையும்‌ பேதத்‌ 
இற்குக்‌ கண்ணையும்‌ சூரியனையும்‌, பேதாபேதத்திற்கு உயிரறிவையுங்‌ கண்‌ 
ணொளியையுவ்‌ கூறினார்‌. அகரத்தையின்றி ஏனைய அக்கரங்கள்‌ தொழிற்‌ 
படாதவாறுபோலச்‌ குரியனையின்றிக்‌ கண்‌ தொழிற்படாமையினாலும்‌, 
ஓசையும்‌ பண்ணும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்றல்போல உயிரின்‌ அறிவும்‌.கண்ணெ 
ளியும்‌.பிரிப்பின்‌றி மிற்றலானும்‌, பேதத்திற்கும்‌ பேதாபேதத்திற்கும்‌ வெப்‌ 
பிரசாசத்திற்‌ கூறிய உவமைகள்‌ இர்தூவிற்கூறிய உவமைகளோடு முரணாத 
வாற அதிக. 
முதல்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. . 
0 ்‌ 


௧௦௪ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


© ஓ 
இரண்டா ம்‌ அதிகரணம்‌, 
LETTE IEE 
உயிர்களுக்கு வினைப்பயனை இறைவன்‌ கூட்டுவன்‌ எனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


இனி இல்வான்மாக்களுக்கு இருவினை முதல்வனாணையின்‌ 
வரும்‌ என்றது. 
சிற்றுரை, 


௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, முதல்வன்‌ அவ்வாறு உயிர்களோ 
டியைக்து கின்று புனருற்பவஞ்‌ செய்யுங்கால்‌ உலகத்துக்குப்போல்‌ 
அவனுக்குத்‌ அணைக்காரணமுதலியன வேண்டப்படுமோ படா 
வோ என்னும்‌ ஐயப்பாட்டின்கண்‌ முதல்வனது சுதந்திரத்திற்கும்‌ 
அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியுமாகலின்‌, அவனுக்கு அவை 
வேண்டப்படா எனப்‌ பரிணாமவாதிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்‌ 
இத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரை த்து 
மேற்கோடனுதலிற்று. 

(இ-ள்‌) வெ-டை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


(இ-ள்‌,) இவ்வான்மாக்களுக்கு_- முதல்வன்‌ இவ்வாறு மூவ 
கையுமாய்‌ நிற்றற்குரிமையுடைய உயிர்களுக்கு, இருவினை முற்‌ 
பிறவிகளின்‌ ஈட்டப்பட்டு மாயையிற்‌ கட்டுப்பட்டுக்டெந்த புண்‌ 
ணிய பாவங்கள்‌, முதல்வன்‌ ஆனையின்‌--இறைவனுடைய இற்‌ 
ச௪த்தியால்‌—வருமென்ற தவரும்‌, எ-று, 


ஈண்டு இருவிளையென்றது முற்பிறவிகளினீட்டப்பட்டு மா 
யையிற்‌ கட்டுப்பட்டகெடெந்த புண்ணியபாவங்களை யென்க' என 
வே, மாயையிலுண்மையும்‌ பெறப்பட்டது. இவை வேண்டப்‌ 
படுதல்பற்தி முதல்வன்‌ சுதந்திரத்திற்கு இழுக்கல்லையென்பார்‌. 
முதல்வனாணையின்‌ வரும்‌ என்றார்‌. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௨-ம்‌௮ இ. ௧௦௫ 
விளக்கம்‌. 

மேதலஇகரணச்தால்‌ உயிர்களோடு முதல்வன்‌ ஒன்றாயும்‌, வேறாயும்‌; 
உடனாயும்‌ நிற்பனெனக்கூறி, அவ்வாறு நின்று உயிர்களுக்கு வினைப்பய 
னாகச்‌ தனுகரணபுவனபோகங்களைச்‌ கூட்டுமுறையை இரண்டாம்‌ அதிகா 
ணத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 

இது சூத்திரத்திலுள்ள ஆணையின்‌ இருவினையின்‌ என்பதைப்‌ பதச்‌ 
சேதஞ்செய்‌து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, முதல்வன்‌ ஒன்றா 
யும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ உயிர்களோடு பொருந்திநின்ற புதுச்ரருட்டியைச்‌ 
செய்யுங்கால்‌ உயிர்‌ ஒன்றைச்செய்வதாயின்‌ செய்யப்படுன்‌ றபொருளுக்கு 
மூதற்காரணமுர்‌ தணைக்காரணமும்‌ வேண்டப்படுவனபோல, முதல்‌ 
வனுக்கும்‌ முதற்காரணம்‌, அணைக்காரணங்கள்‌ வேண்டப்படுமோ, படாவோ 
என்பது &ீயப்பாடு, இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌ முதற்காரணம்‌ தணைக்கார , 
ணம்‌ வேண்டப்படுமாயின்‌ எல்லாம்‌ வல்லவன்‌ என்னும்‌ சதந்திரத்திற்கும்‌ 
அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியுமாகவின்‌, முதல்வனுக்குப்‌ புதுச்‌ 
சிருட்டி செய்யுங்கால்‌ முதற்காரணம்‌ துணைக்காரணம்‌ வேண்டப்படா 
வென்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ பரிணாமவாதிகள்‌. 
இவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்துக்கெரண்டு சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைப்‌ 
பசச்சேதஞ்செய்து முதற்காரணம்‌ துணைக்காரணம்‌ வேண்டப்படுமெனக்‌ 
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பரிணாமமாவது ஒன்று பிறிதொன்றாதல்‌. அதாவ பால்‌ தயிராத 
லாம்‌. இவ்வாறே பிரமமே உலகமாயிற்று ஏன்று கூறுபவர்‌ பரிணாம 
வாதிகள்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மேலை அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு 
முதல்வன்‌ மூவகையுமாய்‌ நிற்றற்கு உரிமையுடைய உயிர்களுக்கு முற்பிறவி 
களிற்‌ சம்பாதிக்கப்பட்ட மாயையிற்‌ கட்ட்பட்டெக்டிடர்த புண்ணியபாவங்க 
ளின்‌ பலன்களாயெ சுகதக்கங்கள்‌ இறைவனுடைய சிற்சத்தியால்‌ வரும்‌. 
என்றவாறு. 

நல்லசெயல்‌்தியசெயலாகிய இரண்டும்‌ இருவினையெனப்படிமயிலும்‌, 
இந்த மேற்கோளில்‌ இருவினையென்றது அச்செயல்‌ களையன்ற; முற்பிறவி 
கள்தோறும்‌ செய்யப்பட்ட அம்முயற்கெள்‌ செய்தபொழுதே அழிந்து, 
அழியினும்‌ குக்குமரூபமாக வெளிப்படத்தோன்றாமல்‌ மாயையிற்‌ கட்டுப்‌, 
பட்டிருக்கும்‌; கட்பெபட்டிருக்குங்கால்‌ புண்ணியபாவமென்று பெயர்பெ 
ம்‌; இதுவே சஞ்தெமாம்‌; இப்புண்ணியபாவங்களே இம்மேற்கோளில்‌ 
இருவினையெனப்பட்டது. சுத்திசத்துள்‌ இருவினை யென்றதற்கும்‌ இவ்‌ 
வாறே கொள்க, 

ஏன்‌ 


௧௦௭  வேஞானபோதச்சிற்‌ றுரைவிளக்கம்‌. 


மரமையிற்‌ கட்பெபட்டிருக்கும்‌ என்ற சனால்‌ மாயை உண்டென்பதும்‌ 
பெறப்பட்டது. வினையானது மாயையிற்‌ கட்பெபட்டிருக்குமென்று கூறா 
மல்‌ செய்த உயிரினிடத்தாவது கூட்டும்‌ இறைவனிடத்தாவது கட்டுப்பட்‌ 
டிருச்குமெனவும்‌, மாலயயென்பது ஒன்றில்லை எனவும்‌ கொண்டால்‌ 
என்னையெனின்‌, கட்டுப்பட்டிருக்குமிடம்‌ கட்டுப்பட்டிருப்பசன்‌ பலனைச்‌ 
தோற்றுவிக்கும்‌ உரிமையும்‌ ஆற்றலும்‌ உடையனவாயிருத்தல்வேண்டும்‌. 
உயிரினிடத்துக்‌ கட்டுப்பட்டிருக்குமெனின்‌ தனுகரணபுவனபோகமெல்‌ 
லாம்‌ உயிரிடைத்திலிருக்து தோற்றுமென்று சொல்லவேண்டும்‌. இவ்வாறு 
சொல்லுதல்‌ இந்திரசாலம்போலச்‌ சொல்மாத்திரையேயன்றி உண்மை 
யன்று, உண்மையாயினும்‌ சனுமுதவிய காரியமாகிய சடத்திற்கு முதற்‌ 
காரணமாகிய உயிரும்‌ சடமெனப்படல்வேண்டும்‌, ஆதலால்‌ வினை கட்டுப்‌ 
பட்டிருத்தற்குரிய இடம்‌ உயிரென்றல்‌ பொருந்தாது. இக்கருத்தப்பற்‌ 
தியே வழிநூலாசிரியர்‌ சவஞான?த்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூம்‌, ௨0-வது செய்யு 
ஸில்‌ ““இருஞ்சுவர்ச்சம்‌, பொய்யர்வாழ்‌ கரகம்‌ பூமி புக்தியிற்டெர்துபோந்த, 
தையனே யழூ தன்சொ லிக்திர சால மாய்ச்சே?? என்றருளினார்‌. இனி 
இறைவணிடத்து வினை கட்டுப்பட்டிருக்குமெனின்‌, வினையின்‌ காரியமா 
ய சடத்சோற்றத்திற்கு இறைவன்‌ முதற்சா.ரணமெனப்பட்டுச்‌.சடமாதல்‌ 
வேண்டும்‌; ஆசலால்‌ அதவும்‌ பொருக்தாது. அவ்வாறாயின்‌ வாதுளாகமத்‌ 
தில்‌ முதல்வனுடைய ஒவ்வொரு உறுப்புச்சளில்‌சின்று உலகக்‌ தோன்று 
மெனவும்‌, இச்கருசீசெபற்றி வழி.தூலாரிரியர்‌ வெஞான௫த்தியார்‌ முதற்‌ 
சூத்திரம்‌ ௪௮-வது செய்யுளில்‌ “உலகவ னுருவிற்‌ றோன்‌ நி யொடுக்டிடும்‌?? 
எனவுங்‌ கூறியவைகளோடு முரணாதோவெனின்‌, முரணாது; எசனாலெ 
னின்‌, மாயையிணின்றுர்‌ தோன்றிய உலகை மாயைக்‌ காதாரமாடஇய்‌ 
இறைவனினின்‌ ஐந்‌ தோன்றியதாகக்‌ கூறியசனாலென்ச. இன்னும்‌ 
இதன்‌ விரிவை மேல்‌ ௫௫ -ம்‌ பக்கத்திற்‌ காண்க. இவ்வாறு வினை கட்டுப்‌ 
பட்டிருத்தற்கு ஆசாரம்‌ உயிரும்‌ இறைவனும்‌ இல்லையெனல்‌ பெறப்பட 
வே, மாயையே வினை கட்டுப்பட்டிருத்தற்கு ஆசாரமென்பது பெறப்படும்‌. 
உதாரணமாக, வித்தானது விதைத்சவனிடத்துக்‌ சட்டுப்பட்டுப்‌ பலன்றரு 
வதில்லை; சண்ணீரிணிடத்துல்‌ சட்டுப்பட்டுப்‌ பலன்‌ றருவதில்லை; மண்ணி 
ணிடத்திற்‌ கட்டுப்பட்டுக்கடக்து தண்ணீர்‌ கூடினவிடத்துப்‌ பலன்றரும்‌, 
மண்‌ மாயைக்கும்‌, வித்து வினைக்கும்‌, தண்ணீர்‌ இற்சத்திச்கும்‌ உவமை 
களாம்‌. பலன்றரும்வரை அழியாமற்‌ காத்தற்பொருட்டு விதைத்தவனும்‌ 
பத்றுக்கோடாலன்‌. இவ்வாறே செய்தவினையும்‌ செய்தவன்‌ புத்தி தத்துவ 
மும்‌ மாயையும்‌ பற்றுக்கோடாயிருக்கும்‌. விதைத்தவன்‌ பற்தக்கோடா 
யிருத்தல்‌ அஅபவித்சற்பொருட்டேயன்நித்‌ சோற்றுவித்தற்பொருட்டல்‌: 
லாததபோலச்‌ செய்தவன்‌ பதற்றுச்சோடாயிருத்சல்‌ அஅபவித்தற்பொருட்‌ 
டேயன்திப்‌ பலனை ச்சோற்றுவிச்சத்பொருட்‌ டன்று, வித்தப்பலனுக்கு 
ஒரும்லசை விச்சையிட்டவன்‌ வேண்டுவன செய்சல்போல வினைசெய்ச 


பிரமாணவியல்‌இ ரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌அதி.க௦௭ 


வன்‌ மேலுமேலும்‌ அவ்வினையைச்‌ செய்வன்‌; அவ்வாறு செய்தலைத்தான்‌ 
பக்குவமாதலென்ற கூறப்படும்‌. ஒருவினை மேலுமேலுஞ்‌ செய்யப்பட்டு 
இனிமேற்‌ செய்யவேண்டியதில்லையென்றபொழுது அனுபவத்திற்கு 
வரும்‌; இது ஒரு வீடுகட்ட ஆரம்பித்துக்‌ கட்டிமுடிர்தவுடன்‌ அனுபவிப்‌ 
பதுபோலச்‌ கொள்க. வினை அவ்வாறு பிறவிதோறும்‌ மேலுமேலுஞ்‌ 
செய்யுங்காலத்து முன்செய்தோமென்ற தொடர்ச்சியறிவு நிகழாவிடினும்‌ 
வாசனைமாத்திரையான தொடர்ச்சிகிகழ்தல்கூடம்‌. இவ்வாறு மாயை உண்‌ 
டென்று பெறப்பட்டவாறு அறிக. 


இவ்வாறு உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பதற்கு முதற்காரணமாடஇய மாயை 
யும்‌ தணைக்காரணமாகயெ வினையும்‌ வேண்டப்படுதல்பற்றி இவ்விரண்டு 
மின்றி முதல்வனுக்கு உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌ ஆற்றலில்லை யெனப்‌ 
பட்டு முதல்வன்‌ சுதந்திரத்திற்குக்‌ குறைவுண்டாகாதோ என்னும்‌ இய த்தை 
நீக்கு தற்பொருட்டு முதல்வன்‌ ஆணையின்வரும்‌ என்று மேற்சோளிற்‌ கூறி 
னர்‌. முதல்வன்‌ ஆணையின்றி வினைப்பயன்‌ தானே வருமாயின்‌ சுதந்திரத்‌ 
இதற்குக்‌ குறைவுண்டாகும்‌; ஏவற்றையுக்‌ சன்‌ ஆணையாற்‌ செய்வித்தல்‌ 
சுதந்திரத்திற்கு மேம்பாடாவதன்றிக்‌ குறையாகா து. 

உயிர்களுக்கு வினைப்பயன்‌ இறைவனாணையால்வரும்‌ 
்‌ என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 


ஒரு நகரியைக்‌ காப்பான்‌ பாடிகாவலிட்டாங்கு அவை. 
அவன தாக்கினையாகலான்‌. 

சிற்றுரை. 

௭-2 ஏ-து எ-னின்‌, ஆணையே யமையும்‌, இருவினை யெற் 
அக்கு என்னுங்கடாவை யாசங்‌கத்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்த 
அுதவிற்று, 

(இ-ள்‌.) ஒரு பட்டணத்தைப்புரக்கும்‌ வேந்தன்‌ பாடிகாவற்‌ 
ஜொழிலைக்‌ (களைகணாவா னொருவன்மாட்டு) வைத்தாற்போல (எல்‌ 
லாவறிவுமு தன்மை யதுக்ரெகங்களுடைய அம்முதல்வன்‌ புனருற்‌ 
பவத்தைச்‌ செய்வதாயெ) சன தாணையை அவ்விருவினைகண்‌ மாட்டு 
வைத்து ஈடாத்ததலே முறையாகலான்‌; இனி யிவ்வான்மாக்க 
ளுக்கு இருவினை முதல்வனாணையின்வரும்‌ என மேற்கொண்டது 
ke கவன்‌ செய்யுஞ்‌ செய்தியெல்லாம்‌ உலகத்தோடொப்ப 
நிகழ்வனவாகலின்‌ ஈண்டைக்கு அரசன்‌ செய்தி உவமையாயிற்று, 


௧௦௮ சிவஞானபோதச்கிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


பாடிகாவலாவது களைகணாவா >னொருவனைக்கொண்டு வேந்‌ 
தன்‌ செய்விப்பதொரு தண்டத்தொழில்‌ விசேடம்‌, ௮௮ “கோடி 


காவனைக்‌ கூறாதநாளெலாம்‌— பாடிகாவலிற்‌ பட்டுக்கழியுமே” என்‌ 


னர்‌ திருப்பாட்டானு மறிக, இஃதறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்‌ 
டியலாறேல்லா முரைப்ப, 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, இருவினை முதல்வன்‌ 
ஆணையால்‌ வருமென்று மேற்கோளிற்கூறப்பட்டதை மறுத்துப்‌ புதுச்‌ 
சருட்டியைச்‌ செய்வதற்கு ஆணையாகிய சத்தியேபோதும்‌, இருவினை 
வேண்டுவது எதற்காக என்பார்‌ வினாவை ஆசம்‌இத்துக்கொண்டு இருவினை 
வேண்டுமெனச்‌ கூறி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 


(இந்த எதுவின்பொருள்‌.) ஒருபட்டணத்தைக்காக்கும்‌ அரசன்‌ பா 
சறையிற்‌ காவல்வைச்குக்‌ சண்டத்தொழிலை, உரியவனாயெ ஒரு அதிகாரி 
மாட்டுவைத்துச்‌ செய்வதபோல, முதல்வன்‌ புதுச்சிருட்டியைச்‌ செய்யுட்‌ 
தனது சத்தியை இருவினையின்‌ இடமரகவைத்து நடாத்துனாதலால்‌ 
இணி இவ்வான்மாக்களுக்கு இருவினை முதல்வன்‌ ஆணையின்‌ வரும்‌ என 
மேற்கோள்‌ கூறியது ௪-௮. 


முதல்வன்‌ செய்யஞ்‌ செய்தியெல்லாம்‌ உலசச்தோடெரப்ப நிகழ்வன 
வாம்‌. எல்வாறெனின்‌, அரசன்போல முதல்வன்‌. மக்திரிமுசலியோர்‌ 
போலச்‌ ரிருட்டிமுதவிய தொழிலைச்செய்யும்‌ அதிகாரத்‌ தெய்வங்கள்‌: 
குடிசள்போல ஏனைய உயிர்கள்‌. சட்டம்போல வேதாகமங்கள்‌, குற்ற 
லாளிகளிருக்கும்‌ காராக்‌ருகம்‌ (மதியற்கூடம்‌) போல ஈ௩ரகலோகம்‌. மந்‌ 
திரிமுதலியோர்‌ பசவிபோலத்‌ சேவலோகம்‌. குடிகள்‌ பசவிபோல மண்‌ 
லகம்‌. இவ்வாறே பிறவுங்காண்க. ஆதலால்‌ இவ்விடத்து அரசன்செய்தி 
உலமையாயிற்று. 

பாடிசாவல்‌ என்பது ஒருதண்டத்தொழில்‌ விசேடம்‌. அதாவது, பா 
சறையிற்‌ காவல்வைத்தலாம்‌, இதனைக்‌ “£(கோடிகாவனைக்‌ கூறாதநாளெலாம்‌ 
பாடிசாவலித்‌ பட்செகழியுமே?? என்னும்‌ இருநாவுக்கரசுசுவாயிகள்‌ இருப்‌ 
பாட்டானும்‌ அறிச. இச்திருப்பாட்டில்‌ பாடிகாவலென்றது பாசறை 
போன்ற உடம்பிற்‌ கட்பெபட்டிருத்தலைக்‌ குதித்தபடியாம்‌. பாடிகாவ 
லென்பது அரசன்‌ செய்விப்பதொரு சண்டத்சொழில்‌ விசேடமென்‌ 
ததியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறெல்லாம்‌ உரைப்பர்‌. 


இர்ச ௭௫ முதற்காரணம்‌ தணைச்சாரணங்கள்‌ வேண்டாமென்பாரை 
“ஓதீதுரைக்குஞ்‌ சத்தாக்கத்தணிடாயிற்று 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌அதி. ௧௦௯ 


வினை உண்டென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 


உதாசணம்‌, 


உள்ளதே தோற்ற வுயிரணையு மவ்வுடலி 

னுள்ளதா முற்சேய்வினை யுள்ளடைலே--வள்ளலவன்‌ 
சேய்பவர்‌ சேய்திப்‌ பயன்விளைக்குஞ்‌ சேய்யேபோற்‌ 
செய்வன்‌ சேயலணையா சேன்று. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, வினை உண்டென்பதற்கும்‌ ௮.துவே 
உயிர்க்குப்‌ பயனாய்‌ வருமென்றதற்கும்‌ மேல்‌ வினையேறுமாற்திற்‌ 
கும்‌ ௮௮ முதல்வனையின்றி யமையாமைக்கும்‌ பிரமாணமென்னை 
யென்னுங்கடாவை யாசங்கித்‌ த ஏதுவை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) உள்ளதே தோற்ற - (இல்லது தோன்றா தென்பது 
மேற்கூறிப்‌ போந்தமையான்‌) முன்‌ உள்ளதாய்‌ புண்ணியபாவ 
மென்னும்‌ இருகூற்றச்‌ சஞ்தெவினையே (தன்பயனாயெ இன்பத்‌ 
அன்பங்களையும்‌ அவை நுகர்தற்குரிய  நிலைக்களமாகய உடம்பி 
னையுந்‌) தோற்றுவிப்ப,— உயிர்‌ அவ்வுடலின்‌ அணையும்‌ - (அவவின்‌ 
பத்தன்ப நூகர்ச்சி சடத்தக்குக்‌ கூடாமையிற்‌) சித்தாகிய உயி 
ரே அவ்வுடம்பிற்‌ பொருந்தி அவற்றையறுபவிக்கும்‌. (முன்வினை 
யை ஈண்டதுபவித்தொழிந்தால்‌ மேலைக்கு வினையுண்டாமாறி 
யாங்கனமெனின்‌),--முன்‌செய்வினை உள்‌ அடைவே உள்ளதாம்‌ 
முன்செய்தவினை அஅறுபவித்தற்கேதுவான முறைமையிலே மே 
லைக்கு வினையுளதாம்‌, (அற்றேல்‌, அவ்வினையே பயனாகவருமென 
வமையும்‌, முதல்வன்‌ எத்றுக்கெனின்‌),-- செய்பவர்‌ செய்திப்‌ 
பயன்விளைக்குஞ்‌ செய்யேபோல்‌--உழவர்‌ செய்யும்‌ தொழிற்குத்‌ 
தச்சுபயயனை விளைநிலம்‌ விளைவிப்பதன்றி அத்தொழிறானே விளை 
விக்சமாட்டா ததுபோல,--வள்ளலவன்‌ செய்வன்‌--(உணவும்‌ வித்‌ 
துமாய்த்‌ தொன்‌. றுதொட்டுவரும்‌௮வ்வினைகளை) வள்ளலாயெமுதல்‌ 
வனே அவ்வுயிர்கட்குக்கூட்டுவன்‌,--செயல்‌ சென்று அணையா. 
(அவ்வாதன்றி) வினை (கானே உயிர்கட்குப்‌ பயனாய்‌) வந்தபொரு 


ந்தமாட்டாது எ-று. 


வள்ளலென்றார்‌, தற்பயன்குறியா து “(வேண்டுவார்‌ வேண்‌ 
டிய'வாறேறல்கும்‌ அருளுடையைரோக்க, 


கக௦ ' சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


உள்ளடைவு உள்ளூதற்கேதுவாயெ அடைவென விரியும்‌, 
ஏகாரம்‌ ஏழாவதன்‌ பொருட்கண்‌ வந்தது, உள்ளுதல்‌ ஈண்டதுப 
வித்தல்‌, அதற்கேதுவாகிய முறைமையாவன அஅபவித்தற்குத்‌ 
தணைக்காரணமாயே விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌, அவற்றின்கணுண்‌ 
டாமாறு முன்னர்க்‌ காட்டுதம்‌, 


மேல்‌ முதல்வனுக்கு வினைவேண்டப்படுமென்பதற்கு அரச 
னை யுவமைகூறினார்‌; ஈண்டு வினை முதல்வனையின்‌ நி யமையரதென்‌ 
பது உணர்த்துதற்கு உழவு தொழிலை யுவமை கூறினா ரெனக்‌ 
கொள்க, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு. ) உள்ளதே சோற்ற உயிர்‌ அவ்வுடவின்‌ அணையும்‌ 
முன்செய்வினை உள்‌ அடைவே உள்ளதாம்‌ செய்பவர்‌ செய்திப்‌ பயன்விளை 
க்கும்‌ செய்யே போல்‌ வள்ளலவன்‌ செய்வன்‌ செயல்‌ சென்று அணையா, 


இல்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றேவெனின்‌, இருவினை உண்‌ 
டென்பதற்கும்‌, அவ்வினையே உயிருக்குப்பயனாய்‌ வருமென்றற்கும்‌, மேல்‌ 
வினை உண்டாகு முறைமைக்கும்‌, அந்த இருவினை முதல்வனையின்றித்‌ 
தானே பயன்றராமைக்கும்‌ பிரமாணம்‌ யாதோவென்னும்‌ வினாவை ஆசங்‌ 
இத்துக்கொண்டு இருவினை உண்டென்றும்‌ அவ்வினை முதல்வனாணே 
மால்‌ வருமென்றும்‌ . கூறி இருவினை முதல்வன்‌ ஆணையின்‌ வருமென்ற 
துவை வலியுறத்தியவாறும்‌. 


(பொ-சை.) இல்லது சோன்றாசென முதற்குத்திரம்‌ இரண்டாம்‌ 
அதிகரணத்து மேற்கோளிற்‌ சாதித்‌ இருக்கன்‌ றமையால்‌, முன்னுள்ளதா 
யெ புண்ணியபாவமென்னுஞ்‌ சஞ்செவினையே அதன்‌ பயனாகிய இன்‌ 
பத்தன்பங்களையும்‌ ௮ல்வின்பத்தன்பங்களை அஅபவித்தற்குரிய உயிர்‌ 
தங்கும்‌ உடம்பினையுக்‌ தோற்றுவிக்கும்‌. அவ்வாறு சோற்றுவிக்குங்கால்‌ 
அல்வின்பத்துன்பல்களைச்‌ சடமாகிய உடம்பு அநுபவித்தல்‌ கூடாமையால்‌ 
சித்தாகிய உயிரே அவ்வுடம்பைப்பொருக்தி ௮ அபவிக்கும்‌, இவ்வாறு முன்‌ 
வினைப்பயனை இப்பொழுது அஅபலித்தொழிந்தால்‌ மேல்வினையுண்டாவது 
எல்லாறெனின்‌, முன்செய்த வினையின்பயனை அஅபவித்தற்கேதவான 
முறைமையில்‌ விருப்பு வெறுப்புக்சன்‌ உளவாமாதலால்‌ அவ்விருப்பு வெறுப்‌ 
புக்களால்‌ மேலைக்குவினையுள தாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ அவ்வினையே பயனாக 
வருமென்றல்‌ போதும்‌ முதல்வன்‌ வேண்டுமென்றல்‌ எதற்காகவெனின்‌, 
உழலர்செய்யும்‌ தொழிற்குத்தக்க பயனை விளைநிலம்‌ விளைவிப்பதன் றி அத்‌ 
தொழில்‌ தானே விளைவிச்சமாட்டாது. ௮ தபோல, முன்வினையின்‌ அ. 
பலமும்‌ பின்லீனைக்குவித்துமாடத்‌ தொன்‌ அதொட்வெரும்‌ அவ்வினைப்பயன்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌௮ இ. ககக 


சளை வள்ளலாகிய முதல்வனே அவ்வுயிர்சட்குக்‌ கூட்வென்‌. அவ்வாறன்றி 
வினை தானே உயிர்கட்குப்‌ பயனாய்வந்து பொருந்சமாட்டாது. எ-று, 


(௧- ரை.) உழவர்‌ செய்யும்‌ தொழிற்கு விளைநிலம்‌ பயன்கெரடப்ப ஐ 
போல உயிர்கட்கு வினைப்பயனை இறைவன்‌ தருவன்‌ என்பதாம்‌. 


இறைவன்‌ தன்பயன்‌ குறியா அ “வேண்டுவார்‌ வேண்டியதே யீவான்‌ 
கண்டாய்‌? என்னுந்‌ இருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ திருப்பாட்டின்படி அவ 
ரவர்‌ வேண்டியவாறே கொடுக்கும்‌ அருளுடைமைநோக்இக்‌ செய்யுளில்‌ 
அவனை வள்ளல்‌ என்றார்‌. வேண்டுவார்‌ வேண்டுவனவெல்லாம்‌ தடையின்‌ 
நிக்கொடுப்ப,து வள்ளவின்‌ தன்மை. 


உள்ளடைவு என்பஅ உள்ளுதற்‌ கேதவாகிய அடைவு என விரியும்‌. 
உள்ளடைவே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அடைவின்கண்‌. என்னும்‌ ஏழாம்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பொருளில்வந்கது. அப்பொருள்பற்றி முறைமையிலே என 
உரை செய்யப்பட்டது. உள்ளுதல்‌ என்பது கருதுதலைக்குறிக்குமேனும்‌ 
இவ்விடத்து அறுபவித்தலைக்‌ குறித்து நின்றது. அுபவித்தற்கேதுவா 
கிய முறைமையாவன ஏவையோவெணின்‌, அதற்குத்‌ துணைக்காரண 
மாகிய : விருப்பு வெறுப்புக்களாம்‌. முன்வினைப்பயனை அஅபவித்தற்குதி 
தணைக்காரணமாயி விருப்பு வெறுப்புக்களின்கண்‌ மேல்வினை உண்டாகு 
மென்பது முன்னர்க்காட்டப்படும்‌. அதாவது பன்னிரண்டாஞு குத்திரத்து 
முதல்‌ அதிகரணத்துப்‌ புண்ணியபாவம்‌ பொருந்தும்‌ என்ற வெண்பா உரை 
யின்‌ கழ்‌, “விருப்பு வெறுப்புக்களால்‌ ஏகதேசசக்காட்சியும்‌, அதனால்‌ விப 
ரீதவுணர்வும்‌ மேம்பட்டுப்‌ பிறவிக்கு வித்தாம்‌?? எனக்கூறியதேயாம்‌. 
விபரீ சவுணர்வு பிறவிக்குவித்தாம்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தே பற்றிச்‌ வெஞான 
சித்தியார்‌ ௨-வது சூ-ம்‌. ௧௨-வது :*மேலைக்கு வித்துமாகி?? என்ற செய்‌ 
யுளில்‌ நான்செய்சேன்‌ என்னுங்‌ கருத்துவகையால்‌ மேல்‌ ஆகாமியம்‌ 
உண்டாமென வழி.நூலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்தனர்‌. 


மேல்‌ ஏதுவில்‌ முதல்வனுக்கு அரசனையும்‌ வினைக்கு அதிகாரியை 
யும்‌ உவமையாகக்‌ கூறினார்‌. இவ்வுதாரணத்தில்‌ முதல்வனுக்கு விளைநில. 
த்தையும்‌, வினைக்கு உழவு தொழிலையும்‌ உவமையாகச்கூறினார்‌. இவ்வாறு 
வேறுவேறு உவமை கூறியதன்கருத்தென்னையெணின்‌, முதல்வன்‌ பல 
வேறு வகைப்படச்‌ இருட்டி மு,சவிய தொழிலைச்‌ செய்வதற்கு வினைவேண்‌ 
டப்படுமென்பதற்காக அரசனுக்கு மந்திரிமுதவியோர்‌ வேண்டப்படுவதை. 
உவமையாகவும்‌, வினை பலனைச்‌ தருவதற்கு முதல்வன்‌ வேண்டப்படுமென்‌ 
பதற்காக உழவுதொழிற்கு விளைநிலம்‌ க்கக்‌ உவுமையாகவும்‌. 


கூறியவாராம்‌. 


௧௧௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


8ப்பயனை உயிர்‌ அதிக்தெடுத்தக்‌ கொள்ளாதென்பதற்குச்காட்டும்‌ 
உதாசணம்‌, 


அவ்வினையைச்‌ சேய்வதனி லவ்வினைஞர்‌ தாஞ்சேன்றங்‌ 
கவ்வினையைக்‌ காந்த பசாசம்போ-லவ்வினையைப்‌ 
பேராம லாட்டூம்‌ பிரானி னுகராரே 

லார்தா மறிந்தணைப்பா ராங்கு. 


சிற்றுரை. 
எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, இருவினைசடமாகலிற்‌ சென்றணைய 


மாட்டாவாயினும்‌ உயிர்கள்‌ சேதனமாகலின்‌ அவையே அவற்றது 
பயனையறிந்து எடுத்துக்கொண்டு அகரும்‌ வள்ளல்‌ எற்றுக்கு 
என்னுங்‌ கடாலையாசம்‌கித்து அதனை வலியுறுத்‌ அதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) காந்த பசாசம்போல்‌--(ஒருவனெடுத்‌ அ கேரொக்சப்‌ 
பிடி.த்தவழி) இரும்பினை (வலித்‌ துக்கொள்ளும்‌) காந்தம்போல,-- 
அல்வினையைப்‌ பேசாமல்‌ ஊட்டும்‌ பிசானின்‌--அவ்வினைப்பயன்‌ 
கப்‌ பிறழாமல்‌ அகர்விக்கும்‌ முதல்வனால்‌,--அவ்வினைஞர்தாம்‌-- 
அவ்வினைகளைச்‌ செய்யும்‌ ஆன்மாக்கடாம்‌,-—அவ்வினையைச்‌ செய்‌ 
வதனில்‌ சென்று அங்கு அவ்வினையை நுகராசேல்‌ அர்‌ தாம்‌ அறிந்‌ 
அ அணைப்பார்‌-—௮அவற்றைச்‌ செய்தற்குரிய நிலைக்களமாகிய உட 
ம்பின்கட்‌ பொருந்தி (அவற்றதுபயனை ௮ .அபவிப்பர்‌) அவ்வாறு 
பவியாராயின்‌ வேறே எவர்தாம்‌ அவற்றையதிந்து கூட்டுவார்‌,-- 
ங்கு--(அ.றிவுஞ்‌ சுதத்திரமுமின்றி மலத்தின்‌ மறைப்புண்டு டெக்‌ 
கும்‌) ௮ப்பெத்தக்காலத்து எ-று. 

ஒருவருமில்லை யென்பதாம்‌. 


ஆன்மாக்களுக்குத்‌ தமக்கென அறிவின்மையானும்‌, விளை 
சடமாகலானும்‌, மாயை தாரகமாமத்தன்றாணிற்றல்‌ எனப்‌ போந்த 
மையானும்‌, முதல்வனே அறிந்தணைப்பனெனப்‌ பாரிசேடவள 
வை கூறுவார்‌, பிசானினுகராசே லார்தா மதிந்தணைப்பா சென்றார்‌, 


இது சொத்பொருட்‌ பின்வருநிலை, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அஇி.கக௩௨ 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) காந்த பசாசம்போல்‌ அவ்வினையைப்‌ பேசாமல்‌ 
ஊட்டும்‌ பிரானின்‌ அவ்வினைஞர்‌ தாம்‌ அவ்வினையைச்‌ செய்வதனில்‌ 
சென்று அங்கு அவ்வினையை அக.ராரேல்‌ ஆர்தாம்‌ அறிந்து அணைப்பார்‌ 
ஆங்கு. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, இருவினை அறிவில்‌ 
லாத சடமாதலால்‌ அவ்வினையான து செய்த உயிரைச்‌ சென்று பொருந்த 
மாட்டாதாயினும்‌ உயிர்கள்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாதலால்‌ அவ்வுயிர்களே 
தாம்‌ செய்த வினைகளின்‌ பயனை அறிந்து எடுத்துக்கொண்டு அதபவிக்கு 
மாதலின்‌ வினைப்பயனைக்‌ கூட்டுவதற்கு வள்ளல்வேண்டும்‌ என்பது எதற்‌ 
காக என்னும்‌ வினாவை ஆசம்‌இத்துக்கொண்டு வள்ளல்வேண்டுமெனக்‌ 
கூறி மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியதை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ - சை.) இரும்பை இழுத்துக்கொள்ளுஞ்‌ சத்தி காந்தத்தினிட 
தீதில்‌ இருப்பினும்‌ இரும்பு நேராக இல்லையாயின்‌ இரும்பிருக்கும்‌ இடஞ்‌ 
சென்று காந்தம்‌ இழுப்பதில்லை. ஒருவன்‌ காந்தத்தின்‌ நேராக இரும்பைக்‌ 
கூட்டினவிடத்து இழுத்துக்கொள்ளும்‌. அஅபோல, வினைப்பயனை அனு 
பவிக்குஞ்சத்தி ஆன்மாவிடத்திவிருப்பினும்‌ வினையை எடுத்‌ துக்கொள்ளும்‌ 
பேரறிவு அன்மாவிற்குக்கடையாத. இறைவன்‌ அவரவர்செய்த வினையை 
அவரவருக்குப்‌ பிறழாமற்கூட்டும்பொழுது அவ்வினைப்பயன்களை அறப்‌ 
வித்தற்குரிய உடம்பினை உயிர்கள்‌ பொருந்தி அனுபவிக்கும்‌. இறைவன்‌ 
கூட்டவில்லையாயின்‌ சற்றறிவுடைய ப்ப வினைப்பயனை Ss யா 
வர்‌ கூட்டுவர்‌, எ-று. 


(க - ரை.) இரும்பைக்காந்தத்தின்‌ நேராக ஒருவன்‌ கூட்டினால்‌ அக்‌ 
காந்தம்‌ இழுக்குமாபோல வினைப்பயனை உயிர்கட்கு இறைவன்‌ கூட்டி 
னால்‌ அவ்வுயிர்‌ அனுபவிக்கும்‌ என்பதாம்‌. 

அர்தாம்‌ அறிந்து ௮ணைப்பார்‌ என்றதனால்‌ முற்றறிவுடைய இறைவ 
னையின்றிச்‌ சிற்றறிவுடைய உயிருக்கு வினைப்பயனைக்‌ கூட்வொர்‌ ஒருவரு 
மில்லை யென்றபடியாம்‌, 


ஆன்மாக்களுக்கு இறைவன்‌ அறிவித்தாலனறித்‌ தாமே அறியுஞ்‌ சுதந்‌ 
இர ௮றிவில்லையாதலால்‌ வினைப்பயனைத்தாமே யறிந்து எடுத்துக்கொள்ள 
மாட்டா; வினை சடமாதலால்‌ செய்த உயிரைத்‌ தானே வந்துகூடமாட்டாது. 
வினைப்பயனைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌ மாயை தனக்கு ஆதாரமாகிய இறைவன அ 
சத்தியில்‌ நிற்குமென்பது ££தரரகமாம்‌, அத்தன்றா ணிற்றல்‌?? என்பதனாற்‌ 
பெறப்பட்டது. (௧-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨- அதி. வெ-௨.) இவ்வாறு பதி பச. 
பாசம்‌ என்ற மூன்றனுள்‌ பசுவாகிய உயிருக்கும்‌ பாசமாகிய மாயை வினைக 


கடு 


௧௧௪ இவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஞக்கும்‌ வினைப்பயனைச்கூட்டும்‌ உரிமையில்லை என்றல்‌ பெறப்படலே 
எஞ்யெ இறைவனுக்சே அவ்வுரிமை உண்டெனப்‌ பாரிசேட அளவையாற்‌ 
கூறலெண்ணி, “பிராணி னுகராரேல்‌, யார்தா மறிந்தணைப்பார்‌' . எனக்‌ 
பாரிசேட அளவையாவ த, மூவரில்‌ இருவர்‌ இருடவில்லையெனின்‌, மற்‌ 
நவன்‌ இருடினானெனக்சொள்ளுசல்‌. இவ்விடத்தில்‌ பதி பசு பாசம்‌ 
என்ற மூன்றனுள்‌, பசு பாசங்களுக்கு வினைப்பயனைக்‌ கூட்டமுடியாதென 
விலச்கவே, பதிக்குக்‌ கூட்டமுடியுமென்றல்‌ பாரிசேடமாயிற்று. அவ்‌ 
வினையை என முன்னர்வர்தசொல்லும்‌ பொருளுமே பின்னரும்‌ வருதலால்‌ 
இத சொற்பொருட்‌ பின்வருகிலை என்னும்‌ அலங்காரமாம்‌. 
(வினைப்பயனை இறைவன்‌ கூட்டுவனென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌) 
உதாசணம்‌, 
நேல்லிற்‌ குமியு நிகழ்சேம்பி னிற்களிம்புஞ்‌ 
சொல்லிற்‌ புதிதன்று தோன்மையே--வல்லி 
மலகன்ம மன்றளவாம்‌ வள்ளலாற்‌ போன்வா 
ளலர்சோகஞ்‌ சேய்கமலத்‌ தாம்‌. 
சிற்றுரை. 

எத ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அவ்வினை ஆதியோ? அநாதியோ? 
அதியெனின்‌ முன்பில்லது இடையே தோன்றுமென்பது சற்கா 
ரியவாதத்துக்‌ கேலாத, அநாதியெனின்‌ ஒருவர்‌ கூட்டவேண்டுவ 
இல்லையென்னுல்‌ கடாவை யாசம்‌த்து அதனை வலியுஅத்துத 
ஆதலிற்று. 

(இ-ள்‌.) கெல்லிற்கு உமியும்‌ நிகழ்‌ செம்பினில்‌ களிம்பும்‌ 
சொல்லின்‌ புதிது அன்று தொன்மையே--கெல்லின்ச ணுமியும்‌ 
செம்பின்கட்‌ களிம்பும்‌ எக்காலத்‌துளவாயினவென்அம ஆசாய்ந்து 
சொல்லுங்கால்‌ அந்நெல்லுஞ்‌ செம்பும்‌ உளவாயினவன்றே உள்‌ 
எனவன்றி இடையே வந்தனவல்ல; அதுபோல; வல்லி மல கன்‌ 
மம்‌ அன்று உளவாம்‌--மாயை மலம்‌ கன்மமென்னு மும்மலங்களும்‌ 
அநாதியே யுள்ளனவாம்‌,--கமலத்‌.து அலர்‌ சோகம்‌ பொன்வாள்‌ 
செய்‌ வள்ளலால்‌ அம்‌--(முன்னே யுள்ள தாய) தாமரைப்பூ அலர்த 
லும்‌ கூம்புதலும்‌ ஞாயிற்றினாற்‌ செய்யப்பமொறுபோல (அவை 
தத்தங்காரியங்களைச்‌ செய்தல்‌) முதல்வனாலே யாம்‌, 


© 


இஃதெடுத்துக்‌ காட்வேமை, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ ௮இ.௧௧௫ 


புதிதன்றென்பதனைத்‌ தனித்தனி கூட்டுக, 

தொன்மையினுள்ளவற்றைத்‌ தொன்மை என்றுபசரித்தார்‌. 

ஏகாரம்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தத. 

மாயை இறைவனுக்குப்‌ பரிக்செக௪த்தி யாகலின்‌ வல்லி 
யென்றார்‌. 

வினைக்குத்தொன்மை கூறுவார்‌ இனம்பற்றி மாயைமலங்க 
ளுக்கும்‌ தொன்மை கூறினார்‌, 

மூலமலத்இன்‌ காரியம்‌ மோகம்‌ மத முதலாயின, இருவினை 
யின்‌ காரியம்‌ இன்பத்‌ துன்ப முதலாயின. மாயையின்காரியம்‌ து 
கரணமுதலாயின, வள்ளலாலாமெனவே, திசோ தானசத்திய த உண்‌ 
மையும்‌ பெற்றாம்‌. அது பாகம்‌ வருவித்தற்பொருட்டு மலத்தின்‌ 
வழிநின்று மோகமுதலியவற்றைத்‌ தொழிற்படுத்‌ தவதாயெ வெ 
சங்கற்பத்திற்‌ கேதுவாதல்பற்றி மஒமென்றுபசரித்துக்‌ கூறப்‌ 
படும்‌, இவ்வாறு மலகன்மம்‌ மாயை திசோதானம்‌ மாயாகாரிய 
மென்னும்‌ 88வகைப்பாசமுங்கண்டு கொள்க, 

இவற்றுண்‌ மாயை சுத்தமாயை ,.அசுத்தமாயையென்‌ திரு 
வகைப்படும்‌, இவ்விரண்டனுட்‌ சுத்த்மாயையின்காரியமே அச. 
த்தமாயை யென்பாரும்‌, சுத்தமாயைபோல அசுத்தமாயையும்‌. 
அறாதியேயாயென்பாரும்‌, ஒன்‌ அதானே ஊர்த்துல்மாயை [இதோ “ 
மாயையென்‌ நிருவகைப்படுமென்பாரும்‌ எனப்‌ பலதிறத்தர்‌ அ 
ரியர்‌. இனி முதல்வனது இரியாசத்தியே சுத்தமாயை யெனப்ப்‌டு 
மென்பாருமுளர்‌, ௮௮ முதல்வனுக்குத்‌ தாதான்மியசத்‌ தியாக 
லிற்‌ பரிக்ரெகசத்தியாயெ சு,த்தமாயையாதல்‌ யாண்டையதென்‌ 
நறெழிக, சுத்தமாயையினின்றும்‌ பஞ்சகலைகளும்‌ நால்வகை வாக்‌ 
குஞ்‌ ெத்த்‌ அவமைர்‌அஞ்‌ சுத்தகாலமுதற் சு.த்தநிலமீறாகிய முப்‌ 
பத்தொன்றுந்‌ தோன்றும்‌. ௮சுத்தமாயமையினின்றும்‌ அசுத்தகால 


முதல்‌ அசுத்தநிலமீறாயெ முப்பத்தொரு தத்‌ அவங்களும்‌ தோன்‌ . 
அம்‌, இந்தத்‌ தத்‌. தூவங்களெல்லாம்‌ பொதுவுஞ்‌ சிறப்பும்‌ பொதுச்‌. i 


இறப்புமெனத்‌ தனித்தனி மூவகைப்பட்டு உ்யிர்கடோறும்‌ வெவ்‌. 
வே றுளவாம்‌, ட்‌ 

கன்மமும்‌ * 'நாசோற்பத்தி பண்ணிவருமாதலா லநா இ”-என்‌ 
பதுபற்றிப்‌ பிரபஞ்சம்போலப்‌ பிரவாகாநா இ யென்பாரும்‌, “ஏக 


௩ 


ரன 


௧௧௬.  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னநேக னிருள்கரும மாயையிரண்‌--டாகவிவை யாறா தியில்‌? எ-ம்‌, 
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““அணவ முதலன்‌ றதுபோற்‌ கருமமும்‌.” எ-ம்‌, ஒப்பவோதுதல்‌ 
பற்றி மூவகை வினைக்கும்‌ முதற்காணமாய மூலகன்மமொன் று 
அகாதிகித்தமா யுண்டென்பாருமென்‌ அ இருதிறத்தராசிரியரென்க, 
இவ்வினை யீட்டப்படுங்கால்‌,. மந்திரமுதலிய ௮த்துவாக்களிடமாக 
மனம்‌ வாக்குக்‌ காயமென்னும்‌ மூன்றானீட்டப்பட்டு, தூலகன்ம 
மாய்‌ ஆகாமியமெனப்‌ பெயர்பெற்று, பின்னர்ப்‌ பக்குவமாங்காறுஞ்‌ 

க்குமகன்மமாய்ப்‌ புத்திதத்‌ தவம்‌ பற்றுக்கோடாக மாயையிற்‌ 

டக்கு, சாதி ஆயுள்‌ போகமென்னும்‌ மூன்றற்கு மேதுவாய்‌ 
முறை றயே சனகர்‌ தாரகம்‌ போக்கியம்‌ என்னு மூவகைத்தாய்‌, ௮பூரு 
வம்‌ சஞ்சிதம்‌ புண்ணியபாவ மென்னும்‌ பரியாயப்‌ பெயர்பெற்று, 
பின்னர்ப்‌ பயன்படுங்கால்‌ ஆதிதைவிகம்‌ ஆத்தியான்மிகம்‌ ஆதி 
பெளதிகம்‌ என்னு முத்திறத்தாற்‌ பலதிறப்பட்டு, பிராரத்தமெனப்‌ 
பெயர்பெறும்‌. ஆதிபெளஇகமாவது சடவாயிலாக வருவஅ, ஆத்‌ 
தியான்மிகமாவது சடத்தோடுகூடிய சேதனம்‌ வாயிலாகவருவ அ. 
ஆதிதைவிகமாவது ஒருவாயிலானன்றித்‌ தெய்வந்தானே காரண 
மாகவருவது. இன்னும்‌ இவ்விளைகள்‌ உலகம்‌ வைதிகம்‌ அத்தி 
யான்மிகம்‌ அதிமார்க்கம்‌ மாக்திரம்‌ என்னு 8வகைப்பட்டு ஒன்றற்‌ 
கொன்று ஏத்றமுடைத்தாய்‌, முறையே ப்ப டப ப பஞ்ச 
கலைகளினடம்‌8, அசுத்தம்‌ மிச்சம்‌ சுத்தமெனப்படும்‌ போகக்‌ 
கனைப்பயப்பிக்குமென்றதிக, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு.) நெல்விற்கு உமியும்‌ நிகழ்‌ செம்பினில்‌ களிம்பும்‌ 
சொல்லின்‌ புதிது அன்று சொன்மையே வல்லி மலகன்மம்‌ அன்று உள 
வரம்‌ கமலத்து ௮லர்‌ சோகம்‌ பொன்வாள்‌ செய்‌ வள்ளலால்‌ ஆம்‌. . 

இல்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லித்ரோவெனின்‌, மேற்கூறிய இரு 
வினையானது ஆதியோ? அகாதியோ? அவ்விரண்டினுள்‌ ஆதியென்று 
கூறின்‌ முன்பு இல்லாதது பின்னர்ச்சோன்று மெனப்பட்டு உள்ளது தோ 
ன்தம்‌ என்னும்‌ சற்சாரியவாதத்‌ திற்குப்‌ பொருந்தாது; அகதி யென்று 
கூறின்‌ ௮காஇயாயுள்ள அதனை ஒருவர்‌ கூட்டவேண்டுவதில்லை என்னும்‌ 
வினாவை ஆசல்‌இத்துக்கொண்டு, வினை அனாதியெனவும்‌, ஆயினும்‌ இறை 
வனே கூட்டவேண்டுமெனவுங்‌ கூறி இறைவன்‌ வேண்டுமென்று மேலை 
லெண்பாவிற்‌ கூறியதை வலியுதுத்தியவாறாம்‌, 

(பொ - சை.) நெல்வினிடத்து உமியும்‌ செம்பினிடத்துக்‌ களிம்பும்‌எக்‌ 
காலத்து உளவாயின என்று ஆராயுங்கால்‌ அந்த நெல்லுஞ்‌ செம்பும்‌ உள்ள: 
அன்றே உள்ளனவன்‌றி இடையே வக்தனவல்ல. அதுபோல மாயை 
ஆணவம்‌ கன்மம்‌ என்னும்‌ மும்மலங்களும்‌ ஆன்மாவுள்ள அன்றே உள்ளன 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌அ.தி. ககள 


வன்றி இடையே வந்தனவல்ல; ஆயினும்‌ அம்மும்மலங்களும்‌ த,த்தங்காரி 
யங்களைத்‌ தாமேசெய்யா. இறைவனாலேயே செய்யும்‌. அவ்வாறு செய்தல்‌ 
எதுபோலவெனின்‌, முன்னே உள்ளதாய தாமரைப்பூவானது சூரியனால்‌ 
முன்விரியாததுவிரிதலும்‌, முன்விரிந்த தவாடுசலும்‌ போலவாம்‌. (௭-று.) 

(௧ - ரை.) மும்மலங்களும்‌ அ௩ாதியேயுள்ளன; அவை முதல்வனால்‌ 
தத்தங்காரியங்களைச்‌ செய்யும்‌ என்பதாம்‌, 

இச்செய்யுளிற்கூறிய நெல்லுமியுஞ்‌ செம்பிற்களிம்பும்‌ எடுத்துக்காட்‌ 
டுவமை எனப்படும்‌. எடுத்துக்காட்டவேமையாவது உவமேயப்‌ பொருளுக்‌ 
குச்‌ கூறந்தருமத்சை உவமையினும்‌ எடுத்‌ துக்காட்டுதலாம்‌. இவ்விடத்தில்‌ 
அநாதித்தன்மை உவமானம்‌ உவமேயம்‌ இரண்டிடத்துங்‌ காட்டப்பட்டது. 

புதிதன்று என்பதை கெல்லினிடத்து உமி புதிதன்று, செம்பினிடத்‌ 
துக்‌ களிம்பு புதிதன்று, எனத்‌ தனித்தணி கூட்டுக. இவ்வாறு கூட்ட 
வில்லையாயின்‌ உமியும்‌ 'களிம்புமாயெ பன்மை அன்று என்னும்‌ ஒருமை 
வினைகொண்டு முடியாது. 

. தொன்மையின்‌ உள்ளன என்று கூறவேண்டிய உமியையுங்‌ களிம்‌ 

பையும்‌ தொன்மை யென்று உபசரித்துக்‌ கூறினார்‌. 

தொன்மையே என்றதிலுள்ள ஏசாரம்‌ இடையேவந்தன வல்லவென 
இடையைப்‌ பிரித்தமையின்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தது. 


மாயை இறைவனுக்குப்‌ பரிக்செக சத்தியாதலின்‌ அம்மாயையை 
வல்லி யென்று பெண்பாலாகச்சூறினார்‌.. பரிக்கரக சத்தியென்பது வைப்‌ 
புச்‌ சத்தியாம்‌. அதாவது வேண்டும்போது உபகாரப்பவெதாய்த்‌ தன்னுள்‌ 
அடம்கியிறாக்குஞ்‌ ௪த்தியாம்‌.. மாயையோ சடசத்தி; சத்துப்பொருளாகிய 
இறைவனிடத்துச்‌ சடசத்தியிருத்தல்‌ எவ்வாறு பொருந்து மெனின்‌, 
இத்துப்‌ பொருளாகிய உயிரினிடத்துச்‌ சடசத்தியாகெய மந்திரசத்தி அடங்‌ 
இயிருத்தல்போல இறைவனிடத்து மாயை அடங்கி யிருத்தல்‌ .கூடுமென்க. 

வினையைப்‌ பற்றிய சங்கைக்குச்‌ சமாதானங்‌ கூறு முறையில்‌ பாச 
மென்னும்‌. இனம்பற்றி மாயை ஆணவங்களுக்குக்‌ தொன்மை கூறினார்‌. 

ஆணவம்வததின்‌ காரியம்‌, மோகம்‌ மதம்‌ இராகம்‌ கவலை த்‌ 
வாட்டம்‌ விசித்திரம்‌ என எழுவசைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, 

மோகம்‌ :--குருவினாலும்‌ நூவினாலுக்‌ தியன வென்றறிந்தவற்றில்‌ 
நீங்காமல்‌ நிற்கும்‌ மயக்கம்‌. ்‌ 

மதம்‌ தன்னைப்போல ஒருவரா மில்லை யெனமதித்தல்‌. 

இராகம்‌ :—ையாத பொருளினிடத்து ஆசைப்படுதல்‌. 

சவலை :--இட்டியபொருள்‌ பிரிந்தபொழுது வருந்துதல்‌. 


௧௧௮ வெஞானபோதச்௫ற்றுரைவிளக்கம்‌. 
தாபம்‌ :--க.ற்றத்ரைவிட்டுப்‌ பிரிக்ததற்கும்‌ பிரிவதற்கும்‌ ஆற்றாமை. 
வாட்டம்‌ :--அுல்லாற்றாமையால்‌ மலர்ச்சியின்றி வாடுதல்‌, 


வி9த்‌இரம்‌,--எச்செயலும்‌ வினையின்வழியாய்‌ நிகழ்வதென்றெண்‌ 
து தான்செய்ததாகவும்‌ பிறர்செய்ததாகவும்‌ எண்ணுதல்‌. 


' இருவினையின்காரியம்‌.--இன்பத்‌ துன்பங்கள்‌. 


மாயையின்காரியம்‌:--௪ கரணம்‌ புவனம்‌ போகம்‌ என்பனவாம்‌. சற 
'லாலது தூல உடம்பு. கரணமாவது இந்திரிய அந்தக்கரணமுதலிய சூக்கு 
மவுடம்பு. புவனமாவது உலகம்‌, போகமாவது உலகத்திலுள்ள அஅபவப்‌ 
பொருள்கள்‌. 


ஆணவமுதலிய பாசம்‌ அகாதியேயாயினும்‌ அப்பாசத்தின்‌ காரியம்‌ 
வள்ளலால்‌ ஆம்‌ என்று செய்யுளிற்‌ கூறியசனாலேயே, திரோதானசத்தி 
உண்டென்பதும்‌ பெறப்பட்டது. எவ்வாறெனின்‌, திரோதானமென்பது 
மறைத்தல்‌; உயிர்களுக்குப்‌ பக்குவம்‌ வரும்பொருட்டு அனுபவிக்கவேண்டிய 
வினைப்பயன்களைச்‌ கூட்டுவித்து அனுபவிக்கச்செய்யும்‌ இறைவனுடைய 
சத்தியானது அனுபவிக்கவேண்டிய விடயங்களிலுள்ள குணசோஷங்களை 
அவ்வுயிர்களுக்குத்‌ செரியவொட்டாமல்‌ மழைக்கும்‌. அதவே திரோதான 
சத்தியெனப்படும்‌.. குணதோஷங்களை மறைக்சவில்லையாயின்‌ அனுபவங்‌ 
கூடாது, அனுபவங்கூடாதாயின்‌ மும்மலங்களைச்‌ காரியப்படுத்தியும்‌ பய 
ணின்றாம்‌. ஆதலால்‌, மும்மலங்களைச்‌ காரியப்படுத்துவன்‌ என்றதனாலே 
யே திரோதானசத்தி யுண்டென்பது பெறப்பட்டவாறு அறிக. இத்தி 
ரோதானசத்‌இி உயிர்களுக்குப்‌ பக்குவம்‌ வருவித்தற்பொருட்‌ட ஆணவ 
மலத்‌இன்வழியாய்நின்‌று மோகமுதலியவற்றைச்‌ செய்விக்கும்‌ வெசங்கற் 
பத்‌இற்கேதுவாம்‌. இரோதானசத்தியின்றேல்‌ மோகமுதலியவற்றை ஆண 
ஓமலத்தில்நின்றுல்‌ காரியப்படுத்த முடியாது. ஆதலால்‌ மலத்தின்காரியத்‌ 
இற்‌ கேதுவாயிருக்குக்‌ திரோசானசத்தி மலமென்று உபசரித்துக்‌ 
கூறப்படும்‌. ஆகவே, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை இரோதானம்‌ மாயாகாரி 
யம்‌ என்னும்‌ வகைப்‌ பாசமும்‌ உண்டென்பதை இவ்வுதாரணச்‌ செய்யு 
ளாற்சண்டுகொள்க. இருவினையும்‌ அதன்‌ காரியமும்‌, ஆணவமலமும்‌ 
அதன்‌ சாரியமும்‌ வேறுவைத்து எண்ணப்படாமல்‌ மாயையும்‌ அதன்‌ 
காரியமும்‌ மட்டும்‌ இரண்மெலமாக வேறவைத்தெண்ணப்பட்டதன்‌ கருத்‌ 
சென்னையெனின்‌, ஆணவமும்‌ கன்மமும்‌ சத்தங்‌ காரியத்தின்‌ வேறாய்‌ 
கின்று தொழிலசெய்வதில்‌லை. மாயையோ தன்காரியமாகிய தறுசரணாதி 
களாத்‌ தோற்றுவித்து அவற்றின்‌ வேறாய்நின்று மயக்கத்தையுஞ்‌ செய்த 
லின்‌ இருமலமாக எண்ணப்பட்டவாறாம்‌, 3 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌. அதி. ௧௧௯ 


இப்பஞ்ச மலங்களையும்‌ மும்மலங்களுள்‌ அடக்கிக்‌ கூறுமிடத்து 
மாயாகாரியத்தை மாயையினும்‌ இரோதானசத்தியை ஆணவமலத்தினும்‌ 
அடக்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை யென மூன்றாகக்‌ கூறுவர்‌. 


இம்‌ மும்மலத்துள்‌, மாயையானது சுத்தமாயை அசுத்தமாயை யென்‌ 
நிருவகைப்படும்‌. இவ்விருமாயையினுள்‌ அசுத்தமாயையைச்‌ சுத்தமாயை 
யின்‌ காரியமென்‌.று சல ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌. சுத்தமாயைபோல அசுத்த 
மாயையும்‌ அநாதியேயாமென்று ல ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌. மாயை ஒன்றே 
யெனவும்‌ அதனுடைய மேற்பாகம்‌ சுத்தமாயை யெனவும்‌ இழ்ப்பாகம்‌ 
அசுத்தமாயை யெனவும்‌ வேறு சல ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌. இவ்வாறு பலதிறப்‌ 
படச்‌ கூறினும்‌ மாயை ஒரு பொருளென்பதில்‌ ஒருவரும்‌ மாறுபடவில்லை. 
இனி மற்றொருசாசார்‌, மு,சல்வனத இரியாசத்தியே சுத்தமாயை யெனப்‌ 
படு மென்பர்‌. அத பொருந்தாத. எதனாலெனின்‌, இரியாசத்தியானது 
முதல்வனுக்குத்‌ தாசாத்மியசத்தியாம்‌. தாதாத்மியமாவத ஒற்றுமையாய்க்‌ 
கலந்து நிற்றல்‌, மாயையோ பரிக்ரெகம்‌ எனப்படும்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ 
வைப்புச்சத்தியாம்‌. ஆகவே அடங்கியிருப்பதாகிய சத்தியை ஒற்றுமைப்‌ 
படக்‌ கலந்திருக்குஞ்‌ சத்தியென்று கூறுதல்‌ பொருந்தாதவாற அறிக. 


சுத்தமாயையினின்றும்‌, நிவிர்த்தி பிரதிட்டை வித்தை சாந்தி சாந்திய 
இதை என்னும்‌ ஐந்துகலைகளும்‌, சூக்குமை பைசந்தி மத்திமை வைகரி 
என்னும்‌ நான்கு வாக்குக்களும்‌, சுத்தவித்தை ஈசுவரம்‌ சாதாக்கியம்‌ சத்தி 
சிவம்‌ என்னுஞ்‌ வெதத்துவம்‌ ஐந்தும்‌, சுத்தகாலமுதல்‌ சுத்தநிலம்‌ முடி 
பாகத்‌ தத்துவ முப்பத்‌ தொன்‌ ஐந்‌ தோன்றும்‌. 

அசத்தமாமையினின்ற அசுத்தகாலமுதல்‌ அசுத்தநிலம்‌ முடிபாக 
முப்பத்தொருச,த்துவங்களுர்‌ தோன்றும்‌. 

முப்பத்தொரு தத்துவங்களாவன காலம்‌ நியதி கலை வித்தை 
அராகம்‌ புருடன்‌ மாயை என்னும்‌ வித்தியாதத்தவம்‌ எழும்‌, ஞானேர்திரிய 
மைந்து சன்மேந்திரியமைந்து பூதம்‌ லந்து தன்மாத்திரை இந்து அந்தக்‌ 
கரணம்‌ நான்கு என்னும்‌ ஆன்மதத்‌ துவம்‌ இருபத்து நான்குமாம்‌. இத்தக 
தவங்களின்‌ பெயரும்‌ தொழிலும்‌ இவை ' ஆன்மாவிற்கு வேண்டப்படு 
மென்பதுமு,தலிய யாவும்‌ தசகாரியவிளக்கத்‌து இலக்கண இயலில்‌ தத்துவ 
ரூபங்‌ கூறுமிடத்துக்‌ கூறியிருக்இன்றமையால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 


சுத்ததத்துவம்‌ முப்பத்தொன்றும்‌ சுத்தமாயாபுவனவாசிகளாகிய விஞ்‌ 
ஞானாகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ என்னும்‌ இருவகை உயிர்கட்கும்‌, அசுத்த. தத்து 
வம்‌ முப்பத்தொன்றும்‌ அசுத்தமாயாபுவனவாகெளாஜிய சகலவருக்கத்‌ 
தயிர்கட்கும்‌ பொரும்‌ துவனவாம்‌. வெதத்தவத்தில்‌ சுத்தம்‌ அசுத்தம்‌ 
என்னும்பேதங்கிடையாது. ௮௮ சுத்தமாயையின்‌ காரியமேயாம்‌. அசத்த 


௧௨௦  சிவஞானபோதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாயாபுலன பிரகிருதி மாயாபுவனவாகெளுக்கும்‌ வெதத்துவம்‌ சுத்தமாயா 
சாரியமேயரம்‌, ஏனைத்தத்துவங்கள்‌ சுத்தம்‌ அசுத்தமென இருவகைப்படு 
தற்கும்‌, வெதத்தவம்‌ அவ்வாறாகாமைக்குங்‌ கரரணம்‌ என்னை யெனின்‌, 
ஏனைத்தத் தலங்களைத்‌ தோற்றவித்துத்‌ தொழிற்படுத்தும்‌ கடவுளர்‌ ௮னந்‌ 
சேசுவரரும்‌ சசண்டபரமேசுவரருமாம்‌. வெதத்தவத்தைத்‌ தோற்றுவித்‌ 
தத்‌ சொழிற்படுத்‌ தங்கடவுள்‌ வெபெருமானேயாம்‌. ஏனைக்‌ கடவுளர்போலச்‌ 
பெருமான்‌ வேறுபடாமையால்‌ அவராற்‌ காரியப்படுஞ்‌ இவெதத்துவழும்‌ 
வேறுபடாதாயிற்று. 


இம்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களும்‌, புறத்தில்‌ தனித்தணி புவனவடி. 
வாயும்‌ அகத்தில்‌ குக்குமதேகவடிவாயு யிருக்கும்‌. அம்முப்பத்தாறனுள்‌, 
பஞ்சபூதத்இன்‌ காரியமே தூலதேகமாகத்‌ தோன்றும்‌. புவனத்தில்‌ பிருதிவி 
தத்துவ புவனமட்டும்‌ தூலமாய்க்காணப்படும்‌, எனைய புவனங்கள்‌ குச்‌ 
குமமாயுள்ளன. இந்தத்தத்துவங்களெல்லாம்‌ பொது வெனவும்‌, சிறப்பென 
வும்‌, பொதுச்‌ றப்பெனவும்‌ தனித்தனி மூவகைப்பட்டு உயிர்கள்தோறும்‌ 
வேறுவேறாக விளங்கும்‌. எவ்வாறெனின்‌, புவனவடி.வாகய தத்துவங்கள்‌ எல்‌ 
லாருச்கும்‌ பயன்‌ சறாதலால்‌ பொதவெனப்படும்‌, சூச்குமதேகவடி.வாகிய 
தத்துவங்கள்‌ தனக்குமட்டும்‌ போகம்‌ அனுபவிப்பதற்குக்‌ கருவியாதலால்‌ 
இறப்பெனப்படும்‌, தாலதேகவடிவாயெ தத்துவங்கள்‌ தனக்குப்‌ போக 
மனுபவிப்பதற்கும்‌ மனைவி முதலியோர்‌ சந்தனம்‌ பூமாலை போல அனு 
பவிச்சவும்‌ படுதலால்‌ பொதுச்சிறப்பெனப்படும்‌. 


கன்மமும்‌, வெப்பிரகாச மென்னும்‌ தவில்‌ * நரசோற்பத்தி பண்ணி 
வரு மாதலா லனா”? எனக்கூறியிருத்தல்பற்றிப்‌ பிரபஞ்சம்போலப்‌ பிரவாச 
அனாதியெனச்‌ லெ ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌. பிரவாக அநாதியாவது இடையறா 
தொழுகும்‌ நீரோட்டத்தில்‌ முன்வந்தநீரிது பின்வந்தநீரிது எனப்பிரித்‌ 
தறியப்‌ படாதவாஐபோல முன்‌ செய்த கன்மயிது பின்செய்த கன்மமிது 
எனப்‌ பிரித்தறிய வாராது பண்டைக்காலக்தொட்டு அவ்வாறுவருதல்‌ . 
இனி, இருவருட்பயனென்னும்‌ நூலில்‌ ** ஏகன்‌ அநேகன்‌ இருள்‌ கருமம்‌ 
மாயை இரண்டு ஆக இவை யாறு ஆதியில்‌ ?? எனவும்‌, “ஆணவ 
மு, சலன்‌ றதுபோற்‌ கருமமும்‌ ” என வேறு.நூலிலும்‌, ஆணவத்தோ டொப்‌ 
பச்‌ கன்மமும்‌ ௮கா.இ யெனவே கூறுதலால்‌, ஆகாமியம்‌ சஞ்சிதம்‌ பிரா 
ரத்தம்‌ என்னும்‌ மூவகை வினைக்கும்‌ முதற்காரணமாகய மூலசன்மம்‌ 
ஓன்று அகாதிகித்‌தமாயுண்டென்று கூறுவர்‌ சில ஆரியர்‌. i 


மூலசன்மமாவது அநாதியே கூடியுள்ள ஆணவமல சேட்டை 
யால்‌ உண்டாகும்‌ விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌. இதனை £ செம்புறு களிம்‌ 
பென வராதிமல கூழ்யிருள்‌ சேருமலர்‌ விழியென்னவே, தெளிவற்ற 
கேலலத்‌ தசைவற்‌ நிருக்துமல சேட்டையாற்‌. குழவிகுருடர்‌, தம்பிணியி 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌௮.இி.க௨௧ 


னாலுற்ற. பால்கோலை நோக்கவவை தமையளிப்‌ பாரென்னநான்‌, சார்கன்ம 
மாயையை விரும்பநீ தந்திடச்‌ சகலனாய்‌?? என உரையாசிரியர்‌ ““செப்‌ 
பறைஅகிலாண்டேசுவரிப்பதிக?? தீதில்‌ அருளியவாற்றானும்‌ அறிக. இன்‌ 
னும்‌ இதுபற்றிய” சங்கை உத்தரங்களெல்லாம்‌ வெஞான சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ 
சூ-ம்‌ ௩௯-வது செய்யுளில்‌ 4: கன்மமூ மூலங்காட்டி?? என்றதற்குக்‌ கூறிய 
உரையிற்காண்க. ்‌ 
ஆசாமியகன்மமாவது, மந்திரம்‌ பதம்‌ வன்னம்‌ தத்துவம்‌ புவனம்‌ 
கலை யென்னும்‌ ஆறு அத்தவாக்களிடமாக, மனம்‌ வாக்குச்‌ காய மென்னும்‌ 
மூன்றினாலும்‌ செய்யப்படும்‌ நல்வினை தீவினை என்னும்‌ இருவினைகளாம்‌. 


இவ்வாகாமியம்‌ தூலகன்மம்‌ எனப்‌ பெயர்பெறும்‌. 


சஞ்சிதகன்மமாவது அவ்வாறு செய்யப்பட்ட இருவினைகள்‌: பக்குவ 
மடையும்வரை புத்திதத்துவம்‌ பற்றுக்கோடாக மாயையிற்‌ கட்டுப்பட்டுக்‌ 
இடப்பதாம்‌. அவ்வாறடெக்குங்கால்‌ குக்குமகன்மமெனப்‌ பெயர்‌ 
பெறும்‌. இன்னும்‌ இச்சஞ்சிதகன்மம்‌, அபூர்வம்‌ புண்ணிய பாவம்‌ என்‌ 
னும்‌ பரியாயப்‌ பெயரையும்‌ பெறும்‌. கட்டுப்பட்டிருக்குங்‌ கன்மத்திற்கு 
முற்பிற்பாடு கூறமுடியாமையால்‌ : அபூர்வ. மெனவும்‌, இன்பதன்பங்‌ 
களைத்‌ தருவதற்குக்‌ காரணமாயிருத்தலால்‌ புண்ணிய பாவமெனவும்‌ 
பெயர்‌ பெற்றவாறு அறிக. இவ்வாறு கட்டுப்பட்டிருச்குஞ்‌ சஞ்சித 
கன்மமானது, உயர்ந்தசாதி தாழ்ந்தசாதி என்னுஞ்‌ சாதிகளிற்‌ சணிப்ப 
தற்கும்‌, ஆயுட்பெருக்கம்‌ ஆயுட்‌ சுருக்கமுடைய சரீரத்தைத்‌ தாரகமரய்ப்‌ 
பொருந்துதற்கும்‌, இன்பதுன்பங்களை அனுபவிப்பதற்கும்‌ ஏதுவா 
யிருக்கும்‌. ்‌ ள்‌ a 

.பிராரத்தசன்மமாவது, கட்டப்பட்டிருந்த சஞ்தெகன்மம்‌ இன்ப 
துன்பமாகிய பயனைத்தர அனுபவிப்பதாம்‌. அனுபவிக்குங்கால்‌, ஆதி 
தைவிகம்‌ ஆத்தியான்மிகம்‌ ஆதிபெளதிக மென முத்திறப்படும்‌. ஆதி 
பெளதிகமாவது; மின்னல்‌ இடி காற்று மழை தீ முதலிய பூதமுன்னிலை 
யாகவரும்‌ இன்பத்‌ துன்பங்கள்‌. ஆத்தியான்மிகமாவ.து, மனுடர்‌ மிருகம்‌ 
முதலிய ஆன்மாக்கள்‌ முன்னிலையாகவரும்‌ இன்பத்துன்பங்கள்‌, ஆதி 
தைவிகமாவது சனனம்‌ மரணம்‌ நரை திரை வியாதி முதலியவாய்‌ உயிர்கள்‌ 
முன்னிலையின்றித்‌ தெய்வமுன்னிலையாக வருவதாம்‌. 


இன்னும்‌ இவ்விருவினைகளுள்‌ ஈல்வினை, உலகவினை வைதிகவினை அத்‌ 
இயான்மிகவினை அதிமார்க்கவினை மாந்திரவினை யென்று வகைப்படும்‌, 
அவற்றுள்‌ உலகவினையாவது, இணறு சண்ணீர்ப்பந்தல்‌ முதலியன அமைத்‌ 
தல்‌. வைதிசவினையாவது வேள்வி முதலியன செய்தல்‌... அச்தியான்‌ 
மிசவினையாவது வெபூசை முதலியன செய்தல்‌, அதிமார்க்கவினையாவத 
யோகனஞு செய்தல்‌. மாரந்திரலினையாவது மந்திரஞ்செபித்தல்‌ ஞானதூல்‌ 
இதல்‌ முதலியன. இவ்வைந்து வினைகளும்‌ ஓன்றற்‌ கொன்று ஏற்ற 

௧௬ 


௧௨௨ இவஞானபோதச்சிற்அுரைவிளக்கம்‌. 


முடையனலாம்‌. அவற்றுள்‌, உலசவினை நிவிர்த்தி சலையினும்‌ வைஇஈவினை 
பிரதிட்டாகலையினும்‌, அச்‌ தியான்மிசகவினை வித்தியாகலையினும்‌, அதிமார்க்‌ 
வினை சாக்திசலையினும்‌, மாந்திரவினை சாந்தியதிதகலையினும்‌ அடங்கு 
எனலாம்‌. உலசவினையும்‌ வைதிகவினையும்‌ அசுத்தபோகங்களை த்தரும்‌: 
அதச்தியான்மிசவினையும்‌ அதிமார்க்கவினையும்‌ சுத்சமும்‌௮சுத்சமுங்கலந்த 
போசங்களைத்தராம்‌. மாந்திரவினை சுத்தபோகம்களைத்‌ தரும்‌. இந்கல்வினை 
கட்கு மாறுபட்டவை தீவினையின்‌ 8வசைப்‌ பேசமென்றணர்க, 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 
உயிர்கள்‌ மாறிப்பிறச்கு மென்று கூறும்‌, 
மேற்கோள்‌, 
இனி இவ்வான்மாக்கள்‌ மாறிப்பிறந்து வரு மேன்றது. : 
சிற்றுரை, 

எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌; புனருற்பவம்‌ சட.த்துக்கன்றிச்‌ சித்‌ 
அக்கு முனதாயினன்றே முற்செய்வினையே ஈண்டைக்கு வரு 
மென மேற்‌ கூறியதமையும்‌. ௮ஃதுண்டோ 2 இல்லையோ? என்னு 
மையப்பாட்டின்கட்‌ குடமுடைந்தவழிக்‌ குடாகாயம்‌ ஆகாயத்‌ 
தோடு கூமொாறுபோல உடம்பு நீங்கயவழி உயிர்‌ பிரமத்தோடு 
கூடுமென்னுஞ்‌ சுருதிபற்றி இறந்தவுயிர்‌ மீளப்‌ பிறப்பதில்லை 
யெனக்‌ இரிடாப்பிரமவா திகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்‌இத்துச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்‌ 
கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌. வெ-டை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

இ-ள்‌. இவ்வான்மாக்கள--இருவினைப்‌ பயன்களை அுகர்தற்‌ 
கூரிய உயிர்கள்‌.--மா.றிப்பிறந்து வருமென்றத- இறந்து மீளப்‌ 
பிறந்து இவ்வாறே வரும்‌ ஏறு, 

வருதல்‌ தொன்றுதொட்‌ டவ்வாறாதல்‌, 

மாறுதல்‌ ஈண்டி றத்தலென்பது £ போக்குவரவு புரிய” என்னு 


மூலத்தானும்‌, ஏனவுகா ரணங்களோடு உளதரயெ இயைபானு 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌அதி.கஉ௩ 


முணர்க, இஃதூணசாஅ அச்சுவேறுபடுதலென்‌்இரைப்பாருமுளர்‌. 
அஃதிண்டைக்யொது மியையாமை யுணர்க, 


விளக்கம்‌. 
உயிர்களுக்கு வினைப்பயனாகய இன்பதுன்பங்களை அனுபவிப்பதற்‌ 
குரிய தனு கரண புவன போகங்களை இறைவன்‌ கூட்டுவனென இரண்‌ 
டாம்‌ அதிகரணத்தாற்‌ கூறி, அவ்வாறு கூட்டுங்கால்‌ உயிர்கள்‌ மாறிப்‌ 
பிறச்குமென மூன்றாம்‌ ௮திகரணத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 


இது குத்திரத்திலுள்ள போக்குவரவு புரிய என்பதைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்‌ மேற்கோள்‌ என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌, புதிதாகத்‌ தோன்‌ 
அந்‌ தன்மை சனு கரண புவன போகமாதிய சடத்திற்குச்‌ கூடும்‌, இத்தா 
இய உயிருக்குச்‌ கூடாசே, உயிருக்கும்‌ புஇிதாகத்தொன்றுந்தன்மை உண்‌ 
டென்றாலன்றோ முற்சென்மத்திற்‌ செய்தவினையே இந்தச்‌ சென்மத்தில்‌ 
வருமென மேலையதிகரணத்திற்‌ கூறியது பொருந்தும்‌; ஆதலால்‌, உயிருக்‌ 
குப்‌ புதிதாகத்‌ தோன்றுதல்‌ உண்டோ இல்லையோ என்பது 'யெப்பாடு. 
இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌ குடமுடைந்த விடத்து குடத்தில்‌ அடங்கியி 
ருக்கும்‌ குடாகாயம்‌ மகாகாயத்தோடு கூடுமாறுபோல உடம்புரீங்கெ 
விடத்து உயிர்‌ பிரமத்தோடு கூடுமென்று சுருதி கூறுதலால்‌ இறந்தவுயிர்‌ 
மீளப்‌ பிறப்பதில்லை என்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ 
இரீடாப்பிரம வாதிகள்‌. இவர்கூற்றை ஆசங்‌இத்தக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ 
மூன்றாங்‌ கூற்றைப்பசச்சேதஞ்செய்து. இறந்த உயிர்‌ மீளப்பிறக்குமெனக்‌ 
கூறியவாறாம்‌. ்‌ 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இருவினைப்பயன்களை அனுபவித்தற்‌ 
குறிய உயிர்கள்‌ இறந்து மீளப்பிறந்து இவ்வாறே வரும்‌. (எ - று,) 


வரும்‌ என்று கூறியசனால்‌ ௮நா.இசொட்டு இவ்வாறு இறந்து பிறந்து 
வருமென்பது பெறப்படும்‌. எதனாலெணின்‌, வருதல்‌ உள்ளதற்கேயன்றி 
“இல்லதற்குச்‌ கூடாதாதவின்‌ என்க. ஆகவே, என்றும்‌ உள்ள உயிருக்கு 
மாறிப்பிறத்தல்‌ என்றும்‌ உள்ளதாகும்‌. முத்தியடையுங்கால்‌ மாறிப்பிறத்‌ 
தல்‌ நீங்கும்‌, ்‌ ்‌ 

மாறுதல்‌ என்றது இம்மேற்கோளில்‌ - .இறத்தலைக்குறித்து நின்றது. 
அவ்வாறு குறிக்குமென்பதைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ போக்குவரவுபுரிய என்றதில்‌ 
போக்கு இறத்தலைக்குறித்து நின்றசனாலும்‌, இவ்வதிகரணத்து ஏதுவில்‌ 
.சறுமெனவும்‌, உதாரணத்தில்‌ கெட்டு எனவும்‌, கூறுவனவற்றோடு பொரும்‌ 
தும்வழியானும்‌ உணர்க, - இவ்வாறு உயிர்‌ இறந்து பிறக்குமென்பதை 
உணராது மாறு மென்பதற்கு உடல்‌ -மாறுமென்றுசைப்பாருமூளர்‌: அவ்வா 


௧௨௪  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யின்‌ இறந்த உடலே மீளப்பிறந்து முன்னுடவிற்செய்த வினைப்பயனை 
அனுபவிக்கவேண்டும்‌. அவ்வாறில்லாமையால்‌ உடல்மாறுமென்றல்‌ வினைக்‌ 
டாய்‌ மாறமெனக்கூறும்‌ இவ்விடத்தப்பொருந்சாது. உடலைவிட்டு உயிர்‌ 
மாறுமென்றே கொள்க. 
உயிர்‌ மாதிப்பிறக்குமென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 
தோற்றமுமீறும்‌ உள்ள தற்கல்லது உளதாதலின்மையான்‌. 
சிற்றுரை. 


எது ௪-௮ எ-னின்‌, அசுற்குப்‌ பிரமாணமென்னையென்னுங்‌ 
கடாவையாசங்‌இத்து மேற்கோளைச்‌ சா இத்தனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) உற்பத்தியும்‌ காசமுர்‌ (தொடர்ச்சியாயுள்ள) பொ 
ருட்கன்றி ஏனைப்பொருட்கு உற்பத்‌ திகூடா மையான்‌ இனி இவ்‌ 


வரன்மாக்களே மாதிப்பிறக்துவருமென மேற்கொண்டது எ-று, 


தோற்றமும்‌ ஈறுமென்னு மும்மைகளை ௪ திரதுதடி இயின 
வாகக்‌ கோடலிற்‌ ஜொடர்ச்சியாயென்பது '2பாந்தவாறு அறிக, 
உளதாதல்‌ ஈண்டுத்‌ தான்‌ அதல்‌, 


இனி இவ்வாதன்றிக்‌ குடாகாய வுவமையேபற்றி இருவினை 
யான்வரும்‌ புனருத்பவம்‌ உயிரின்பொருட்டுச்‌ இவெத்துக்கே யாமெ 
னச்‌ சிவாத்துவிதிகள் கூறுங்‌ கடாவை யாசமங்கித்தும்‌ மூலப்பகுதி 
பிற்>றோன்றும்‌ புத்தி தத்துவத்துக்கே அதவெனச்‌ சாக்கியர்‌ 
கூறுங்கடாலை யாசங்‌கத்தும்‌ மேற்கோடனுதலிற்று இவ்வதி 
சரணமெனக்கொண்டு தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ அவ்வுரிமை உள்ளதற்‌ 
சேயன்றி வனையவத்றிற்கு உளதாதலின்மையான்‌ இவ்வான்மாக்‌ 
களே மாறிப்பிறக்து வருமென மேறத்கொண்டதென்ுரைப்பினு 
மாம்‌, இப்பொருட்கு உரிமையென்பது அ௮வாய்கிலையான்வர்‌த௮. 

உள தா .தலென்னும்‌ ஒருமை தோற்ற விறுகளோடு தனித்தனி 
சென்றியையும்‌. 

ஆன்மாக்களே யென்லும்‌ பிரிநிலை யேகாரம்‌ விகாரத்தாற்‌ 
ருக்க. 

இனி மாயாவாதி முதலியோர்‌ மதத்தை மறுத்தற்பொருட்டு 
மேத்கொண்டதென்பாருமுளர்‌, - அத்துவிதமென்ற சொல்லானே 
அவரைமறுச்னு அன்மாக்கனைப்‌ பெறுவித்தமையீன்‌ சண்டவர்‌ 
மதம்பற்றிக்‌ கடா கிசழ்தற்கோரியைபின்மை யுணர்க, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௩-ம்‌அதி.௧௨டு 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேற்கோளிற்கூறியவாறு 
உயிர்‌ மாமிப்பிறச்குமென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்னும்‌ வினாவை 
ஆசங்‌இத்‌ துக்கொண்டு பிரமாணங்கூறி மேற்கோளை வவீயுறுத்தியவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உற்பத்தி நாசமாகிய இரண்டும்‌ தொடர்ச்‌ 
சியாகவுடைய பொருட்குமட்டுக்‌ தோன்றுதல்‌ கூடும்‌. ௮த்தொடர்ச்சியில்‌ 
லாத பொருட்குத்‌ தோன்றுதல்‌ கூடாத. ஆதலால்‌ இனி இவ்வான்மாக்‌ 
களே மாறிப்பிறக்‌ தவருமென மேற்கோள்‌ கூறியது. (௭ - ற.) 


தீனுகரணபுவன போகங்கள்‌ சோன்றியழியக்‌ காண்ன்றமையால்‌ 
தொடர்ச்சியில்லாத பொருட்குத்‌ தோற்றக்கேடில்லை. என்றது எவ்வாறு 
பொருக்துமெனின்‌, சனுகரணமுதவியன தோன்றுதலும்‌ அழிதலும்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ ' வினைகாரணமாக அன்றி அத்சனுகரண முதலியவற்றின்‌ வினை 
காரணமாகவன்று, அவை அறிவில்லாத சடமாசலின்‌ வினைசெய்தல்‌ 
கூடாது. அறிவுடைய உயிரே வினைசெய்‌ தற்குரிமை உடையது. ஆதலால்‌, 
அவ்வுயிரின்பொருட்டுத்‌ சோன்றி அழியும்‌ சனுசரணமுசலவியவற்றிற்குத்‌ 
தனிமையாய்த்‌ தோன்றியழிசல்‌ இல்லாமையால்‌ தொடர்ச்சியாயுள்ள உயி 
ருக்கே தோன்றியழிசல்‌ உண்டென்று கூறியதாம்‌, தொடர்ச்சியாயுள்ள 
உயிரென்றதனாலெயே உயிர்‌ சோன்ழியழிதல்‌ இல்லையென்பதாஉம்‌, வினைச்‌ 
இடோக உடலை எடுத்தலும்‌ அவ்வுடவினின்‌ அ பிரிசலுமே தோன்றியழித 
லென்பதாஉந்‌ தானே விளங்கும்‌. 


ஏதுவில்‌ தோற்றமும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை ௪றுமென்பசையும்‌, ஈது 
மென்றதிலுள்ள உம்மை பின்வரும்‌ தோற்றத்தையுக்‌ சழுவிரின்‌ றமையால்‌ 
அவ்வும்மைகள்‌ எதிரதுசழுவினவாம்‌. ஆசவே சோத்றமுங்கேடும்‌ ஒன்‌ 
றன்பின்னொன்றாய்‌ என்றம்‌ சொடருமென்பதாம்‌. ஆசலால்‌ உள்ளதற்கு 
என்றதற்குத்‌ சொடர்ச்சியாயுள்ள பொருட்கு என உரை செய்யப்பட்டது. 


உளதாசல்‌ என்றது சோன்றுதலைக்குறித்து நின்றது. ஆசலால்‌ உற்‌ 
பத்தி கூடாமையாலென உரை செய்யப்பட்டது. 


இனி இந்த எ.துவிற்கு இவ்வாறு பொருள்கூறுவதுமன்றி வேறும்‌ ஒரு 
பொருள்‌ கூறுதல்‌ கூடும்‌. அதாவது குடாகாய வுவமையேகொண்டு குடத்‌ 
தில்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ குடாகாயம்‌ மகாகாயத்தின்‌ வேறாகா,சவாறுபோல்‌ 
உடலிற்‌ சட்டுப்பட்டிருக்கும்‌ உயிர்‌ வெத்தின்‌ வேறாசாமையால்‌ உயிரின்‌ பொ 
ரட்ட உண்டாகும்‌ தோற்றக்கேடுகள்‌ வெத்திற்கே யாமெனச்‌ வொத்துவிதி 
கள்‌ கூறுவர்‌, அவர்‌ கூற்றை ஆசம்‌இத்துக்கொண்டு, தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ 
அவ்வுரிமையுள்ள தற்கேயன்றி ஏனையவற்றிற்‌ குளசாசலின்மையால்‌ இவ்‌ 
வான்மாக்களே மாறிப்பிறந்துவருமென மேற்சொண்டசென்று கூறுதலாம்‌. 


௧௨௬ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இன்னுமொரு பொருள்வருமா இ:-மூலப்பிரறொதியிற்றோன்‌ அம்‌ புத்தி 
சத்தவத்‌திற்கே தோன்றியழிதல்‌ கூமென்‌ றி, உயிருக்குக்‌ கூடாசென்னுஞ்‌ 
சாங்கர்‌ கூற்றை ஆசம்‌இத்து மேற்கோள்‌ கூறியதாகக்கொண்டு அந்த 
மேற்சோளைச்‌ சாதிக்கும்‌ ஏதவென்று கூறுசலுமொன்று. இவ்வாறு கூறு 
மிடத்தும்‌ ஏதவிற்குப்பொருள்‌ வொத்துவிஇிக்குச்‌ கூறியதுபோலச்கொள்க. 
இவ்வாறு கவொச்துவிதியையும்‌ சாக்கியரையும்‌ மறுத்து மேற்கோளைச் சாதிச்‌ 
ததாக ஏதுவிற்குக்‌ கொண்டபொருளில்‌ உரிமையென்பது அவாய்‌ நிலையால்‌ 
லந்தது. அதாவது உள்ளது என்றவிடத்து என்ன உள்ளது என்னும்‌ வினா 
நிசமுமாசவின்‌, உரிமையென்னுஞ்‌ சொல்லை அவாவி நின்றவாறு காண்க. 
ஆசவே இந்த ௭௮ இரீடாப்பிரமவாஇகள்‌ சவொத்துவிதிகள்‌ சாங்கயர்‌ என்னு 
மூவரையும்‌ மறு ச்சவாறாம்‌. குடாகாய மகாகாய உவமை உபநிடதத்திற்‌ 
கூறியிருச்சவம்‌ ௮தனைக்கொண்டாரை மறுத்ததன்‌ கருத்தென்னையெ 
னின்‌, ௮த இவ்வதிகாணச்து இரண்டாவது வெண்பாவிற்‌ கூறப்படமாத 
லால்‌ அவ்விடத்துச்‌ காண்க, 

ஏதுவில்‌ உளதாதல்‌ என்னும்‌ ஒருமையைத்‌ சோற்றமும்‌ ஈறும்‌ என்ப 
வற்றோடு சணித்சனிகூட்டித்‌ தோற்றமும்‌ உளதாதலின்மையால்‌ ஈறும்‌ 
உளதாசலின்மையால்‌ எனக்கொள்ளல்வேண்டும்‌. அவ்வாறு கொள்ளாக்கால்‌ 
தோற்றமும்‌ ஈறமாகிய பன்மை உளசாசலென்னும்‌ ஒருமைகொண்டுமுடி. : 
யாத. ்‌ 

மேற்கோளில்‌ ஆன்மாச்சன்‌ மாறிப்பிறந்‌தவருமெனக்கூறி ஏதுவிற்‌ 
குக்‌ கூறிய அஅவாசத்தில்‌ ஆன்மாக்களே மாறிப்பிறந்து வருமெனப்பிரி 
நிலை ஏசாரத்சை விரித்துத்‌ சனுகரணமுதவியவற்றையும்‌ வெத்தையும்‌ பிரித்‌ 
தனர்‌. 

இணி இந்த ஏது மாயாவாதி முதலியோர்‌ மதத்தை மறுத்தற்பொருட்டு 
மேற்சோள்கூறி ௮சனை மேற்கொண்டசாசக்‌ கூறுவாருமுளர்‌. இச்குத்தி 
சத்து மூதலஇகரணத்து ஏதுவில்‌ அத்துவிதம்‌ என்ற சொல்லானே மாயா 
லாதியை மறுத்துச்‌ வெத்தின்வேறாக ஆன்மா உண்டென்று சாதித்தமை 
யால்‌ இவ்விடத்து அவர்‌ மதம்பற்றிச்‌ சங்கை நிகழ்தற்கு ஒரு சம்பந்தமும்‌ 
இல்லையென்றறிக. இந்த எது உயிர்மாறிப்‌ பிறவாசென்பாரை மறுத்து 
சைச்குஞ்‌ சித்தாந்தத்துணிபாயிற்று. 


உயிர்மாதிப்‌ பிறக்‌தவருமென்பதந்குக்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


கண்ட நனவைக்‌ கனவுணர்விற்‌ ரான்மறந்து 
விண்படர்ந்தத்‌ தட வினையினாற்‌--கண்சேவிகேட்‌ 
டள்ளதே தோற்ற வுளமணுவாய்ச்‌ சேன்றுமனக்‌ 
தள்ள விழுங்கருவிற்‌ மான்‌. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌.௮ இ. ௧௨௪ 


சிற்றுரை. 

௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, புனருற்பவமாங்காற்படும்‌ இயல்பு௪ 
ளுணர்த்தி அதனை வலியுறுத்தனுதலிற்று, 

கண்செவிகெட்டு உள்ளதே தோற்ற உளம்‌ அத்தூடுவிண்‌ 
படர்ந்து கண்டஈனவைக்‌ கனவு உணர்வின்மறந்து மனம்‌ தள்ள 
வினையினால்‌ அணுவாய்ச்சென்று கருவில்‌ விழும்‌ எனக்‌ கொண்டு 
கூட்டுக, 

(இ-ள்‌) கண்‌ செவிகெட்டு உள்ளதே தோற்ற--கண்செவி 
முதலிய உறப்புக்களையுடைய இவ்வுடம்பு கெட்டவழித்‌ (தனக்குக்‌ 
கேடின்றிப்‌ படைப்புக்காலக்‌ தொடங்கிச்‌ சங்கார காலமளவும்‌) 
நிலை பெற்றுள்ள தாகிய ரூக்குமதேகம்‌ (பூதசாரவுடம்புமுதலியன 
வாய்க்‌) காரியப்பட,--உளம்‌ அத்தூடு விண்படர்ந்‌து--உயிரான து 
அப்பூதசார முதலிய உடம்பின்சட்‌ (பொருந்தித்‌) துறக்க கிரயங்‌ 
களிற்‌ சென்றனுபவித்து, (பின்னர்‌, கண்ட ஈனவைக்‌ கனவு 
உணர்வின்‌ மறந்து--நனவின்கட்‌ கண்டவற்றைக்‌ கனாக்காணுங்‌ 
காலத்து (மறந்த) அறிவு வேறுபட்டாற்போல, (முன்னைக்கண்‌ 
செவிகெட்டவாறும்‌ உள்ளதேதோற்ற அத்தூடு விண்படர்ந்த 
வாறும்‌ ஆண்டதுபவித்தவானுமாகெ இன்னோன்னவற்றை) 
மறந்து (அறிவு வேறுபட்டு)--மனக்தள்ள வினையினால்‌. அணு 
வாய்ச்சென்று கருவில்விழும்‌--(மூன்னுடம்பு. இறக்குங்கால்‌ அடுத்‌ 
தவினை காட்டுங்கதி நிமித்தம்பற்றி உயிர்‌ ௮அவாவுமாறு) மனஞ்‌ 
செலுத்துதலான்‌ (அக்கதிக்கட்‌ சேறற்‌ கேதுவாய்‌ எஞ்சிநின்ற) 
புண்ணிய பாவசேடத்தாற்‌ சூக்குமதேகமாத்திரையாய்ச்‌ சென்று 
(அம்மனந்‌ தள்ளிய கதிக்கு அமைந்த) அக்கருவின்கட்படும்‌ எ-று, 


இன்‌ உவம உருபு. தான்‌ அசை. மறத்தற்குச்‌ செயப்படு 
பொருள்‌ அவாய்நிலையான்‌ வந்தது, 


விண்படர்ந்தென்னும்‌ உபலக்கணத்தால்‌ மிரயம்படர்ர்‌ தென்‌ 
பதூஉம்‌ பெறுதும்‌, படர்ந்தெனக்‌ காரியத்தைச்‌ காரணமாக உப 
சரித்தார்‌. ட 

அத்தாடென்புழி அன்சாரியை விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கறு, பொ 
ருந்தி யென்பது சொல்லெச்சம்‌, வினை ஆகுபெயர்‌, 


உடம்பு நீங்பெபோங்கால்‌ முதற்கட்‌ கெடுவன கண்ணுஞ்‌ 
செவியுமாகலின்‌, அச்சிறப்பு நோக்கிக்‌ கண்‌ செவி கெட்டென்‌ 


௧௨௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அபசசித்தார்‌, கெட்டவழி யென்பது கெட்டெனத்‌ திரிந்து 
தின்றது. 

ஐம்பெரும்‌ பூதத்‌. இன்‌ காரியமெனப்பட்ட தூலவுடம்பு சூக்‌ 
குமவுடம்பின்‌ காரிய மாமாழென்னையென்னும்‌ லீயமீக்குதற்கு 
உள்ளதே தோற்ற வென்றார்‌. 

ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌. 

அகாயமுதலிய தூல பூதங்கள்‌ சத்தமுதலிய சூக்குமபூதங்‌ 
களின்‌ காரியமாதலின்‌, அதுபற்றியே தன்மா த்திரைமயமா யெ 
சூக்குமவுடம்பிற்‌ றோன்‌ அவதாய தூலவுடம்பு 8ம்பெரும்பூதமய 
மெனப்பட்ட தன்‌ திப்‌ பிறி தில்லை யென்ப அ, ““பூதனா சரீரம்போனாற்‌ 
புரியட்ட ரூபந்தானே யாதனா சரீர மாகி” எ-ம்‌, “சூக்கும 
வடிவே தென்னித்‌ அலகா சணம தாகும்‌”? எ-ம்‌, ““தூலமா மருவி 
அக்குச்‌ சூக்கும. முதல்‌” எ-ம்‌, “மாறியிவ்‌ வுருவ மெல்லாம்‌ 
வருவதெல்‌ கேநின்‌ ஜென்னித்‌--கூதிய சூக்கு மத்தாம்‌” எ-ம்‌, 
“விதிப்படி சூக்கு மத்தே யுருவரும்‌'' எ-ம்‌, “மனா தருமுடல்‌” 
எ-ம்‌, வழிநூலாசிரியரும்‌ இவ்வாறே கூறியவாறு காண்க, இஃ 
குறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே யுரைப்ப. அது தோன்‌ 
ங்கால்‌ **கரல முத்றுகீக்கிட மாம்பின்‌ வேசோர்‌ நீண்மா நிகழ்‌ 
த்து” மாறுபோலச்‌ சூக்குமவுடம்புகெடா.து நிற்பத்‌ தூலவுடம்பு 
“வேறொரு குறியா மாசம்‌ வீரசங்‌ இலியுமா”” தல்போல வினைக்க 
டாக அச்சு வேறுபட்டு “மதிக்கெழு கலைகள்‌ போல வருவது 
போவதாம்‌” என்பதூஉம்‌ வழி.நாலாசிரியர்‌ கூறியவாற்றானறிக, 

அணு சூக்குமவுடம்பு. 

தள்ள தள்ளுதலானென்க. 

அக்கருவிலெனச்‌ சுட்டுவருவிக்க, 

தான்‌ அசை. 

உள்ளதே தோத்றவென்றதனால்‌ உடத்திரிவும்‌, விண்படர்ந்‌ 
தென்றதனால்‌ இடத்திரிவும்‌, கண்ட கனவைக்‌ கனவுணர்விற்‌ ரான்‌ 
மறந்‌ தென்றதனால்‌ ௮.றிவுத்திரிவும்‌ பெறப்பட்டன, 

உள்ளதே தோற்ற வென்றதனால்‌ புதிதுபுதிதாய்த்‌ தோன்று 
தல்பத்திச்‌ சற்கரரியவாதத்திற்கு இழுக்கின்மையும்‌, அத்தூடு 
விண்படர்க்தெனவும்‌ அணுவாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விமுமென 
வங்‌ கூறியதனால்‌ போக்குவரவுபற்றி வியாபசுத்துச்கு இழுக்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்‌திரம்‌.உ-ம்‌அ இ.௧௨௯ 


'கின்மையும்‌, வினைச்சேடத்தாலென்றதனால்‌ துறக்க நிரயங்களின்‌ 
அநுபவித்தொழிக்தமைபத்றிப்‌ புனருற்பவகாரணத்திற்கு இழுச்‌ 
இன்மையும்‌, மனந்தள்ள வென்றதனால்‌ அஃதெஞ்சுதற்‌ ே சத்‌ 


காட்டியவாறு, 


வேதத்துட்‌ கூறப்படும்‌ பஞ்சாக்கினிவித்தையின்‌ இயல்‌ 
புணர்த்துவார்‌ கண்‌ செவி கெட்டவழி விண்படர்ந்து. மறந்தணு 
வாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழுமென்றார்‌. பஞ்சாக்கினிவித்தையி 


னி.பல்பு நீலகண்டபாடியத்துட்‌ காண்க, 


மறந்து விண்படர்ந்தெனக்‌ கூட்டி யுரைப்பாருமுளர்‌. துறக்கு 
நிரயங்களிற்‌ படர்ந்து அறுப்விப்புழி அறிவு திரியாமை ட 
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விளக்கம்‌. 


'இவ்வுதாரணம்‌ என்ன  “சொல்லிக. வெனின்‌, புதிச்சிருட்டி உண்‌ 
டாகுங்கால்‌ நிகழும்‌ இயல்புகளை உணர்த்தி ஆன்மாக்கள்‌ மாறிப்‌ ட்‌ 
CL வலியுறு,த்தியவாரும்‌. 


 (பொ-மசை.) கண்‌ செவி முசலிய துப்ப வரவ க இத்தல 

. உடம்பு, கெட்டவிடத்து படைப்புச்சாலக்தொடங்க. மகாசங்காரகாலமளவும்‌ 
நிலைபெற்றிருக்கும்‌ குக்குமதேகம்‌ தேவலோகத்திற்குரிய பூதசாரவுடம்‌ 
பாகவும்‌, நரகலோகத்திற்குறிய யாதனாஉடம்பாகவும்‌, மண்ணுலகத்திற்குரிய 
வேறு பூதவுடம்பாகவும்‌ வினைக்கேற்றவாறு காரியப்பட்டுத்‌ தோன்றும்‌. 
மகாசங்காரமென்பது இவ்விடத்துச்‌ குக்குமதேகமும்‌ அழிகின்ற முத்திக்‌ 
காலத்தைக்குறிக்கும்‌. உயிரானது குக்குமதேசத்தினின்றுங்‌ காரியப்பவெ 
தாயெ அப்பூதசார சரீரத்தையும்‌ யாதனாசரீ ர,த்சையும்‌ பொருந்திச்‌ சுவர்க்க 
நரகங்களிற்‌ சென்று இன்பதுன்பங்களை அ.அபவிக்கும்‌. அ.அபவித்தபின்‌ 
னர்‌ நனவின்கண்ணே கண்டவற்றைக்‌ கனாக்காணுக்காலத்து மறந்து அறிவு 
வேறுபட்டாற்போலச்‌ சுவர்க்க நரகங்களுக்குச்‌ செல்வதற்குமுன்னுள்ள 
உடல்‌ கெட்டதையும்‌, அவ்வுடல்‌ கெட்டவிடத்தும்‌ நிலைத்திருந்த சூக்கும 
தேகமே பூதசாரமுதவிய சரீரங்களாய்த்‌ தோற்ற அச்சரிரங்களைப்பற்றிச்‌ 
சுவர்க்கமுதவியவற்றிற்‌ சென்‌ றதையும்‌, அவ்விடங்களில்‌ ௮றபவித்தவற்றை 
யும்‌ மறந்து அறிவு வேறுபட்டு முன்னுடம்பு இறக்கும்பொழுது பக்குவப்பட்‌ 
டிருக்கும்‌ வினை காட்டுங்‌ கதியை ஆன்மா விரும்பும்படி மனஞ்செலுத்துத 
லால்‌ சேவகதி மக்கட்கதி விலங்கன்கதி நரகர்கதி என்னும்‌ நான்கனுள்‌ ஒன்‌ 
நிலே செல்லுதற்கேதுவாய்ச்‌ சுவர்க்ககரகங்களில்‌ அனுபவித்து எஞ்சிநின்‌ ற 


“எ 


௧௩௦ சிவஞானபோதச்௫ற்றுரைவிளக்கம்‌.. ' 


புண்ணிய பாவ சேடத்தால்‌ குக்குமதேகமாத்திரையாய்‌ இம்மண்ணுலகத்‌ 
இல்‌ அம்மனம்‌ தள்ளியகதிச்கு ஏற்ற கருவிற்‌ சென்று தங்கும்‌ எ-று, 


(௪-ரை.) சேலலத்தில்நின்று நீக்‌ முத்தியடையும்வரையும்‌ உள்ள 
குக்குமதேகச் திலிருந்து வினைக்‌டோகத்‌ சோன்றியழியும்‌ உடம்புகளில்‌ 
உயிர்‌ பொருந்து சலால்‌ மாறிப்பிறக்கும்‌ என்பதாம்‌. 


சனவு உணர்வின்‌ என்பதிலுள்ள இன்‌ உவம உருபாக நிற்றலால்‌ 
கனாக்காணுங்காலத்து அறிவு வேறபட்டாறந்போல என உரை செய்யப்‌ 
பட்டத. அதற்கடுத்து நின்ற சானென்பது அசை; மறந்து என்பது 
எதனை மற்ந்து என்னுங்‌ கேள்விக்கு இடமாகநின்றது. அந்த அவாய்நிலை 
பத்தி மறத்தற்குச்‌ செயப்படுபொருள்‌ வருவித்து முன்னைக்‌ கண்‌ செவி 
செட்டவாறம்‌, உள்ளதே தோற்ற அத்தூடுவிண்படர்ந்தவா அம்‌; ஆண்‌ 
டதுபவித்தவாறமாஇய இன்னோரன்னவற்றைமறக்து என்று உரை செய்‌ 
யப்பட்டது. 

விண்படர்ந்து என்று கூறிய உபலக்கணத்தால்‌ நிரயம்‌ படர்ந்‌ 
தென்பதூஉம்‌ கொள்ளப்படும்‌. உபலச்சணமாவது ஒன்று தனக்‌இனமான 
பிறவற்றையும்‌ செரிவித்து நிற்பது. உதாரணம்‌, வெற்றிலை தின்றானென்ற 
விடத்தப்‌ பாக்கு மூசவியனவும்‌ இன்றானெனக்‌ கொள்ளுதல்போல்வன 
வாம்‌. 

படர்ந்து என்பது சென்று அஅபவித்து என்னும்‌ பொருள்மேல்‌ 
நின்றது. படர்க்து என்பதற்குப்‌ பொருள்‌ செல்லு சலேயாம்‌. செல்லு 
தவினாற்றான்‌ ௮ அவங்‌ கூடும்‌. செல்லுதல்‌ காரணம்‌, அஅபவம்‌ காரியம்‌. 
அறபவமாகெய காரியத்தைச்‌ செல்லுதலைக்குறிக்கும்‌ படர்ந்து என்னுங்‌ 
காரணமாக உபசரித்சார்‌. 


அச்தூடு என்றவிடத்து அன்சாரியை விகாரத்தாற்‌ றொக்குநின்‌ 
றது. ஆசலால்‌ அசனூடு என்னும்‌ பொருள்பட உடம்பின்சண்‌ என உரை 
செய்யப்பட்டது. உடம்பின்கண்‌ என்பதில்‌ பொருந்தியென்னுஞ்‌ சொல்‌ 
எஞ்சி நின்றமையால்‌, பொருந்தி யென்பது சொல்லெச்சமாய்‌ வருவிச்சப்‌ 
பட்டத. 

வினையினா லென்பது வினைச்சேடத்சைச்‌ குறித்துநிற்றலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌, 

உடம்பு நீம்‌இப்‌ போகுக்கால்‌ முதலாவது சண்ணும்‌ செவியுமே கெடு 
லனலாம்‌. அச்சிறப்பு கோச்‌ உடம்பு கெடுதலைச்‌ கண்செவிகெட்டு என்று 
உபசரித்தார்‌. கெட்டவழியெனக்‌ கூ.றவேண்டுவசைச்‌ செய்யுளாதலால்‌ கெ 
ட்டு எனத்திரித்துக்‌ கூறினார்‌. 

202 பெரும்பூதத்தின்‌ சாரியமெனப்பட்ட அலவுடம்புகுக்கும உடம்‌ 
பின்‌ காரியமாம்‌ என்ற சென்னை எனின்‌, பிருதிவி அப்புத்‌ தேயு வாயு 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌அதி.க௩௧ 


ஆகாயமென்னும்‌ வீம்பூ தங்களும்‌, சத்தம்‌ பரிசம்‌ .ரூபம்‌ இரதம்‌ கந்தம்‌ 
என்னும்‌ இந்து தன்மாத்திரைகளின்‌ காரியமாம்‌. , தன்மாத்திரைகள்‌ குக்‌ 
குமபூதமெனவும்‌, பிருதிவிமுதலிய பூதங்கள்‌ தூலபூதமெனவுங்‌ 
கூறப்படும்‌, ஐந்து பூதமென்று கூறாது 2ம்பெரும்‌ பூதமென் று உரையா 
சிரியர்‌ கூறியது அல பூதத்தை உணர்த்துதற்கு என அறிக. இந்தத்தால்‌ 
பூசம்‌ அகத்துச்‌ சரீமரூபமாகவும்‌, புறத்து உலகரூபமாகவும்‌ விளங்கும்‌; 
உலகரூபமாய்‌ விளங்குகன்‌ ற பூதத்தின்காரியங்கள்‌ உலகத்திற்‌ காணப்படும்‌ 
பொருள்கள்‌. சரீ ரரூபமாய்க்‌ காணப்படுந்‌ தூலபூதமைர்தும்‌ சூக்குமசரீர 
தத்துவத்துள்வைத்‌ :செண்ணப்படும்‌. அத்தாலபூசத்தின்‌ காரியமாய்க்‌ 
காணப்படும்‌ பொருள்‌ பூசசாரசரீரமும்‌ யாதனாசரீரமுக்‌ தூலசரீ ரமுமாம்‌. 
அன்னத்தின்‌ காரியமான... வீரியம்‌ தூலசரீ ர,த்திற்குத்‌ தணைக்காரண 
மாவதன்றிப்‌ பிறிதில்லை. ' ஆகவே தூலபூத மெனப்படுவது சூக்குமசேகம்‌ 
எனப்பட்டுத்‌ தூலபூதத்தின்‌. காரியமாகிய உடம்பைச்‌ குக்குமதேகத்தின்‌ 
காரியமெனக்‌ கூறினாராதலின்‌, பூதத்தின்காரியம்‌ சூக்குமத்தின்‌ காரிய 
மாதல்‌ கூடுமோ என்னும்‌ சந்தேகத்திற்‌ டெமில்லை. இச்சந்தேகத்தை 
நீக்குதற்கு உள்ளதே தோற்ற வென்றார்‌. என்றதனால்‌ குக்குமஉடம்பு 
சேவலத்தினின்றும்‌ நீங்கி முத்தியடையும்‌ வரை யென்றும்‌ ஓர்‌ உடம்பாய்‌ 
உள்ளதாக அச்சூக்கும உடம்பின்‌ ஓர்‌ பகுதியாகிய ந்து தூல பூதத்தின்‌ 
காரியமா பூதசார உடம்பு யாசனா உடம்பு தூலஉடம்புகள்‌ தோன்றி 
மறையும்‌ என்றபடியாம்‌. 

உள்ளதே என்றதிலுள்ள எகாரம்‌. சூக்கும உடம்பின்‌. உண்மையை 
உறுதிப்படுத்தினமையின்‌ தேற்றம்‌. பட திக்கிலும்‌ 

ஆகாய முதலிய தூலபூதங்கள்‌ சத்தமுதலிய குக்குமபூதங்களின்காரிய 
மாதலால்‌, தன்மாத்திரைமயமாகம சூக்கும உடம்பிற்‌ ரேன்றுவதாயெ தூல 
உடம்பு தூலபூதத்திற்‌ றோன்றிய தெனப்பட்டது. இதனை, சிவஞான 
இத்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌. ௩௬-வது செய்யுளில்‌ “பூசனா சரீ ரம்‌ போனால்‌ புரியட்‌ 
டரூபர்‌ தானே, யாதனா சரீர மாதி? எனவும்‌; ஹெ. ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧0-வது செய்‌ 
யுளில்‌ ££ குக்கும வடிவே தென்னிற்‌ றாலகா ரணம தாகும்‌”? எனவும்‌, ழே. 
உ-ம்‌ சூ-ம்‌ ௫௦-வது செய்யுளில்‌ :*தாலமா முருவி னுக்குச்‌ குக்கும முதல்‌? 
எனவும்‌, ௪௭-வது செய்யுளில்‌ “£ மாறிய உருவ மெல்லாம்‌ வருவசெங்‌ சே 
நின்‌ றென்னிற்‌, கூறிய குக்கு மத்தாம்‌!” எனவும்‌, ௪௯-வது: செய்யுளில்‌ 
“விதிப்படி, குக்கு மத்தே யுருவரும்‌ ? எனவும்‌, கே கக:ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-வது 
செய்யுளில்‌ “££ மனாதி தருமுடல்‌ ?? எனவும்‌ வழி நூலாசிரியர்‌ கூறியவாற்‌ 
ரானுமறிக. இவ்வுண்மை அறியாதார்‌ தத்தமக்குவேண்டியவாறே உரைப்பர்‌. 

சூச்கும உடம்பினின்றும்‌ தால வுடம்பு தோன்றுங்கால்‌ எவ்வாறு 
சோன்று மென்பதையும்‌ வழிதாலாசிரியசே நன்கு விளக்கி யிருக்கன்றார்‌. 
எவ்வாறெனின்‌, “கால முற்று - நீக்கிட. மரம்பின்‌ வேசோர்‌ நீண்மா 


௧௩௨ சவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


நிசழ்தீத மாபோல்‌"? எனச்‌ த்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூம்‌ ௪௮-வது செய்யுளிற்‌, 
கூறினர்‌. அசன்கருச்த; காலத்தினால்‌ மரமுழுதுங்‌ கெட்டாலும்‌ மரவேரி. 
வீருந்து பின்னும்‌ மரம்‌ உண்டாகு மென்பசாம்‌. அதுபோல, தூலதே 
சம்‌ கெட்டாலும்‌ குக்குமதசேகத்தின்‌ கூறாயெ பஞ்சபூதத்தினின்று வேறு 
தூல தேகம்‌ சோன்று மென்றபடியாம்‌. அவ்வாறு ஒரு சூக்கும உடம்பி 
விருந்து பல தால வுடம்பு சோன்று தலை ஷே ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪௭-வது செய்யு 
னில்‌ “ வெறொரு குறியா மாரம்‌ வீரசங்‌ இலியு மாகும்‌? என உவமை 
முகத்தால்‌ விளச்கனார்‌. அதாவது செய்பவனுடைய ஆற்றலால்‌ பொன்‌ 
ஞனொன்றே ஆரம்‌ வீரசங்கவி முதலிய வெவ்வேறு ஆபரணங்களாய்ச்‌ 
சோன்றுமாறுபோல, ஒரு சூக்கும சேசத்திலுள்ள பஞ்சபூதமே வினையி 
னது வல்லபத்தால்‌ பல தூலவுடம்புகளாக வேறுபட்டுக்‌ சோன்றுமென்ற 
படியாம்‌. இவ்வாறு கூறியதனால்‌ பொன்‌ முழுதும்‌ ஆப. சணமாகமாறியது 
போல்‌ சூக்குமசேகமுழுதும்‌ தூலசேகமாய்‌ மாறுமோ எனச்‌ சந்சேக 
மஸடயாமத்பொருட்டு தை ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪௬-வது செய்யுளில்‌ ““ மதிக்செழு 
கலைசள்‌ போல வருவது போவ தாமே)? எனக்‌ கூறினார்‌. இதன்‌.கருத்து, 
சந்தரனிடத்து ஒருகலை என்றும்‌ மாறாதிருக்க, மற்றக்கலைகள்‌ அந்த 
ஒரு கலையினிடச்துச்‌ தோன்றி மறைதல்‌ போல ஒரு குக்குமஉடம்பு 
கெடாதருக்க ௮சனிடத்தப்‌ பல தூல வுடம்பு தோன்றி மறையும்‌ 
என்‌ றபடியாம்‌. 23 3 


அணு வென்றது குக்கும வுடம்பைக்குறித்து நின்றது: 

மனந்சள்ள வென்றது சள்ளுசலாலென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்து 
நிற்றலால்‌ மனம்‌ செலுத்துசலால்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

கருவில்‌ என்றவிடத்து அசரச்சுட்டு வருவித்து அ௮க்கருவில்‌ என்‌ 
றுசைச்சப்‌ பட்டது. } ்‌ 


கருவில்‌ என்றதன்‌ பின்னுள்ள சான்‌ என்பது அசை. 


உள்ளதே தோற்ற என்றதனால்‌ தூலவுடல்‌ வேறுபடு மென்பதும்‌, 
விண்படர்நக்‌ சென்றசனால்‌ சுவர்க்க நரக மூசலியனவாய்‌ இடம்‌ வேறுபடு : 
மென்பதும்‌, கண்ட ஈனவைச்‌ சனவுணர்‌ விற்றான்‌ மறந்து என்றசனால்‌ 
உடலுக்கும்‌ இடத்திற்கும்‌ ஏற்தவாது அறிவு வேறுபடு மென்பதும்‌ பெறப்‌ 
பட்டன. ்‌ 

உள்ளதே சோந்ற என்றதனால்‌ தூலவுடல்‌ புதிது புதிதாய்த்தோன்ற 
மென்பது பெறப்படினும்‌ அல்வா சோன்றதற்குச்‌ குக்குமதேகம்‌ 
உள்ளசாயிருத்சல்பற்றி இல்லது சோன்ஐதவில்லை யாதலால்‌ உள்ளது 
சோன்றும்‌ என்னாஞ்‌ சற்சாரிய வாதத்திற்கு இழுக்கல்லை. 

அத்தா விண்படர்ச்‌ செனவும்‌ அணுவாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழு 
மெனவும்‌ கூறியதனால்‌ உயிருச்குப்‌ போச்குவரச்து உண்டென்பத பெறப்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்து.இ.௧௩௩ 
படும்‌. அவ்வாறாயினும்‌ பூசசாசமு,சவிய உடம்பின்சண்‌ பொருந்துதற்கும்‌ 
குக்குமசேகமாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழுதற்கும்‌ வியாபகமா யிருந்தாலன்‌ றி 
முடியாத. எசனாலெனின்‌, ஏகசேசமான ஓர்‌ இடத்திலிருப்பின்‌ சண்ட 
மாகவே யிருக்கும்‌. அவ்வாறிருப்பது சேவலோக முதலிய எல்லா வுல 
கத்திற்குஞ்‌ செல்லுதல்‌ கூடாது; கருவில்‌ நுழைசலுங்கூடாது; வியாபக்‌ 


மாயிருப்பின்‌ எங்குஞ்‌ செல்லுதல்‌ கூடும்‌. ஆயினும்‌ இறைவன்‌ வியாபகத்‌ / 
தைப்‌ போல்‌ உயிரின்‌ வியரபகம்‌ பூரணமன்று. தேவ உலகச்சைப்பற்றுங்‌ ! 


கால்‌ மண்ணுலகத்தைப்‌ பற்ற முடியாது, .மண்ணுலகச்தைப்‌ பற்றுங்கால்‌ 
தேவவுலகத்சைப்‌ பற்ற முடியாது. இவ்வாறு பற்றுதல்‌ போக்குவரத்தைக்‌ 
குறிப்பினும்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாம்‌ வியாபசத்திற்கு இழுக்கில்லை, ்‌ 


வினைச்சேடச்தாலென்‌ றதனால்‌, சுவர்க்க ரகங்களில்‌ இன்பதுன்பங்‌ 
களை அனுபவித்து ஒழிந்தபின்னர்ப்‌ பிறவிக்குக்காரணம்‌ உண்டென்பதற்கு 
இழுக்லெலை. அதாவது. இன்பத்து மிகுதியையும்‌, . அன்பத்து மிகுதியை 
யும்‌ சுவர்க்கத்தினும்‌ ஈர்கத்தினும்‌ அஅபவித்து இன்பமும்‌ துன்பமுங்‌ கலந்‌.து 
அஅுபவிச்கவேண்டியதாய்‌. எஞ்சியிருக்றெ வினையின்‌ காரணத்தால்‌ அவ்வீர 
ண்டற்கும்‌ தானமாக மண்ணுலக;த்திற்‌ பிறவி உண்டென்பதாம்‌. 
மனந்சள்ள என்றதனால்‌ தள்ளுதல்‌ வினையின்சேடம்‌ உண்டென்ப 
தற்கு ஏதுவாயிற்று. ்‌ 
வேதச்துட்‌ கூறப்படும்‌ பஞ்சாக்கினி விச்தையினியல்பையும்‌ உணர்த்‌ 
“சவேண்டிச்‌ கண்‌ செவி கெட்டவழி விண்படர்ந்து மறந்து அணுவாய்ச்‌ 
சென்ற கருவில்‌ விழுமென்றார்‌. எவ்வாறெனின்‌, வேள்வி செய்த்‌ உயிர்‌ 
"இவ்வுடம்பு நீங்கெ விடத்து வேள்வியின்‌ பயனாசச்‌ சுவர்க்கத்தை யடைந்து 
இன்பச்தின்‌ மிகுதியை அறுபவித்துப்‌ பின்னர்‌ அவ்வினையின்‌ சேடத்தால்‌ 
- பூமியில்‌ வந்து பிறந்து அப்பிறப்பும்‌ நீங்யெபின்னர்‌ மேகமண்‌டலச்தை 
,யடைர்து அவ்விடச்தினின்றும்‌ வரும்‌ மழையினோடு கூடி நிலத்தினை 
யடைந்து நெல்‌ முதலிய பொருள்களிற்‌ கலக்து தந்தைவயிற்றில்‌ உண 
“வாய்ச்‌ சென்று சச்லெமாய்ப்பரிணமித்துத்‌ தாம்வயிற்றிற்‌ சென்று ௪௬ 
விற்பதிந்து தூலதேகத்சோடு நிலத்திற்‌ றோன்றும்‌. ஆசவே சுவர்க்கம்‌, 
- மேசமண்டலம்‌, நிலம்‌, த்தை, தாய்‌ என்னும்‌ ஐந்திடத்தையும்‌ அக்‌ 
இனியாகவும்‌, அவற்றிற்‌ பொருந்திய ஆன்மாவை ஆகுதியாகவும்‌ தியா 
னிப்பது ஒரு சாதகமாகலின்‌ இது பஞ்சாக்கினி வித்தை யெனப்படும்‌. இவ்‌ 
வாறு இராவிடமாபாடியச்துட்‌ கூறப்பட்டது. - நீலகண்ட பாடியத்தும்‌ 
கூறப்பட்டிருத்தல்‌ காண்க. 


மறந்து என்பதை விண்படர்ம்து என்பதனோடு கூட்டி மறந்து விண்‌ 


படர்ந்து என உரைப்பாரும்‌. உளர்‌. அவ்வாறு கூறுங்கால்‌ தூலவுட.ம்பு 


௧௩௪ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


செட்டவீடத்து உயிரானது அத்தூலவுடம்பை மறந்து அப்பூதசாரவுடம்பு: 
முதலியவற்றைப்‌ பொருக்தும்‌ என்று கூறல்‌ வேண்டும்‌. 

£' தலர்ச்ச காகங்களில்‌ இன்பதுன்பங்களை அஅபவித்துத்‌ தொலைந்த 
பின்னர்‌ மண்ணுலசத்‌இிற்‌ பிறக்கும்பொழுது ௮றிவுவேறுபடும்‌ எனச்‌ கூறிய 
,சனால்‌, சுவர்க்கந்ரகங்களிற்‌ சென்று அ௮துபவிக்குங்‌ காலத்து அறிவு வேறு 
படாசென்பது பெறப்படும்‌. இதனை, மண்ணுலகத்தில்‌ இன்ன நல்வினை 
செய்ததால்‌ இந்த இன்பத்தை அஅபவிக்க நேர்ந்தது. இன்ன தீவினை செய்‌ 
ததால்‌ இந்தத்‌ இன்பத்தை அ௮அபவிக்க நேர்ந்தது என்று எண்ணுவதாகக்‌ 
கூறும்‌ புராண சரித்திரக்களால்‌ உணர்க. 

உயிர மாதிப்பிறத்தல்‌ இல்‌லையென்பதற்குக்காட்டும்‌ குடாகாய உவமைக்குப்‌ 
பொருள்கூதி மாறிப்பிறக்கும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌. 


அரவுதன்‌ றோலுரிவு மக்கனவும்‌ வேறு 
பரகாயம்‌ போய்வருமப்‌ பண்பும்‌--பரவிற்‌ 
குடாகாய வாகாயக்‌ கூத்தாட்டா மேன்ப 
தடாதுள்ளம்‌ போமா றது. 
சிற்றுரை. 
௪-2 ௨-ம்‌.எ-னின்‌, உயிருக்குப்‌ புனருற்பவ மாகாமைக்கு 
வாதிகளான்‌ எடுத்துக்காட்டப்படும்‌ குடாகாய வாகாயவுவமைக்‌ 


குப்‌ பொருள்கூறி மேலதனை வலியுறுத்‌ துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) அரவு தன்‌ தோல்‌ -உரிவும்‌ அக்கனவும்‌ பரகாயம்‌ 
போய்வரும்‌ அப்பண்பும்‌ பரவில்‌ வேறு--(கண்‌ செவி கெட்டவழி 
உள்ளதே தோற்ற அத்தூடு விண்படர்தற்குப்‌) பாம்புதோலுரித்‌ 
அப்‌ புதிதொருதோல்‌ போர்த்துச்சேறலும்‌, புருடன்‌ ஈனவுடம்‌ 
பினீம்ச்‌ கனவுடலிற்‌ சேறலும்‌, யோகெள்‌ தம்முடம்பு நீங்கிப்‌ 
பரகாயத்திற்‌ சென்று மீடலுமாயெ இவ்வுவமைகள்‌ மிக்குவழங்கு 
தற்கண்‌ இவற்றிற்கு மாருக,--குடாகாய ஆகாயக்‌ கூத்தாட்டு ஆம்‌ 
என்பது அடா த-குடவாகாயங்‌(குடமுடைர்தவழி) ஆகாயத்தோடு 
கூடுமாறுபோல்வதோர்‌ கூத்தாட்டாமென்று நீ கூறுதல்‌ பொரும்‌ 
தாத, -உள்ளம்போம்‌ ஆறு ௮து--சூக்குமவுடம்பு விட்டுப்பே 
மாத்திற்கே அவ்வுவமையாகலான்‌ எ-று, 

்‌ எனவே, உடல்விட்டூப்‌ போமாற்றிற்கு இவ்விருவகை யுவ 
மைகளும்‌ ஆகமல்களிற்‌ கூறுதலின்‌, அவை தம்முண்‌ முரணாத 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௩-ம்‌அதி.க௩௫ 


வாறு, ௮சவுதன்றோலுரிவு முதலியன தூலவுடல்விட்டுப்‌ போமாற்‌ 
திற்கும்‌, குடாகாயவுவமை சூக்குமவுடம்பு விட்டுப்போமாத்திற்கு 
மெனக்‌ கோடல்‌ பொருத்தமுடைமையின்‌ அவ்வேறுபாடுண 
ராது குடாகாய வுவமையுக்‌ தாலவுடம்புவிட்டுப்‌ போமாற்றிற்கே 
போலுமென மலையற்கவென மேலதனை வலியுறுத்தவாறுகாண்ச. 


மேலை வெண்பாவில்‌ “கண்ட நனவைக்‌ கனவுணர்விற்றான்‌ 
மறந்து” என்றது அறிவு வேறுபடு முறைமைக்கு எடுத்துக்காட்‌ 
டிய தெனவும்‌ ஈண்டு அக்கனவும்‌ என்றது. அதனையே உடல்‌ வேறு 
படுமுறைமைக்கு எடுத்துக்‌ காட்டியதெனவும்‌ தெரிந்துகொள்ள, 

பரவு முதனிலைத்‌ தொழிற்பெயர்‌. இல்ஓருபு தொழி 
னிகழ்ச்சக்கண்‌ வந்த ஏழாவது, I 

பரவுதல்‌ எல்லார்க்கும்‌ புலனாமாறு மிக்குநிகழ்தல்‌, 

ஈண்டு உள்ள மென்றது சூக்குமவுடம்பை. 

போமாற்றிற்கென்னும்‌ நான்காவது விகாரத்தாற்றொக்கது; 
“இந்தவித்தானாற்றல்‌' என்புழிப்போல, 

குளம்‌ ஆம்பல்‌ குசாம்பலென மரியின்‌ பத்‌ ப்ட்‌ 
அகாயங்‌ குடாகாயமென மரீஇயிற்று, 

அகாயக்‌ கல்தா உவமத்தொகை, இதனை உம்‌ 
மைத்‌ தொகையாகக்கொண்டு குடா.கரயவாகாயமுங்‌ கூத்தாட்டும்‌ 


போனவை முளர்‌. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) அரவுதன்‌ தோல்‌ உரிவும்‌ அக்கனவும்‌ பரகாயம்‌ 
போய்வரும்‌ அப்பண்பும்‌ பரவில்‌ வேறு குடாகாய ஆகாயக்‌ கூத்சாட்டு. ஆம்‌ 
' என்பது அடாது உள்ளம்‌ போம்‌ ஆறு அது: 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, த டா 
நீஜ்யெ பின்னர்ப்‌ பிறப்பில்லை யென்பதற்கு வாதிசளால்‌ குடாகாயகாகாம! 
உவமை எடுத்துக்‌ காட்டப்பமொதலால்‌ அவ்வுவமைக்குப்‌. பொருள்கூ றி 
உயிர்‌ மாறிப்பிறக்குமென மேற்கூறியதனை வலியுறுத தியவாறாம்‌. 


(பொ- ரை.) .தூலவுடம்பு 'கெட்டவிடத்துச்‌ குக்குமவுடம்பில்நின்‌ 
றும்‌ தெவலோதமுதீவியவற்றிற்‌ குரிய உடம்புகள்‌ தோன்ற அவற்றை, 


௧:௨௬... வெஞான்போதச்௫ற்றுரைவிளக்கம்‌. டம்‌ 


உயிர்‌. பற்றும்‌. "அவ்வாறு பற்றுதற்குப்‌ பாம்பு முன்னுள்ளசோலை யுரித்‌ 
அப்‌ புதிசொருசோலைப்‌ போர்த்துச்‌ செல்லுதலும்‌, புருடன்‌ நனவுட்லை 
நீக்கிச்‌ சனவுடலைப்பொரு£துசலும்‌, யோகிகள்‌ தம்முடம்பைவிட்டு: வேறு, 
உடம்பித்சென்று மீளுசலும்‌ உவமைகளாம்‌. இவ்வுவமைகள்‌ மிக்கு வழங்‌ 
சவும்‌ இவற்றைவிட்டுக்‌ குடாசாயம்‌ குடமூடைந்த விடத்து மகாகாயத்தோடு 
கூவெதபோல, தூலவுடம்பு ஈீக்யெவிடத்து உயிர்‌ பிரமத்தோடு கூடுவ 
சோர்‌ கூத்தாட்டாமென்று டீ கூறுதல்‌ பொருந்தாது. அக்குடாகாயவுவமை 
குக்குமவுடம்பை விட்டுப்போசற்கே கூறியதாம்‌. எ-று. 


(௧- ரை) அலவுடம்பு கெட்டவிடத்து உயிர்‌ பிறிதொரு தூலவுடம்‌ 
பைப்‌ பற்றுதற்குப்‌ பாம்பும்‌ புருடனும்‌ யோஇகளும்‌ உவமைகளாகும்‌. சூக்‌ 
கும உடம்பு நீக்‌, உயிர்‌ மூச்தியடைசத்குக்‌ குடாகாய மகாகாயம்‌ உவமை 
யாகும்‌ என்பசாம்‌. 


உடலைவிட்டு உயிர்போவதத்குப்‌ பாம்பு வில்‌. உவமைகளும்‌, குடா 
காய உவமையும்‌ ஆகமங்களிற்‌ கூறப்படுமாசலால்‌, அவ்வுவமைகளுள்‌ ஒன்‌ 
ரோடொன்ற மாறுபடாதவண்ணம்‌ பாம்பு தோலுரித்தல்‌. முதலிய உவமை 
கள்‌ காலவுடலைவிட்டுப்‌ போவதற்கும்‌, குடாகாய உவமை சூக்கும 
௮டம்பை விட்டுப்போவதற்கும்‌ எனக்‌ கொல்ளல்வேண்டும்‌: இவ்வேறுபா 
டுணராது குடாகாய உவமையும்‌ பன த்‌ போவதற்கே கூறி 
யதுபோலுமென மலையவேண்டாம்‌. இவ்வாறு இவ்வுதாரணத்தினால்‌ உயி 
ருக்கு மாறிப்பிறத்தல்‌ ற்‌ அ அய்ன்‌ காண்க. i 


இன்னும்‌ இவ்வுவமையினால்‌ மகாகாயமே குடத்தில்‌ ப ்வய்‌ 
முது குடாகாயமெனப்பட்டாற்போல, பிரமமே உடம்பிற்‌ கட்டுப்பட்ட 
பொழுது வனாயிற்றென்பர்‌ ஏசான்மவாஇகள்‌. அவ்வாறாயின்‌ குடத்தைச்‌ 
செய்வதற்கு ஆகாயத்தின்‌ வேறாய்க்‌ குலாலன்‌ உளனாதல்போல, உடம்‌ 
பைச்‌ செய்வதற்குப்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஒரு பொருளிருக்கவேண்டும்‌. 
உலமையெல்லாம்‌ ஏகசேசமேயன்றி முற்றுவமையாகரது ஆதலின்‌, பிர 
மமே உடம்பைச்செய்து அதிற்‌ - சட்டுப்பட்டுச்‌ வனாயிற்றென்பரேல்‌, 
எதற்காகச்செய்து கட்டுப்பட்டசென வினவில்‌ என்சொல்வர்‌, இலீலை 
யென்பரேல்‌, உடம்பு நீங்கப்‌ பிரமமான பின்னரும்‌ இலீலையினால்‌ உடம்‌ 
பைச்‌ செய்யவும்‌ அதிற்‌ சட்டுப்படவும்‌ கூடுமாசலின்‌ சாசனஞ்செய்தல்‌ 
பங்னற்ற வீண்செயலாகும்‌. இவ்வாறாயின்‌, 


“கட த்திருக்கு மாகாயம்‌ போலச்‌ வான்மா கருதுமகா காயம்போற்‌, 
பரமான்மா விருக்குல்‌, கடத்திருக்கு மாகாயங்‌ கடமுடைந்தான்‌ முன்னர்க்‌. 
கருதுமகா சாயமா நிறைந்துநின்றாற்‌ போலத்‌, திடத்தினுறு பிரகிருதி சம்‌ 
பந்த மாய சேசவுபா இகண்முமுது நீக்யெபோ தந்தக்‌, சடத்தமர்‌ச வான்‌ 
மாவே பரமான்மா லாகுஞ்‌ சர்வஞ்ஞு னமெம்மாற்‌ சொலப்பட்ட திதவே,?, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌அதி.க௩௭ 


எனச்‌ சருவஞானோத்தரத்திற்கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, கூறு 
தும்‌:-கடாகாயமூம்‌ மகாகாயமும்‌ ஆகாயமென்னுஞ்‌ சாதிப்பொதுமையால்‌ 
ஒன்றாயவாறுபோலச்‌ சீவான்மாவும்‌ பரமான்மாவும்‌ சத்தென்னுஞ்‌ சாதிப்‌ 
பொதுமையால்‌: ஒன்றென்பதூஉம்‌, ஆயினும்‌ மகாகாயம்‌' பற்றின்றியும்‌ 
குடாகாயம்‌ குடத்தைப்பற்றியும்‌ நிற்குமாறுபோல, பரமான்மா ஒன்றினுந்‌ 
தோய்வின்றிச்‌ சொயம்பிரகாசமாயும்‌ வோன்மாயாசானும்‌ ஒன்றைப்பற்றி' 
அதன்மயமாயும்‌ நிற்குமென்பதூஉம்‌, கடமுடைந்த . பின்னர்க்‌ கடாகாயம்‌ 
மகாகாயமாய்‌ ஒன்றுபட்டு நிற்குமாறுபோல, சூக்கும உடம்பு நீங்கிய பின்‌: 
னர்‌ வேறு பற்றுக்கோடில்லாமையின்‌ பரமான்மாவோடு ஒன்றுபட்டு நிற்கு 
மென்பதூஉம்‌ அச்செய்யுளின்‌ கருத்தாம்‌. இவ்வுண்மையறியாசார்‌ சருவ 
ஞானேத்தரமும்‌ சமது ஏகான்மவாச.நாலென மயங்கி யிடர்ப்படுவர்‌. லீலை 
யாற்‌ செய்வனென ஆகமங்களிற்‌ கூறியதன்‌ கருத்தென்னை எனின்‌, கர 
ணத்தால்‌ வருந்திச்செய்யாத சங்கற்பமாத்திரத்தால்‌ எளிதிற்‌ செய்வனெ 
ன்பதுபற்றியே யன்றிப்‌ பிறிதில்லை என்பதாம்‌. 

மேலை வெண்பாவில்‌ கண்ட ஈனவைக்‌ கனவுணவிற்றான்‌ மறந்து 
எனக்கூறியது, உயிரின்‌ அறிவு வேறுபடு முறைமைக்கு எடுத்துக்காட்டிய 
தாம்‌. இவ்வெண்பாவில்‌ அக்கனவும்‌ என்று அதனையே. கூறியது உடல்‌ 
வேறுபடு முறைமைக்கு எடுத்துக்காட்டியதாம்‌. இவ்வாறு ஈரிடத்தும்‌ 
ஓர்‌ உவமை காட்டப்பட்டிருப்பினும்‌ வெவ்வேறு பொருளைக்குறித்து 
நின்றவாறு காண்க. 

பரவில்‌ என்பதிலுள்ள பரவு என்பது தல்விகுதியின்றியும்‌ பரவுதல்‌ 
என்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ முதனிலைத்தொழிற்பெயர்‌. பவன்‌ 
தல்‌ எல்லார்க்கும்‌ தெரியும்வண்ணம்‌ மிகுந்து நிகழ்தல்‌, 


பரவில்‌ என்றதிலுள்ள இல்லுருபு தொழில்‌ நிகழ்ச்சியைக்‌ குறித்த 
ஏழாம்‌ வேற்றுமையாதலால்‌ வழங்குதற்கண்ணென உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. 

உள்ளமென்றது இச்செய்யுளில்‌ சூக்கும உடம்பைக்குறித்து த 


போமாறு. என்றதில்‌ நான்காம்வேற்றுமைஉருபு தொக்கு நின்றது; 
ஆதலால்‌ போமாற்றிற்கு என உரை செய்யப்பட்டது. இது திருக்குறள்‌ 
நீத்தார்பெருமை ௫-வது செய்யுளில்‌ ““ஐந்தவித்தா னாற்றல்‌?? “என்றவிட 
த்து ஜந்தவித்தானாற்றலுக்கு என்பதபோலவாம்‌. 

குளம்‌ஆம்பல்‌ குளாம்பல்‌ என மருவி வழங்குவதபோல குடம்‌ ஆகா 
யம்‌ குடாகாய மென மருவிநின்‌ றது. அகவே குடாகரயமென்ப ததயிழ்‌ 
நூல்‌ முடிபென்றவாறாம்‌. “குடாகாயம்‌ வடநூல்‌ முடிபென்றகோடலு 
மொன்று? என உம்மைகொடுத்துச்‌ திராவிடமாபாடியத்தில்‌ உரையாசிரியர்‌ 
கூறியவரறும்‌ அறிக. 

௧௮ 


௧௬ ௮ கவெஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


, குடாசாய ஆசாயக்கூத்தாட்டென்பது குடாகாயம்‌ ஆகாயம்‌ போல்ல 
சோர்‌ கூத்தாட்டென்னும்‌ பொருளைக்குழித்து உவமவுராபு சொகையாய்‌ 
நிற்றலால்‌ உவமத்தொகை. இவ்வாறன்றிக்‌ குடாகாய ஆகாயக்‌ கூத்தாட்‌ 
டென்பதை உம்மைத்‌ சொகையாசக்கொண்டு குடாகாய ஆகாயமும்‌: கூத்‌ 
சாட்டும்‌ போலென்றுரைப்பாரும்‌ உளர்‌. கூத்தாட்டாவது ஒருவன்‌ பல 
லேடங்கசட்டி ஆடும்‌ நடனமாம்‌. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 
எ 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌. 


இறைவன்‌ தனஅ சத்தியில்‌ பிரிப்பின்றி மிற்பனெனக கூறும்‌ 
இறையன்‌ தன, த்‌ 


மேற்கோள்‌. 
இனி நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே யேன்றது. 
சிற்றுரை. 


௭-௮ மே-ள்‌ எ-னின்‌, அம்கனம்‌ புனருற்பவ மாதற்கேது 
வாய்‌ இருவினைகளைச்செலுத்தி நிற்பதெனப்‌ போந்த ஆணை 
யெனப்படூஞ்‌ சத்தியாவது முதல்வனின்‌ வேறோ ௮ன்றோவென்‌ 
இம்‌ ியப்பாட்டின்கட்‌ பொருட்குச்சத்தி வேறென்னு மீமாஞ்‌ 
சுகர்‌ முதலியோர்‌ மதமும்‌, அன்றென்னும்‌ நையாயிகர்முதலி 
யோர்‌ மதமும்‌ பற்றி . நிகழுங்கடாவை யாசம்டத்துச்‌ சூத்தி 
சத்தின்‌ இறுதிக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுத 
விற்றது, 

(இ-ள்‌.) முதல்வன்‌ தனதாணையாகிய சற்சத்தியோடு சம 
வேதமாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று. 

அம்கியயோக வியவச்சேதம்‌ அயோக வியவச்சேதம்‌ என்றற்‌ 
றெடக்கத்து வடசொற்கள்‌ பிறிதினியைபு நீக்குதல்‌ இயைபின்‌ 
மை மிக்குதல்‌ என்றற்றொடக்கத்‌ தனவாக மொழிபெயர்த்து வழங்‌ 
கப்பமொறுபோலச்‌ சமவாயமென்னும்‌ வடமொழி தமிழின்கண்‌ 
நீக்கமின்‌ றி கிற்றலென மொழிபெயர்த்து வழங்கப்படுமென்றுணர்க. 
வடமொழி இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌ திறுதியின்‌ ஆணை முதல்வனோடு 
எமவெதமாய்‌ நிற்குமென ஆணைமேல்‌ வைத்தோதியதனை ஈண்டு 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்குத்திரம்‌,௫-ம்‌அஇி,க௧௩௯ 


(ருதல்வன்மேல்‌ வைத்தோ தினார்‌. கண்ணழிப்புழி இருவினை முதல்வ 
னாணையின்வருமெனக்‌ கூறிப்போந்த அணை, ஈண்டுக்‌ கூுறாமையே 
இனிது விளங்குமென்னுங்‌ கருத்தாற்‌ சொற்பல்காமைப்பொருட்டு . 
அதனை யொழித்தெடுத்துக்‌ கொள்ளப்பட்டது. இப்பொருள்‌ 
காணமாட்டாதார்‌ சருவவியா பியாய்‌ நிற்றலாலென்னும்‌ ' எதுவின்‌ 
பொருளே மேற்கோளுக்கும்‌ பொருளாகக்‌ கொண்டுரைப்ப; அது 
கூறியது கூறலாதலுமன்றி மொழிபெயர்த்தல்‌ யாப்பிற்‌ -கேலா 
மையுமதிக, ஈண்டுச்‌ சமவாயமென்றது தாதான்மிய சம்பந்தத்தை, 
அஃதாவது பொருளான்‌ ஒன்றேயாயும்‌ ஒருவாற்றாற்‌ பேதமாதற்கு 
உரிமை யுடைமை, 
விளக்கம்‌. 


உயிர்‌ மாறிப்பிறக்குமென மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தாற்கூறி அவ்வாறு 
மாறிப்‌ பிறத்தலை வினைக டோத உயிருக்குக்‌ கூட்டுஞ்சத்தி இறைவனின்‌ 
வேறன்றென நான்காம்‌ அதிகரணத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 


இது குத்திரத்திலுஸ்ள ஆணையினிக்கயின்‌ றி நிற்குமன்றே என்பதைப்‌ 
பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெணின்‌, மேலை அதிகரணத்‌ 
இற்‌ கூறியவாறு உயிர்கள்‌ பிறப்பிறப்பை யடைவதற்கு ஏதுலாயுள்ள இரு 
வினைகள்‌ சடமாதலின்‌ ௮வ்வினைகளை உயிர்களுக்கு. ஆணையெனப்படுஞ்‌ சத்‌ 
,தியே கூட்டுவிக்குமென இச்குத்திரத்து . இரண்டாம்‌ ௮ திகரணத்தாற்‌ 
கூறப்பட்டது. அச்சத்தியாவது முதல்வனைவிட வேறோ, முதல்வன்‌ 
ருனோ என்பது யெப்பாடு. இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌ ' முதல்வனைவிடச்‌ 
சத்திவேறென்று கூறுவதும்‌, சத்தி முதல்வனே என்று கூறுவதும்‌ பிறர்‌ 
பக்கம்‌. வேறென்று, கூறுவோர்‌ .மீமாஞ்சகர்‌ முதலியோர்‌. வேறன்றெனச்‌ 
கூறுவோர்‌ ரையாயிகர்‌ முதலியோர்‌. இவ்விருவர்‌ கூற்றையும்‌ ஆசங்கித்‌ துக்‌ 
கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ கான்கரம்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து முதல்வ 
னுக்குச்‌ சத்திவேறுமன்று முதல்வனுமன் ற எனக்‌ கூறியவாறாம்‌. . 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) முதல்வன்‌ தனசாணையாயெ சிற்சத்தி 
யோடு பிரிப்பின்றிச்‌ சமவேசமாகிய இரோதானசத்திவடிவாய்‌ நிற்பன்‌ 
நற ட ்‌ 

சமவேதத்தின்‌ பொருள்‌ குத்திரவுரையிற்‌ கூறப்பட்டிருக்னெறது. 

நீச்சமின்றி நிற்கும்‌ என்னும்‌ சமிழ்மொழிக்குச்‌ சமவேதமாய்‌ நிற்பன்‌ 
என வடமொழியால்‌ உரைசெய்த கருத்தென்னையெனின்‌, சமவேதமாவது 
சமவாய சம்பந்சத்தாலிருப்பது சமவாயமென்னும்‌ வடமொழி தமிழில்‌ நீக்க 


௧௪௦ சவஞானபோதச்சற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


“தின்றி நீந்றலென மொழிபெயர்த்து வழங்கப்படும்‌, படவே, நீக்கமின்றி 
நிற்றல்‌ சமலாயமும்‌, நீச்சமின்‌ றி நிற்பது சமவேதமுமாம்‌, ஆகவே, சம 
லேசமென்றலிடத்த நீக்சமின்‌றி நிற்பதையும்‌ சமவாயசம்பந்தத்‌இவிருப்ப 
சென்பசையும்‌ உணர்த்தும்‌. நீச்கமின்றி நிற்குமென்பது சமவாய சம்பந்‌ 
சத்சாவிருப்பசென்ற ணர்த்தாது. ஆதலால்‌, முதல்வனுடனும்‌ இற்சத்தி 
யூடனும்‌ சமவாயசம்பந்தத்தாலிருக்கும்‌ .சமவேசமா யெ திரோதானசத்தி 
வடிவாய்‌ முதல்வன்‌ இற்சத்தியிற்‌ பிரிப்பின்றிநிற்பன்‌ என்பதுணர்த்து 
தற்கு அவ்வாறு கூறினாரென்க, 


வடமொழிச்‌ வெஞானபோதம்‌ இசண்டாஞ்‌ சூத்திரத்து முடிவில்‌ 
அணை முதல்வனோடு சமவேசமாய்‌ நிற்குமென ஆணைமேல்‌ வைத்தோதி 
யதனை இந்தாவில்‌ முதல்வன்‌ ஆணையோடு சமவேதமாய்‌ நிற்பனென முதல்‌ 
வன்மேல்‌ வைத்தோதினார்‌. இவ்வாறு ஓதியது முரணாகாது. : எசனாலெ 
னின்‌, சத்த இறைவனிற்‌ சமவேதமாசலின்‌ அம்முறைபற்றி வடாலிற்‌ 
கூறினார்‌. உயிர்களோடு சலக்து நிற்கும்‌ இறைவன்‌ நிலை திரோதானசத்தி 
யெனப்படும்‌ என்ற முறைபற்றி இந்நூலில்‌ இறைவன்‌ சிற்சத்தியிற்‌ சம 
லேசமாய்‌ நிற்பன்‌ எனக்‌ கூறினாராசவின்‌ என்ச. 


மேற்கோளில்‌, அணையில்‌ நீச்சமின்றி யென்று கூட்றவில்லை. சூத்‌ 
இரத்தின்‌ இரண்டாங்கடற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்‌த கூறிய இரண்டாம்‌ 
அதிசாணத்தில்‌ இருவினை முதல்வன்‌ ஆணையின்வருமெனக்‌ கூறியிருச்‌ 
இன்றமையால்‌, இவ்வஇிசரணச்துச்‌ கூறாமலே அமையுமென்னும்‌ கருத்‌ 
தானும்‌, சொல்லை அதிகப்படுத்தாமல்‌ சுருக்கிக்‌ கூ.றவேண்டுவசாகய அழகு 
பற்றியும்‌, ஆணையென்னுஞ்‌ சொல்லைச்‌ கூறாது நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே 
என்று எடுத்துக்சொள்ளப்பட்டது. நீச்சமின்றி என்பதற்கு ஆணையில்‌ 
நிக்கமின்நி என இல்வாறு பொருள்‌ கொள்ளமாட்டாதார்‌, சருவவியாபி 
யாய்‌ நிற்குமென்று: பொருள்‌ கூறுவர்‌. அவ்வாறு கூறின்‌, இவ்வதிகரணத்‌ 
அட்கூறப்படும்‌ ஏ துவின்‌ பொருளே மேற்கோளுக்கும்‌ பொருளாகக்‌ கூறி 
யது கூறலென்னுல்‌ குற்றமாகும்‌. அன்றியும்‌ வடமொழிச்‌ சவெஞான 
போதத்து இரண்டாஞ்‌ சூச்திரத்திற தியில்‌ ஆணை முதல்வனோடு சமவேத 
மாய்‌ நிற்குமெனக்கூறியசை மொழிபெயர்த்துக்கூறும்‌ த்‌ு பொருந்‌ 
தாசலாறு அறிக. 


சைவசித்தார்கத்தில்‌, சமவாயமென்றது தாதான்மியசம்பந்சத்தை 
யாம்‌, தாதான்மியசம்பந்சமாவது குணத்திற்கும்‌ குணிக்கு முண்டான 
ஒற்றுமைச்‌ சம்பக்சமெனவும்‌, இரண்டு பொருள்சளுச்குள்ள ஓ.ற்றுமைச்‌ 
சம்பக்சமெனவும்‌ இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, குணகுணிகளுக்குள்ள ஒற்று 
மை தாதசான்மியமென்றும்‌, இருபொருள்சளுச்குள்ள ஒற்றுமை அத்துவித 
மென்றும்‌ கூறப்படும்‌. இல்விடத்தக்கூறிய சாசான்மியம்‌ குணகுணிகளுக்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌. அ.தி. ௧௪௧ 


குள்ள தாதான்மியமாம்‌. வெம்‌ குணி; சச்தி குணம்‌. சிவமுஞ்‌ சீவனுங்‌ 
கலந்திறாக்குந்‌ தாதான்மியம்‌ அத்தவிதமெனப்படும்‌, 
சத்தியில்‌ நீக்கமின்றி நிற்பன்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ ' 
ஏ ௮. : 

அவன்‌ ஏகாநேக மிரண்டூமின்றிச்‌ சருவவியாபியாய்‌ நிற்ற 

லான்‌. ; 
சிற்றுரை. 

எ-து ஏது எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை யென்னுங்‌ 
கடாவை யாசங்கத்த மேற்கோளை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) அம்முதல்வன்‌ ஒன்றே வேறே யென்னும்‌ இரு தன்‌ 
மையுமின்றி அவ்விரண்டிற்கும்‌ பொதவாய்‌ எங்கணும்‌ வியாபி 
யாய்‌ நிற்றலான்‌ இனி இக EO யென 
மேற்கொண்டது எ-று, 


அவிநாபாவ முணர்த்துவார்‌ ஏகாகேக மிரண்டுமின்றி யென 
மேற்கோளிற்‌ போந்தபொருளை அறுவதித்துச்‌ சருவவியா பியாய்‌ 
நிற்றலானென .ஏஅக்கூறினார்‌.. சருவவியாபியாய்‌ நிற்றல்‌ அவையே 
தானேயாயென்னும்‌ அதிகராணத்தாற்‌ : சாதிக்கப்பட்டமையின்‌. 
அதனை. ஈண்டேதுவாக வைத்து -ஆணையினிக்கமின்றி நிற்கு 
மென்னு மேற்கோளைச்‌. சாதித்தவா ன, 
விளக்கம்‌. 
இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, முதல்வன்‌ தனது ஆணை 
யாயெ சத்தியோடு நீக்கமின்றி நிற்பன்‌ என்பதற்குப்‌ ' பிரமாணம்‌ 'என்னை 
'யென்னும்‌ வினாவை ஆசங்இத்துப்‌ பிரமாணங்கூறி ரீச்சமின்றி ஸ்‌, 
என்பதை வவியுறு,த்தியவாறாம்‌. 

“(இந்த எதுவின்‌ பொருள்‌.) அம்முசல்வன்‌, தானும்‌ சத்தியும்‌ ஒன்றே 
யென்றாவது வேறேயென்றாவது எண்ணுசற்கன்றி, அவ்விரண்டற்கும்‌ 
பொதுவாய்‌ எவ்விடத்தும்‌ வியாபியாய்‌ நிற்றலான்‌, இணி அனயிளத்க 
மின்றி நிற்குமன்றே என மேற்கோள்‌ கூறியது. எ-று, 

எவ்விடத்தும்‌ வியாபித்தல்‌ சத்தியின்‌ காரியமாதலால்‌, சத்தியில்‌ 
நீக்கமின்றி நிற்பன்‌ என்பது கருத்து, " 


மேற்கோளிலுள்ள நீச்சமின்றி என்றதன்‌ பொருளையே 
தரக்கூடிய ஏகாநேசம்‌ இரண்டு மின்றி என்ற' வாக்‌இயத்சையும்‌ இந்த்‌ 


௧௪௨ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எதுவிற்‌ கூறினர்‌. அது கூறியது கூறலென்னுங்‌ குற்றமாகாது. எசற்‌ 
காக அல்வானு கூறினாசெனின்‌, சர்வ வியாபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்று 
மட்டும்‌ கூறிவிட்டால்‌ நீக்சமின்றி நிற்றல்வேறு சர்வவியாபியாய்‌ நிற்றல்‌ 
வேறு என எண்ணவரும்‌, 'அவ்வாறு எண்ணாமல்‌ நீக்கமின்றி நிற்றலை 
விட்டி நீங்காதிருப்பது சருவ வியாபகம்‌ என்பதை யுணர்த்தவேண்டி 
மேற்கோளிற்‌ கூறிய பொருளை அஅவதித்தச்‌ சருவ வியாபியாய்‌ நிற்ற 
லானெனக்‌ கூறினார்‌. அஅவாதமாவது முன்‌ கூறியதைப்‌ பின்னும்‌ பிறி 
தொன்று கூறுவசற்காகக்‌ கூறுதல்‌. 
சருவ வியாபியாய்‌ நிற்றல்‌ எவ்வாறு பெறப்படு மெனின்‌, அவையே 
தானேயாய்‌ என்னும்‌ இச்குத்திரத்து முதலதிகரணத்தால்‌ அத சாதிக்‌ 
கப்பட்டது. ஆதலால்‌ அவ்வாறு நிற்றலே இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஏதுவாக 
வைத்து அணையினிக்கயின்றி நிற்கு மென்னும்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதித்த 
வாரும்‌, 
இந்த எது முதல்வனைவிடச்‌ சத்திவேறெனவும்‌, முதல்வனே யென 
வுங்‌ கூறும்‌ பிறர்‌ பக்கத்தை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று, 
கில்மின்றி நிற்றலை விட்டு மீக்காஜருப்பது சருவவியாபகம்‌ என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 

எங்குமுள னேன்றளவை யோன்றன்‌ நிரண்டேன்னி 

லேங்கு முளனன்‌ றேவற்றேவனு--மங்க 

ணவையவ அன்றில்லைப்‌ போன்னோளிபோ லீச 

னவையுடைமை யாளாநா மங்கு. 


சிற்றுரை, 
௭-௮, உ-ம்‌, எனின்‌ எதுவும்‌ மேற்கோளுர்‌ தம்முள்‌ 
அவிகாபாவமாமாறு யாங்கன மென்னும்‌ கடாவை யாசங்தித்து 
அதனை வலியுறுத்து தனுதலிற்று. 


(இ--ள்‌.) எங்கும்‌ உளன்‌ என்ற அளவை ஒன்று அன்று - 
யாங்கணும்‌ அவையே தானே யென (மேற்கூறிய) அளவையானே 
(முதல்வன்‌) ஒரு பொருளாதல்‌ கூடாது. (ஒன்றாயிற்‌ கங்கைக்‌ 
கரையினின்ற ஒரு மானுடனே காவிரிக்கரையினும்‌ ஒருங்கு நிற்க 
மாட்டான்‌. ௮துபோல, ஒரு பொருள்‌ ஓரிடத்‌ தளதாதலன்்‌.றியாங்‌ 
கணும்‌ வியாபித்து நிற்கமாட்டாதென்பதாம்‌),-- இரண்டு என்னில்‌ 
எங்கும்‌ உளன்‌ அன்அ-அத்றேல்‌, முதல்வன்‌ இருபொருளாய்‌ 
கித்குமெனக்கோடுமெனின்‌, யாக்கணும்‌ ௮வையே தானேயா 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ இ. ௧௪௩ 


யுளனாதல்‌ கூடாது, (தன்மாட்டே வேற்றுமை யுடையானுக்‌ 
குப்‌ பிற பொருள்களின்கண்‌ வேற்றுமையின்றி வியாபித்து நிற்‌ 
றல்‌ சாலாதென்பதாம்‌. அற்றேல்‌, இவ்விரண்டோடு முரணுத 
வின்‌ எங்குமுளனல்ல னெனக்கோடுமெனின்‌),--எவற்று எவனும்‌ 
அங்கண்‌ அவை அவன்‌ அன்று இல்லை--எவ்விடங்களினுள்ள எத்‌ 
இறப்‌ பொருளுமாயெ அவ்விடத்து அவைகளெல்லாம்‌ (அகரவுயி 
ரின்றேல்‌ அக்கரங்களில்லையாமாஅபோலி அம்முதல்வனையின்‌ றி 
யமையாவாகலான்‌ (எங்குமுளனல்ல னென்றல்‌ பொருந்தாது. ஆக 
லான்‌ எங்குமுளனல்லன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாதென்பது குறிப்பெச்‌ 
சம்‌. அற்றேல்‌, வேறு விடுக்குமாஜஹென்னையெனின்‌),--ஈசன்‌. 
பொன்‌ ஓஒளி2பால்‌--எங்குமுளனாகிய முதல்வன்‌ ஞாயிறும்‌ ஓளி 
யும்போல (ஒன்றாதற்கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ பொதவாய்த்‌ தாதான்‌ 
மியத்தாற்‌ சிவமுஞ்‌ சத்தியுமென்றியைந்து நிற்கும்‌, அற்றேல்‌, 
பள்பரகள்களும்‌ வியாபகமெனக்கோடலின்‌ அவையும்‌ இம்முறை 
பற்றி ஏகாநேக மிரண்டுமின்றி முதல்வன்‌ போலத்‌ தத்தஞ்‌ சுத்திக 
ளோடு தாதான்மியமாய்‌ நிற்குமென்பது பெறப்படுதலான்‌ முதல்‌ 
வனோடு சமமாவான்‌ செல்லுமெனின்‌),--அவை உடைமை (அம்‌ 
நாம்‌'ஆள்‌ ஆம்‌ ௮ங்கு-(அவ்வாருயினும்‌ முதல்வனது வியாபகத்தை 
நோக்கி வியாப்பியமாகலின்‌) அப்பாசங்கள்‌ உடைமையாம்‌; பசுக்‌ 
களாகிய நாம்‌, அடிமையாவேம்‌ அம்முதல்வன்‌ மாட்டு எ-று. 


அன்றெனப்‌ பாடமோ அவாருமுளர்‌, 


பாசங்கள்‌ உடைமையாமாறும்‌ பசுக்கள்‌ அடிமையாமா றும்‌ 
“தாரகமா மத்தன்றா ணிற்றல்‌” எ-ம்‌; “அதனி னீறலா வொன்று 
பல வாறே தொழும்பா கும்‌' எ-ம்‌, மேற்‌ பெறப்பட்டமையின்‌, 
அவற்றை ஈண்டெடுத்துக்காட்டி ஆசங்கை நீக்யெவாறு, 

என்றவென்னும்‌ பெயரெச்சத்தகரம்‌ விகாரத்தாற்‌ றெொக்கது, . 
“புகழ்புரிந்தில்‌! என்புழிப்போல, அளவையானென :அனுருபு 
விரித்துரைக்க, ்‌ ள்‌ 


டு உளனன்‌ று என்புழி ஒன்று உளனென்னுந்‌ தருமி 
வாசகங்கள்‌ ஆகுபெயரால்‌ அத்தருமங்களின்‌-2ம னின்றனவாக 
லான்‌ உளனென்பதும்‌ அஃறிணை யொருமையோடு முடிந்தது, 


அன்மை கூடா மைப்பொருட்டு, 


௧௪௪ இவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எவத்றெவனுமென்பது ஏழாம்‌ வேற்றுமைத்தொகை, ௮ஃறி 
ணைக்கண்வரும்‌ எவனென்னும்‌ வினாவினைக்‌ குறிப்புச்சொல்‌ ஈண்‌ 
டுப்‌ பெயர்த்தன்மைப்பட்டு எவனுமென எஞ்சாப்‌ பொருண்மை 
யுணர்த்தி நின்றது, 

அன்றி யென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ செய்யுளாகலின்‌ அன்றெ' 
னத்‌ திரிந்தது. 

இன்மை ஈண்டு அமையாமைப்பொருட்டு, 

பொன்‌ ஆகுபெயர்‌, 


அம்‌ என்பது உடைமையேோடு மியையும்‌. 


பொன்னொளிபோ லீசனென்பது தொகையுவமமாகலிற்‌ 
பொதஜுகியல்பு வீரித்துரைக்கப்பட்ட அ. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) எங்கும்‌ உளன்‌ என்ற அளவை ஒன்று அன்று 
என்னில்‌ எங்கும்‌ உளன்‌ அன்று எவற்று எவனும்‌ அங்கண்‌ அவை அவன்‌ 
அன்று இல்லை ஈசன்‌ பொன்‌ ஒளிபோல்‌ அவை உடைமை (ஆம்‌) நாம்‌ 
ஆள்‌ ஆம்‌ ௮ங்கு. 

இல்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, எவ்விடத்தும்‌ நீச்ச 
மின்றி வியாபியாய்‌ நிற்தலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவும்‌, சத்தியில்‌ நீச்சமின்றி 
நிற்குமென்ற மேற்கோளும்‌ தம்முன்‌ விட்டுநீங்காமையாதல்‌ எவ்வாறு 
கூடுமென்னும்‌ வினாவை ஆசம்‌இத்து இம்மேற்கோளும்‌ ஏ.துவும்‌ விட்டுநீங்‌ 
காமையையுடையன என்பதை வலியுறு த்தியவாறும்‌. 


(பொ - ரை.) எல்விடத்தும்‌ வியாபியாய்‌ நிற்பனென மேற்கூறிய 
எதுவினால்‌ முதல்வன்‌ ஒருபொருளாதல்‌ கூடாது. ஒரு பொருளாயின்‌ 
கல்கைக்கரையில்‌ நின்‌ ற ஒரு மனுடனே காவிரிக்கரையினும்‌ ஒரேசமயத்தில்‌ 
நிற்கமாட்டான்‌: அஅபோல முதல்வன்‌ ஒருபொருளாயின்‌ ஓரிடத்திருத்‌ 
தலேயன்றி எவ்விடத்தும்‌ வியாபித்து நிற்கமாட்டான்‌. ஆதலால்‌ முதல்வன்‌ 
இருபொருளாய்‌ நிற்பனெனச்‌ கொள்வோமெனின்‌, அவ்வாறுகொண்டால்‌ 
எவ்விடத்தும்‌ வியாபித்துநிற்றல்கூடாது. எசனாலெனின்‌, தன்னிடத்தே 
இருபொருளாய்‌ நிற்கும்‌ வேற்றுமையுள்ளபொழு.து பிறபொருளோடு வேற்‌ 
இமையின்றி வியாபித்தநிற்றல்‌ எல்வாறுகூடும்‌? கூடாதென்றபடியாம்‌. 
இல்வாறு ஒரு பொருளாசலும்‌ இருபொருளாசலும்‌ ஒன்றோடொன்று 
முரணுதலால்‌ முதல்வன்‌ ஒருபொருளெனவும்‌ எவ்விடத்தும்‌ வியாபியல்‌ 
லன்‌ எனவும்‌ கொள்வேமென்னில்‌, அதவும்‌ பொருந்தாது. எதனாலெனின்‌, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்‌ திரம்‌.௪-ம்‌௮ தி.௧௪௫ 


எவ்விடங்களினுமுள்ள எல்லாப்பொருள்களும்‌ அகரவுயிரில்லையாயின்‌ அக்‌ 
கரங்களில்லாசவாறுபோல அம்முதல்வன்‌ இல்லையாயின்‌ இருக்கமாட்டா 
வாதலால்‌ எவ்விடத்தும்‌ வியாபியல்லன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாது. ஆதலால்‌ 
முடிபுதான்‌ என்னையெனின்‌, சூரியனும்‌ அதன்‌ ஒளியும்‌ ஒன்றென்றாவது 
இரண்டென்றாவது பிரித்தறியவாராஅ வியாபித்துநிற்குமாறுபோல, முதல்‌ 
வனும்‌, சிவம்‌ சத்தியென ஒன்றா தற்கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ பொதுவான தா 
தான்மியசம்பந்தத்தைப்‌ பொருந்திச்‌ சருவவியாபியாய்‌ நிற்பன்‌. அவ்வாரறா 
யின்‌, பசுபாசங்களும்‌ வியாபகமெனக்‌ கூறுதலால்‌ அவையும்‌ இம்முறை 
போலத்‌ தத்தம்‌ சத்திகளோடு தாதான்மியமாய்‌ நிற்குமென்பது பெறப்படு 
மாதலின்‌; முதல்வனோடு சமமென்று கூறலாமோவெனின்‌, கூறலாகாது; 
எதனாலெனின்‌, பசுபாசங்கள்‌ வியாபகமாயினும்‌ முதல்வன அ வியாப்கத்‌ 
தைநோக்க வியாப்பியமாம்‌. ஆதலால்‌ அறிவில்லாத பாசங்கள்‌ முதல்வ 
னுக்கு உடைமையும்‌ சிற்றறிவுள்ள பசுச்களாகய நாம்‌ முதல்வனுக்கு அடி 
மையுமாவேம்‌ எ - அ. 

(க - ரை.) முதல்வன்‌ ஒருபொருளென்றம்‌ இருபொருளென்றும்‌ 
பிரித்தறியவாராது வெம்‌ சத்தியென்னும்‌ இருதன்மையாய்‌ எவற்றினும்‌ 
வியாபித்து நிற்பன்‌ என்பதாம்‌. 


இச்குத்திரத்து முதல்‌ அதிகரணத்தில்‌ முதல்வன்‌ ஒருவனே எனக்‌ 
கூறியிறாக்கவும்‌, இவ்விடத்தில்‌ ஒருபொருளென்றல்‌ கூடாதென்றுகூறிய 
கருத்தென்னையெனின்‌, - பல முதல்வர்‌ அல்லர்‌ ஒருவனேயென மேலே 
கூறப்பட்டது. இவ்விடத்தில்‌ அம்முதல்வன்‌ ஒரு தன்மையாயிருப்பனே, 
இருதன்மையா யிருப்பனோ என்னுஞ்‌ சந்தேகத்தை நீக்குதற்பொருட்டு 
ஒருதன்மையான பொருள்‌ ஒரிடத்திற்றான்‌ இருக்கமுடியுமா சலானும்‌, இரு 
... தன்மையானபொருள்‌ இரண்டாடத்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை உடையதாயிருக்கு 
மாதலானும்‌, அவ்விரண்டுயின்‌ நிப்‌ பொருளால்‌ ஒன்றாயும்‌ தன்மையால்‌ இர 
ண்டாயும்‌ சூரியனும்‌ ௮,தனொளியும்போல நிற்பன்‌ எனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


செய்யுளின்‌ இறுதியில்‌ அங்கு என்றிருப்பதை அன்று எனப்‌ பாட 
மோதவாருமுளர்‌. அவ்வாறு ஓதுங்கால்‌, அனாதியே பாசங்கள்‌ உடைமை 
யும்‌ பசுக்கள்‌ அடிமையும்‌ என்பது பொருளாகக்கொள்க. 


பாசங்கள்‌ உடைமை என்பது முதற்குத்திரத்‌த ௨-ம்‌ ௮ இிகரணத்து ௨-வது 
வெண்பாவில்‌ £தாரகமாம்‌ அத்தன்றா ணிற்றல்‌? எனக்கூறியதனாலும்‌, பசுக்‌ 
கள்‌ அடிமையாமென்பது அச்குத்திரத்து ௩-ம்‌ அதிகரணத்து முதல்‌ வெண்‌ 
“ பாவில்‌ “அதனின்‌ ஈறலா ஓன்றுபல வாறே தொழும்பாகும்‌? எனக்‌ கூறிய 
சனாலும்‌ பெறப்பட்டமையால்‌ அவற்றை இவ்விடத்து எடுத்துக்காட்டி 
அவை வியாபகமாயினும்‌ முதல்வனை நோக்க வியாப்பியமாதலின்‌ சமமாகா 
வென சங்கை மீக்கியவாறாம்‌. 

௧௯ 


௧௪௭௬ செவஞானபோதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எல்கு மூளனென்றளவை என்றதில்‌ பெயரெச்சத்தைக்குறிக்கும்‌ ௮௪ 
சம்சொக்குகின்‌ றத. ஆதலால்‌ என்ற அளவை எனப்பிரித்‌த உரை செய்யப்‌ 
பட்டத. இதனைத்‌ திருக்குறள்‌ வாழ்ச்கைத் துணைநலம்‌ என்னும்‌ அதிகா 
ரத்தில்‌ “புகழ்புரிக்தில்‌?? என்புழிப்போலக்‌ கொள்க. பம்பர இல்‌ என்‌ 
பத புகழ்புரிக்தில்‌ என நின்றது. 


அளவை என்பதில்‌ ஆன்‌ உருபு விரித்து அளவையானென உரை 
செய்யப்பட்டது. 


ஒன்றன்று உளன்‌ அன்று என்றவிடத்து, ஒன்று உளன்‌ என்னும்‌ 
தருமிவாசகங்கள்‌ ஆகுபெயரால்‌ ஒன்றாசல்‌ உளனாசல்‌ என்னும்‌ அத்தருமங்‌ 
களின்மேல்‌ நின்றன. ஆதலால்‌ உளனென்பத அன்று என்னும்‌ அஃறிணை 
ஒருமையோடு முடிந்தது, சருமியென்பது தருமத்தை யுடையதாம்‌. தருமம்‌ 
குணம்‌; தருமி குணி. இவ்வாறு உளன்‌ என்பதை உளனாசல்‌ எனக்‌ 
கொள்ளாக்கால்‌ உளன்‌ என்னும்‌ உயர்‌ திணை அன்று என்னும்‌ அஃறிணை 
கொண்டு முடியாத. 


ஒன்றன்று உளனன்று என்பதிலுள்ள அன்மை அவ்வாறிருக்க முடி 
யாது என்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நின்றது. அவ்வளவேயன்றி ஒன்றல்‌ 
லன்‌ உளனல்லன்‌ என்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்கவில்லை" 

எவற்றெவனும்‌ என்பதில்‌ ஏழாம்வேற்றுமை உருபு தொக்கு நிற்ற 
லால்‌, எவற்று என்பதற்கு எவ்விடங்களினுள்ள என உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. இடம்‌ ஏழாம்‌ வேற்றுமை யுறாபு. 


எவன்‌ என்பது ௮ஃறிணையைக்‌ குறித்து வினாவுன்ற வினைக்குறிப்‌ 
புச்சொல்‌. அதாவது, என்‌ என்பது வினா; என்னாயிற்று ஆன்றத 
ஆகும்‌ எனக்காலங்காட்டாமையால்‌ வினைக்குறிப்பு. இது அ௮ஃறிணைக்‌ 
சண்வரும்‌ என்பதைத்‌ திருக்குறள்‌ அறன்வலியுறுத்தல்‌ என்னும்‌ அதிகார 
தீது முதலாவது செய்யுளில்‌ “ஆக்கம்‌ எவனோ? என்றவிடத்து எவன்‌ 
என்னுஞ்சொல்‌ ஆச்கமாெ அஃதிணைக்கண்‌ வந்தவாறு காண்க, இச்‌ 
செய்யுளில்‌ எவனென்னும்‌ வினாக்குறிப்புவினைச்சொல்‌ பெயர்த்தன்மைப்‌ 
பட்டு உம்மைபெற்று எவனும்‌ என நின்று அவ்வும்மையால்‌ பெயர்ச்சொல்‌ 
லித்குரிய எல்லாப்‌ பொருளையும்‌ உணர்த்திகின்‌்றத. ஆதலால்‌ எவனு 
மென்பதற்கு எத்திறப்பொருளுமென உரை செய்யப்பட்டது, 


அவனன்றி யென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அவன்‌ அன்று எனத்திரிந்து 
நின்றது. இது, திருக்குறள்‌ வான்சிறப்பு செ. ௩-ல்‌ “விண்ணின்று 
பொய்ப்பின்‌?” என்றாற்போல, 

அதற்கடுத்த நின்ற இல்லை யென்பது இவ்விடத்து ௮வனையின்றி 
இருத்தல்‌ அமையாமையைக குறிச்து கின்றது. 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌அதி. ௧௪௭ 


பொன்னென்பது பொன்போன்ற ஞாயிற்றைக்‌ குறித்தலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌. ஆளாம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌, உடைமை என்பதனோடும்‌ பொரும்‌ 
அம்‌. ஆதலால்‌ ஆளாம்‌ உடைமையாம்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


பொன்‌ ஒளிபோல்‌ ஈசன்‌ என்ற உவமானம்‌ உவமேயம்‌ இரண்டி 
னும்‌, அவ்விரண்டற்கும்‌ பொதத்தன்மமாடிய பிரிக்க முடியாமை தொக்கு 
நின்றது. இவ்வாறு தொக்கு நிற்றல்‌ தொகை உவமம்‌ என்னும்‌ ௮லங்‌ 
காரம்‌, அத்தொகையை விரித்து ஒன்றாதற்கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ பொது 
வாய்த்‌ தாதான்மியமாய்‌ நிற்குமென உரை செய்யப்பட்டது. 


சிற்றுரை. 


இவ்வதிகரணத்தாற்போந்த தொகைப்பொருள்‌, முதல்வன்‌ 
வியாபகனாதலின்‌ வியாபகப்பொருட்கு ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌ கூடாத; 
அத கூடாமைபற்றி இரண்டாய்‌ *ிற்பனெனின்‌, வியாபகனாதல்‌ 
கூடாது; வியாபியல்லனெனின்‌, பசுபா சங்கள்‌ அவனையின்றி யமை 
தல்கூடா.து; ஆகலான்‌, முதல்வனொருவனே ஞாயிறும்‌ ஒளியும்‌ 
போலச்‌ வெமுஞ்‌ ௪த்தியுமெனத்‌ தாதான்மியத்தால்‌ இருதிறப்‌ 
பட்டுச்‌ சருவவியாபியாய்ப்‌ பொ.துமையினிற்பனெனச்‌ சமவேத 
மாய்‌ நிற்குமாறு தெளிவிக்கு முகத்தானே தாதான்மியசத்தியுண்‌ 
மைக்குப்‌ பிரமாணங்‌ கூறியவாறு மென்றுணா்க, ௮ஃதாமாறு 
தன்னை விளக்குவதூஉம்‌ விடயங்களை விளக்குவதூஉர்‌ சானேயாகிய 
ஞாயிறொன்அதானே விடயங்ககா விளக்குழிக்‌ கதிரெனவுர்‌ 
தன்னை விளக்குழிக்‌ சதிசோனெனவுக்‌ தரதான்மியத்தால்‌ இரு 
இறப்பட்டியைந்துகிற்றல்போல, புதப்பொருளை நோக்காது 
அறிவு மாத்திரையாய்த்‌ தன்னியல்பினிற்பதூஉம்‌, புறப்பொருளை 
நோக்டிநின்‌ றுணர்‌ த்‌ தவ தூஉமாகய இரு தன்மையையுடைய பேசறி 
வாய சைதன்னிய மொன்றே அங்ஙனம்‌ புறப்பொருளை நோக்கி 
கிற்கு நிலையிற்‌ ௪த்‌இயெனவும்‌, புறப்பொருளை நோக்காது அறிவு 
மாத்திசையாய்‌ நிற்குகிலையிற்‌ சிவமெனவுக்‌ தாதான்மியத்தால்‌ 
இரு இறப்பட்டி யைக்‌ நிற்கு மென்றுணாக, 


இனி, தியின்‌ ௪த்தியொன்றுதானே சுடுதல்‌ அடுதல்‌ முதலிய 
தொழில்‌ வேறுபாட்டால்‌ சுடுஞ்ச,த்தி அடுஞ்சத்தியென்றற்றொடக்‌ 
கத்தப்‌ பலவேறுவகைப்படுமாறுபோல, சிவசத்தயொன்றே காரிய 
வேறுபாட்டால்‌ பசை ஆதி இச்சை ஞானம்‌ இரியையென்று வ 
கைச்சத்திகளாயும்‌, முறையே ூந்தும்‌ நான்கும்‌ எட்டும்‌ பதின்‌ 


௧௪௮. சிவஞானபோதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மூன்றும்‌ எட்டுமாகய கூறுபாடுடைய ஈசானிமுதலிய 8வகைச்‌ 
சத்‌ இகளாயும்‌, ஆரணி சனனி முதலிய மூவகைச்‌ சதீதிகளாயும்‌, 
நிவிர்த்தி பிரதிட்டை முதலிய 88வசைச்‌ சத்திகளாயும்‌, வாமை 
சேட்டை முதலிய அட்டசத்திகளாயும்‌, பசவாகீசுவரி ௮பசவாக 
சுவரி மனோன்மனி மகேசை உமை திரு வாணி யென எழுவகைச்‌ 
வபேதங்கட்கும்‌ முறையே எழுவகைச்‌ சத்திகளாயும்‌, அத்தி 
யான்மிகமெனப்படும்‌ உன்மனை சமனை முதலிய சுலைகளாயும்‌, 
இன்னும்‌ பல வேறு வகைப்பட்டு நிற்கும்‌. அவ்வச்‌ சத்திகளோடு 
புணர்ந்த சிவமும்‌ அவ்வாறே பலவகைப்‌ பெயர்பெற்று நிற்கும்‌. 
அவ்வச்‌ சத்திகட்கு இடமாய விக்துவும்‌ அங்ஙனம்‌ பலவேறு 
வகையான்‌ விருத்திப்பட்டு அப்பெயர்‌ பெறும்‌, இவற்றினியல்‌ 


பெல்லாம்‌ ஆகமங்களுட்‌ காண்க, 
விளக்கம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தாற்‌ கூறிய தொகைப்‌ பொருளாவது முதல்வன்‌ . 
வியாபகனாதவின்‌ வியாபகப்‌ பொருட்கு ஒரு தன்மையாய்‌ நிற்றல்‌ கூடாது; 
௮௪ கூடாமை பற்றி இருசன்மையாய்‌ நிற்பன்‌ என்று கூறில்‌ வியாபக 
தல்‌ கூடாது; வியாபியல்லன்‌ என்று கூறில்‌ பசுபாசங்கள்‌ அவனையின்‌ றி 
இருத்தல்‌ கூடாத; ஆசலால்‌ முதல்வன்‌ ஒருவனே சூரியனும்‌ அதனொளி 
யும்போல, இவமுஞ்‌ ௪த்தியுமென த தாதான்மியமாதிய ஒற்றுமையால்‌ இரு 
இறப்பட்டு, சருவ வீயாபியாய்‌ ஒருசன்மை இருசன்மை என்னும்‌ இரண்‌ 
டற்கும்‌ பொதுமையில்‌ நிற்பன்‌. அவ்வாறு சமவேசமாகிய சத்திசொருப 
மாய்‌ கிற்கும்‌ முறைமையை அறிவிக்கும்‌ முறையினாலேயே தாதான்மிய 
சத்‌ உண்டென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ கூறியவாறு மாயிற்று என்றுணர்க. 


சாசான்மிய சத்தி உண்டென்பது எவ்வாறு பெறப்பட்ட தெனின்‌, 
குரியனாய தன்னை விளக்குவதும்‌ விடயல்களை விளக்குவதும்‌ சூரியனே 
யாம்‌. அ௮ல்வொரு சூரியனே விடயங்களை விளக்குமிடத்து ஒளியென 
ஒம்‌ தன்னை விளக்குமிடச்தச்‌ குரியனெனவும்‌ தாதான்மியமாய்‌ இருதிறப்‌ 
பட்டு நிற்பன்‌. அதபோலப்‌ புறப்பொருளை கோச்சாது அறிவுமாத்திரை 
யாய்த்‌ தன்ணியல்பில்‌ நிற்பதுவும்‌, புறப்பொருளாகிய பசுக்களை நோச்இ 
தின்று அதிலவிப்பதவுமாெ இருசன்மையையுடைய பேரறிலாகிய சைதன்‌ 
னிய மொன்றே மேற்கூறியவாறு புறப்பொருளை நோக்கி நிற்கு நிலையிற்‌ 
சத்தியெனலம்‌ புறப்பொருளை சோக்சாது அறிவமாத்‌இரையாய்‌ நிற்கு 
கிலையிற்‌ வெமெனவும்‌ இருதிறப்பட்டு நிற்குமாதலால்‌ பிரிச்ச முடியாமற்‌ 
கலந்திருக்கும்‌ சாசான்மிய சத்தி உண்டென்பது பெறப்பட்டவாறு காண்க. 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪.ம்‌௮.தி. ௧௪௯ 


இச்‌ வெசத்தி ஒன்றே விருத்தி பேதத்தாற்‌ பலதிறப்படும்‌, எவ்வா 
றெனின்‌, தீயின்‌ சத்தி ஒன்றுதானே சுடுதல்‌ பாகம்‌ பண்ணுதல்‌ முதவிய 
தொழில்‌ வேறுபட்டால்‌, சுடுஞ்சத்தி பாகம்‌ பண்ணுஞ்சச்தி முதலிய பல 
வேறு வகைப்படு மாறுபோல, வெசத்திஒன்றே சொழில்‌ வேறுபாட்டால்‌ 
பராசத்தி, ஆதிசத்தி, இச்சாசத்தி, ஞான௪ச்தி, இரியாசத்தியென வகைச்‌ 
௪த்திகளாயும்‌; ஈசானி, பூசணி, ஆர்த்தி, வாமை, மூர்த்‌தியென்னும்‌ வகைச்‌ 
சத்திகளாயும்‌; அவற்றுள்‌, ஈசானியின்‌ கூறாகிய சசுனி, ௮ங்கதை, இட்டை 
மரீசி, சுவாவினியென்னும்‌ ஐந்து சத்‌இிகளாயும்‌; பூரணியின்‌ கூறாகிய சாந்தி, 
வித்தை, பிரதிட்டை, நிவிர்ச்தியென்னும்‌ நான்கு சத்‌திகளாயம்‌; ஆர்த்தியின்‌ 
கூறாகய சமை, மோகை, சயை, நிட்டை. மிருத்தியு, மாயை, பயை, சரை, 
யென்னும்‌ எட்டுச்‌ சத்திகளாயும்‌; வாமையின்‌ கூறாகிய இரசை, இரட்சை, 
இரதி, பாவி, காமை, சம்மிமயினி, இரியை, புத்தி, காரி, தாத்திரி, 
பிராமணி, மோகினி, பவையென்னும்‌ பதின்‌ மூன்று சத்‌.இகளாயும்‌; மூர்த்தி 
யின்‌ கூறாயெ இத்தி, இருத்தி, தியதி, இலக்குமி, மேதை, காந்தி, சுவதை, 
இருதி என்னும்‌ எட்டுச்சத்திகளாயும்‌; ஆரணி, செனனி, இரோதயத்திரி 
யென்னும்‌ மூவசைச்‌ சத்திகளாயும்‌; நிவிர்த்தி, பிரதிட்டை, வித்தை, சாந்தி, 
சாந்தியதிதை, யென்னும்‌ வகைச்‌ ச௪த்திகளாயும்‌; வாமை, சேட்டை, 
இசெளத்திரி, காளி, கலவிகரணி, பலவிகரணி, பலப்பிரமதணி, சர்வபூத 
தமணி, என்னும்‌ எட்டுச்‌ சத்திகளாயும்‌; நாதம்‌, விந்து, சதாவெம்‌, மகேசு 
வரன்‌, உருத்திரன்‌, விட்ணு, பிரமன்‌ என்னுஞ்‌ வெபேதம்‌ எழற்கும்‌, 
முறையே பரவாக&சுவரி, அபரவாகசுவரி, மனோன்மணி, மகேசை, உமை, 
இலக்குமி, சரஸ்வதி என்னும்‌ எழுவகைச்‌ சத்திகளாயும்‌; அத்தியான்மிக 
மெனப்படும்‌ உன்மனை, சமனை, வியாபிணி, சத்தி, நாதாந்தம்‌, நாதம்‌, நிரோ 
இ, அர்த்தசந்திரம்‌, விந்து, மகாரம்‌, உகாரம்‌, அகாரம்‌ என்னும்‌ பன்னிரண்டு 
கலைகளாயும்‌; இன்னும்‌ பலவேறுவகைப்பட்டும்‌ நிற்கும்‌. அவ்வச்சத்திக 
ளோடுகூடிய வெழும்‌ அவ்வாறே பலவகைப்‌ பெயர்‌ பெற்று நிற்கும்‌. அவ்‌ 
வச்சத்திகட்கு இடமாகிய சத்தமாயையும்‌ ௮ங்கனம்‌ பலவேறு வகையால்‌ 
விருத்திப்பட்டு ௮ப்பெயர்பெறும்‌. இவற்றின்‌ இயல்பெல்லாம்‌ ஆகமங்களுட்‌ 


காண்க. 


இச்குத்திரத்தினாலும்‌ அதிகாணம்களினாலும்‌ கூறிய தொசைப்பொ 
ரன்‌: முதற்‌ சூத்திரத்தில்‌ எடுச்துக்கொண்ட முதல்வன்‌, உயிர்களோடு 
ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நின்று, உயிர்கள்‌ செய்ச இருவினையினாலும்‌, 
அவ்வினையை உயிருக்குக்கூடடும்‌ தனத சத்தியினாலும்‌ அவ்வுயிர்கள்‌ இற 
த்தல்‌ பிறத்தல்களைப்‌ பொருந்தும்வண்ணஞ்‌ செய்வன்‌ எனவிச்குச்திரத்தாற்‌ 
கூறப்பட்டது. படவே, முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ ஒன்றேயென ஏசான்ம 
வாதிகளும்‌, வேறெனமாத் தவரும்‌, ஒன்‌. அம்வேறமானபொ தவெனப்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகளுங்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து முதல்‌ 


௧௫௦ சவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


வனும்‌ உயிரும்‌ ஓன்றும்‌ வேறும்‌ ஒன்றும்வேறுமானஉடனும்‌ ஆயெ 
மூன்று சன்மையுமாய்‌ கற்கும்‌ எனச்‌ சா திக்கப்பட்டது. படவே, அவ்வாறு 
கின்று உயிர்களுக்குப்‌ பு. ஐச்ருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ : அம்முதல்வனுக்கு 
இருவினை மாயை முதலிய தணைக்காரணங்கள்‌ வேண்டப்படா; படுமாயின்‌ 
மூ. சல்வனுடைய சுதந்‌திரத்திற்கும்‌ அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியு 
மெனப்‌ பரிணாமவாஇகள்கூற, இரண்டாம்‌ ௮ திகரணத்தால்‌ அவரைமறுத்து 
வினையும்‌ மாயையும்‌ துணைச்சாரணமாக வேண்டப்படுமென்பதும்‌, அது 
கொண்டு முதல்வன்‌ சுதக்‌இிரத்‌ இற்முக்ல்லை யென்பதம்‌, வினை சடமாத 
லால்‌ உயிரைத்‌ தானே வட்து கூடமாட்டாசென்பதும்‌, உயிர்‌ சிற்றறிவுடைய 
சால்‌ தானே எடுக்காசென்பதும்‌, முதல்வனே தனது ௫ச்தியாற்‌ கூட்வெ 
னென்பதும்‌ வினையும்‌ மாயையும்‌ ஆணவமும்‌ அநாதிப்பொருளாய்‌ முதல்வ 
ஞ்‌ சாரியப்படுமென்பதம்‌ சாதிச்சப்பட்டன. படவே, குடமுடைக்தவிட்‌த்‌ 
இக்‌ குடாகாயம்‌ ௮சாயத்தோடு கூடமாறுபோல உடம்பு நீங்கியவிடத்து 
உயிர்‌ பிரமத்தோடு கூடுமாதலால்‌ உயிரின்‌ பொருட்டுப்‌ புதுச்சிருட்டி யுண்‌ 
டென்றெல்‌ பொருந்தாசெனக்‌இிரீடாப்பிரமவாதிகள்‌ கூற, முன்றாம்‌ அதி 
காரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து இறந்த வயிர்‌ மீளப்‌ பிறக்குமென்பதும்‌ அவ்‌ 
லாது பிறக்கு மென்பதற்குப்‌ பாம்பும்‌ கனவும்‌ யோஇகளும்‌ உவமைகளா 
மென்ப தும்‌, குடாகாய உவமை சுக்குமதேகத்தை விட்டவிடத்து இறைவ 
னோட ஒன்றுபட்டு நிற்பதற்கே கூறப்பவெதன்றித்‌ தூல வுடலைவிட்டுப்‌ 
போவதற்குக்‌ கூறப்பவெதில்லை யென்பதும்‌ சாதிக்கப்பட்டன. படவே, 
துணைக்காரணமாய்‌ நின்று வினையைக்‌ கூட்டுவிக்குமென மேற்கூறிய சத்தி 
யான அ முதல்வனின்‌ வேறென மீமாஞ்சகரும்‌, முதல்வனின்‌ வேறன்று 
முதல்வனே யென கையாயிகரும்‌ கூற, நான்காம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவரை 
மத்து முதல்வனுஞ்‌ சத்தியும்‌ பொருளால்‌ ஒன்றாயும்‌, தன்மையா விரண்‌ 
டாயும்‌ நிற்றல்‌ கூடமேெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 
நான்காம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


இரண்டாஞ்குத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
மூன்றாம்சூத்திரம்‌. 


பசு உண்மை. 
உலகத்‌ தோஜ்றததிற்குத்‌ அணைக்காரணமாயே விளைமுதலியன உண்டென்று 

மேலைச்குத்நிரத்தாற்‌ கூறி, மூன்றாஞ்கூதீதிரத்தில்‌ உலகப்‌ பயனை அனுபவிக்கும்‌ 
உலிர்‌ உண்டென்று அஅமானப்பிரமாணத்தாற்‌ கூறுனன்றார்‌, 

உளதில தேன்றலி னேனதுட லேன்றலி 

னைம்புல னோடுக்க மறிதலிற்‌ கண்படி 

லுண்டிவினை யின்மையி னுணர்த்த வுணர்தலின்‌ 

மாயா வியந்திர தனுலினு ளான்மா. 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௧௫௧ 
கருத்துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌ ஆன்மப்‌ பீரகாசழணர்த்துதனுதலிற்று, 
சிற்றுரை, 
எ-து க-ரை எ-னின்‌. சூத்‌ திரக்‌ கருத்‌ தணர்த்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) மேல்‌ அவையே தானே யென்றெடுத்‌தக்கொள்ளப்‌ 
பட்ட உயிர்‌ சூனியமுதலியவத்றுள்‌ ஒன்றாகற்பாந்றென அவ்வம்‌ 
மதம்பற்றி நிகழுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து உயிர்‌ அவற்றிற்கு 
வேருயுண்டென்பது கருதலளவையான்‌ விளக்க மேலைச்சூத்திரத்‌ 
இன்‌ உயிர்கண்மேல்‌ வைத்தோ திய முதல்வனதிலக்கணத்தை வலி 
யுறுத்‌ அதல்‌ மூன்றாம்சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 


முதன்மையுடைமைபற்றி உலகிற்கு நிமித்தகாரணமாயெ 
பதிப்பொருளுண்டென்பது முதற்‌ சூத்திரத்துட்கூறி, காரணமா 
தற்பொதுமையான்‌ இயைபுடைமைகோக்கித்‌ துணைக்காரணமுதற்‌ 
காரணங்கள்‌ து உண்மையும்‌ அவற்றான்‌ உலகங்‌ காரியப்படுமாறும்‌ 
இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌.துட்‌ கூறி, அவற்றானாய பயன்‌ கோடற்குரிய 
பசுக்களஅுண்மைக்குப்‌ பிரமாணம்‌ ஈண்டுக்கூ.றுகின்றாசென்‌ றுணாக, 
இதனானே சூத்திர வியைபும்‌ இனி௮ விளங்கும்‌, 

விளக்கம்‌. 

இக்கருத்துரை என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, சூத்திரக்கருத்து இது 
வென்ற சொல்லிற்று. 

(இக்கருத்‌ துரையின்‌ பொருள்‌) இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவையே 
தானே என்று கூறியதனுள்‌ அவையே என்பது உயிரைக்‌ குறித்தலால்‌ அவ்‌ 
வயிர்‌ குனிய முதலியவற்றுள்‌ ஒன்றாகு மெனச்‌ குனியவாதி முதவியோர்‌ 
கூறுவர்‌. அவரவர்‌ மதம்பற்றி அவ்வாறு கூறுதற்கு நிகழும்‌ வினாவை 
ஆசங்கித்துக்கொண்டு உயிர்‌ குனிய முதவியவற்றிற்கு வேறாய்‌ உண்டென்‌ 
பதை அஅறுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ விளக்கி இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
உயிர்கண்மேல்‌ வைத்தோதிய முதல்வனது இலக்கணத்தை வலீயுறுத்து 
தல்‌ இம்‌ மூன்றாஞ்‌ சூச்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 

இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறிய முதல்வனது இலக்கணம்‌ உயிர்களு 
டன்‌ ஒன்றாயும்‌, வேறாயும்‌, உடனாயும்‌ நிற்றலேயாம்‌. அச்சுத்திரத்தில்‌ 
உயிரை அவையேயெனக்‌ கூறினும்‌, அது முதற்‌ சூத்திரத்தில்‌ அந்தமே 
என்றதிலுள்ள பிரிநிலை ஏகாரத்தாற்‌ பெறப்பட்டதே யன்றி அஅதமானத்‌ 


௧௫௨ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சாத்‌ பெறப்பட்டசன்‌.ற? உயிர்‌ உண்டென்பது அதுமானத்தாற்‌ பெறப்‌ 
பட்டாலன்றி அதன்மேல்‌ வைத்துச்‌ கூறும்‌ முதல்வனது இலக்கணம்‌ வவி 
யுடைத்சாகாது. ஆசலால்‌, அஅமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ உயிர்‌ உண்டென்று 
உறல்‌ இச்குச்திரம்‌ இரண்டால்‌ சுத்திரத்நித்‌ கூறிய முதல்வனது இலக்‌ 
கணத்தை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 

பதி பசு பாச மென்னு மூன்று பொருள்களுள்‌ தலைமையா யிருத்தல்‌ 
பத்றி உல௫ிற்கு நிமித்ததாரணமாகிய பதிப்பொருள்‌ உண்டென்பது 
முதற்‌ குத்திரத்தாற்கூறி, காரணம்‌ என்னும்‌ பொதுமையால்‌ நிமித்தகார ' 
ணத்தோடு சம்பந்தமுடைய தணைக்காரணமாடஇய வினை முதற்காரணமாகிய 
மாயை என்னும்‌ பாசங்களின்‌ உண்மையும்‌ அவற்றால்‌ உலகந்தோன்றும்‌ 
முறைமையும்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறி, அப்பாசங்களினாலும்‌ அவற்‌ 
நின்‌ காரியத்தனாலும்‌ உண்டாகும்‌ பயனைப்‌ பொருக்துதற்‌ குரிய பசுச்கள்‌ 
உண்டென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ இம்மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ கூறுகின்றார்‌. 
மேலைச்‌ குத்திரத்தில்‌ உலகந்தோன்று முறைகூறி இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவ்‌ 
வலகப்பயனை அனுபவிக்கும்‌ உயிர்‌உண்டென்று கூறுதலால்‌ சூத்திர இயைபு. 
பெறப்பட்டது. 

சிற்றுரை. 
இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 
இலசென்றன்‌ முதலிய ௮றுவகை யேதுக்களானும்‌ மாயா 

வியாதி துனுவென்னும்‌ பெயரடையாற்‌ பெறப்படும்‌ குறிப்பேது 


வானும்‌ இவற்றின்‌ வேறாய்‌ இவ்வுடம்பினுள்‌ உயிரெனப்படுவ 
தொன்றுண்டு எ-று, 


இத பூட்டுவிற்‌ பொருள்கோள்‌. 


உளதென்றது சாதியொருமை. அறிதலினென்றது 8ம்புல 
ஜேடுஞ்‌ சென்‌ நியையும்‌. 

தனுவினுளான்மா வுளதென்றாரேனும்‌, காணப்பட்ட உடம்‌ 
பாற்‌ காணப்படாத உயிருக்குண்மை கூறவேண்டுதலின்‌ இவ்‌ 
வுடம்பு சூனியமுதலியவற்றின்‌ வேறாய ஆன்மாவையுடைத்தென 
உடம்பின்மேல்‌ கவத்தோஅதல்‌ ஆசிரியர்‌ கருத்து, அற்றாகலி 
னன்றே பதியுண்மை உலூன்மேல்‌ வைத்தோ தியதூஉமென்பது, 

ஈண்டு மேற்கோள்‌ ஒன்றாயினும்‌ எழுவகைமதங்களை வேறு 
வேறு மறுக்கு மேதுக்கள்‌ ஏழாகலான்‌ ஆன்மாவுளதென்னு மேற்‌ 
கோள்‌ அவற்றோடு தனித்தனி சென்றியைதலின்‌ ஏழதிகாணத்த 


பிர மாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௧௫௩ 


தாயிற்று இச்சூத்திரமென்‌ அணர்க, இதனுட்‌ கூறிய வேதவே 

யேதுவும்‌ மேற்கோளும்‌ ஆகலான்‌ ஏனைச்‌ சூத்திரங்களுட்போல 

வேழேதுக்‌ கூறவேண்டாமையின்‌, இவை யேதுவாமாறும்‌ இவற்‌ 

முன்‌ மேற்கோளைச்‌ சாஇக்குமா௮ம்‌ இனிது விளக்கி வலியுறுத்த 

தன்‌ மாத்திரையே ஈண்டுசைக்கப்படுவதெனக்‌ கொள்க. 
விளக்கம்‌. 

(இச்சூத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) இலது என்றலினானும்‌, எனது 
உடல்‌ என்றலினானும்‌, &ம்புலன்களை அறிதவினானும்‌, ஐம்புலன்‌ 
களும்‌ ஓடுங்ின சொப்பனத்தை அறிசலினானும்‌, சுழுத்தியில்‌ இன்பத்‌ 
அன்ப அனுபவமும்‌ உடம்பு சேட்டித்தலும்‌ இல்லாமையானும்‌, அறிவிக்க 
அறிதலானும்‌, மாயாகரரியமாயெ உடல்‌ முதலியவற்றிற்குக்‌ குறிப்பேது 
வால்‌ வேறு வேறு பெயரிருத்தலானும்‌, குனியம்‌, உடல்‌, ஐம்புலன்‌, சொப்‌ 
பனம்‌, சுழுத்தி, பிரமம்‌, சமுதாயம்‌ ஆம்‌ இவற்றின்‌ வேறாய்‌ உடம்பினுள்‌ 
உயிருண்டு எ-று. 

மூதற்குத்திரத்தில்‌ அந்தம்‌ என்றதிலே தொக்கு நின்ற பிரிநிலை ஏகா 
சத்தினாலும்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவையே என்றதனாலும்‌ உயிர்‌ 
உண்டென்பது பெறப்பட்டிருக்கவும்‌, இச்குத்திரத்தினாலும்‌ உயிர்‌ உண்‌ 
டென்றுகூறுசல்‌ கூறியதுகூற லாகாதொவெனின்‌, ஆகாது. எதனா 
லெனின்‌, அச்குத்திரங்களில்‌. நூற்பிரமாணச்தால்‌ உயிர்‌ உண்டென்றகூறி 
னார்‌; முப்பொருளும்‌ அஅமானத்தால்‌ உண்டெனச்‌ சாதிப்பது இந்நூற்‌ 
கருத்தாதலால்‌ இச்குத்திரத்தில்‌ அநாமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ உயிர்‌ உண்‌ 
டெனச்‌ சாதிக்கின்றார்‌; ஆதலின்‌ என்க. 

குறிப்பேதுவாவது ஏ.துவைக்‌ குறிப்பாக வுடையதாம்‌. ச என்ப 
தற்கு அடையாக நின்ற மாயா வியந்திரம்‌ என்பது குறிப்பேதுவை உடைய 
தாகும்‌. எவ்வாறெனின்‌, மாயாகாரியங்களுக்கு வேறு வேறு பெயரிருத்‌ 
தலால்‌ உயிர்வேறு என்பது பொருள்‌. இப்பொருளில்‌ வேறு வேறு பெய 
ரிரறுத்தலால்‌ என்பது ஏத. அந்த ஏது விரியாமல்‌ குறிப்பாக நின்றபடி 
யால்‌ குறிப்பேது எனப்பட்டது. . இந்த ஏதுவினால்‌ உயிர்‌ உண்‌ டென்று 
சத்திப்பது எவ்வாறெனின்‌, உடம்பு முதலிய வற்றிற்கு வேறு வேறு 
பெயரிருத்தலால்‌ ஆன்மா உடம்பு முதசவியவற்றின்‌ வேறு என்பது நன்கு 
விளங்கக்டெத்தலான்‌ என்க. இந்தக்‌ குறிப்பேதுவினால்‌ அனைத்துங்‌ கூடிய 
சமுதாயமே ஆன்மா வென்பாசை மறுத்தவாறாம்‌. 

இச்சூத்திரம்‌ பூட்விற்‌ பொருள்‌ கோல்‌. அதாவது வில்லின்‌ அணி 
யும்‌ அடியும்‌ நாணினால்‌ சம்பந்தமா யிருத்தல்போல, ஆன்மா வென்னும்‌ 
இறுதியும்‌ உளது என்னுமுசலும்‌ சம்பர்சப்பட்டு ஆன்மா வுளது என்னும்‌ 
பொருளைத்‌ தந்து நிர்றலாம்‌. 


௨0 


௧௫௪ இவஞானபோதச்சிறுரைவிளக்கம்‌. 


உளது என்றது ஆன்மாக்கள்‌ பலவற்றையும்‌ ஆன்மா வென்னுஞ்‌ சாதி 
யால்‌ குறித்து கின்ற ஒருமை. 
அறிசவின்‌ என்றது. ஐம்புலனோடும்‌ சென்று பொருந்தி 8ம்புலனறி 
சலின்‌ ஒடுச்சமறிதலின்‌ எனப்படும்‌. ்‌ 
சனுவினுள்‌ ஆன்மா உளது என்று கூறினாராயினும்‌, இவ்வுடம்பு, குனி 
யமுதலியவற்றின்‌ வேறாகிய ஆன்மாவை உடையது என உடம்பின்‌ மேல்‌ 
வைத்‌ தோதுதல்‌ ஆரியர்‌ சருத்தாம்‌. எசனாலெனின்‌, உயிர்‌ கண்ணாற்‌ 
காணப்படும்‌ பொருளன்‌ ஓ. அவ்வாறு காணப்படாத பொருள்‌ உண்டென்று 
சாதிக்கவேண்மொயின்‌ அறுமானப்‌ பிரமாணத்தினாலேயே சாதிக்சவேண்‌ 
டும்‌. அதஅமானப்‌ பிரமாணமாவது காறியத்சைக்கொண்டு காரணம்‌ உண்‌ 
டென நிச்சயிப்பது. ஆசலால்‌ காணப்படின்‌ ற உடம்பின்‌ போக்குவாரச்‌ 
தாகிய சாரியத்தைக்கொண்டு இக்காரியங்களின்‌ நிகழ்ச்சிக்குக்‌ காரணம்‌ 
உடல்‌ என்றல்‌ கூடாத; ஆசலின்‌, *சாரணமாகிய உயிரை இவ்வுடம்பு 
உடையசாயிருச்கவேண்டும்‌ என நிச்சயிக்சப்பளமாசலாலென்க. இவ்வாறு 
உடம்பின்மேல்‌ வைச்து உயிர்‌ உண்டென்ற சாதிப்பதே ஆசிரியர்‌ கருத்‌ 
சென்பசை முதற்‌ சூத்‌ இரத்தில்‌ உலகின்மேல்‌ வைத்தப்‌ பதி உண்டென்று 
கூறியவாற்றாலறிக. 
ச்சூத்திரத்தில்‌ ஆன்மாவுளது என்பதே மேற்கோள்‌. அம்மேற்‌ 
ஒன்றாயினும்‌ ஆன்மாவைப்பற்றி வேறு வேற: கூறும்‌ எழுவசை 
மஜங்கலோ மறுச்கு முறையில்‌ எதச்சன்‌ ஏழாயின. ஆதலால்‌ ஆன்மா வுளது 
ம்‌ பேற்சோள்‌ அந்த ஏழு ஏதுச்களோடும்‌ சனித்சனி சென்று பொ 
ருந்தி இச்சுத்திரம்‌ எழு அதிசரணத்சை உடையதாயிற்று. 


ஓவ்வொரு அதிகரணத்திற்கும்‌ மேற்சோள்‌ வேறு வேறு இல்லாமை 
யால்‌ ஏதுவே மேற்கோளாகவும்‌ ஏதுவாகவும்‌ அமைந்திராக்கன்றது. அக 
வே ஏனைய குத்திரங்களில்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதிக்கும்‌ ஏது வேறு கூறி 
“ ஞற்போல வேற ஏதுக்‌ கூறவேண்டாசவாளறாயிற்று. அசலால்‌ இச்சுச்திரச்‌.த 
மேற்கோளில்‌ அடக்கியிருக்கும்‌ ஏத வே ஏ.துவாம்‌ என்பதையும்‌ அந்த 
எதுலால்‌ மேற்சோளைச்‌ சாதிக்கும்‌ முறைமையினையும்‌ இனிது விளக்கி 
லலியுறுத்துவசாஇய பொழிப்புரைமாத்திரையே ஆறாம்‌ அதிகரணம்வரை 
அலாடரியமால்‌ மேற்கோளுக்கடுக்க 'உரைக்கப்பவெதாகும்‌. அதாவது மேற்‌ 
கொள்கூறி அதற்கடுக்க அதன்‌ பொழிப்புரை கூறப்படுமென்பதாம்‌. பொ ழிப்‌ 
புசைக்குப்‌ பின்னர்‌ எனைச்சூசதிரங்களிற்போல உதாரணங்‌ ௯ றப்படும்‌. 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சுத்திரம்‌, க-ம்‌ அ]தி. ௧௫௫ 
'முதலதிகரணம்‌. 
அத வலக ட்‌ 
சூனியம்‌ ஆன்மா அன்றெனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
ஈண்டு இலதேன்றலின்‌ ஆன்மா வுளதென்றது, - 
_ சிற்றுரை. 


எத மேஃள்‌ எ-னின்‌, சூனியான்மவாதி தேகான்மவாதி 
இந்திரியான்மவா தி, அர்தக்கரணான்மவாதி, ஞூக்குமதேகான்ம 
வாதி, பிராணான்மவாதி, விஞ்ஞானான்மவா தி, சமுகான்மவாதி 
என்னு மெண்மருள்‌ ௮ந்தக்காணான்மவா திகள்‌ அன்மாவின திலக்‌ 
கணம்‌ கூறும்வழி, அறநுவாதமுகத்தான்‌ மறுக்கப்படுதலின்‌ ௮வ 
ரை யொழித்து ஓழிர்த எழுவர்‌ மதங்களையும்‌ முறையே மறுத்து 
உயிருண்மை சாதிட்பான்‌ றொடங்கி அவற்றுள்‌ இது சூனியமே 
யான்மாவென மாத்துமிகர்‌ கூறுங்‌. கடாவை யாசங்கிக்தச்‌ சூத்‌ 
இர்த்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுத 
விற்று. "iE 

இ-ள்‌, வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


... இ-ள்‌, ஈண்டு-இவ்வே ழதிகாணத்துள்‌ வைத்து இம்‌ முத 
லதிகரணத்துள்‌;-இல தென்றலின்‌--இஃதான்மாவன்று இஃதான்‌ 
மாவன்றென்று சொல்லும்‌ 'பொருளுண்மையான்‌,--அன்மாவுள 


'தென்றத--இதனின்‌ வேறாயுயி செனப்படுவ தொன்‌ றுண்டு எ-று, 
ஆன்மாவில கென்றலி னென வருவித்‌ துரை க்கு, 
விளக்கம்‌. 


இத குத்திரத்தில்‌ உள்ள இல சென்றவின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ ஆன்மா 
உள என்னுந்‌. தணி பொருளையும்‌ சேர்த்து: மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, குனியமே ஆன்மா 
வெனவும்‌, தேகமே ஆன்மா வெனவும்‌, இந்திரியமே ஆன்மாவெனவும்‌, 
அந்தக்கரணமே ஆன்மாவெனவும்‌, சூக்கும தேகமே ஆன்மா வெனவும்‌, 
பிராணனே ஆன்மாவெனவும்‌, விஞ்ஞானமே ஆன்மாவெனவும்‌, யாவுல்‌ 


கடச இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. : 


கூடிய சமுதாயமே ஆன்மா வெனவும்‌ கூறும்‌ இவ்‌ வெட்டு வாதிகளுள்‌, அம்‌ 
தச்கரணமே ஆன்மா வென்னும்‌ வாதிகளை ஆன்மாவின்‌ இலக்கணங்‌ கூறு 
வதாயெநான்காஞ்சூதீ சிரத்தில்‌ அனுவாத முகத்தால்‌ மறுக்கப்படும்‌. ஆகவே 
அத்தக்கரணம்‌ ஆன்மா என்னும்‌ வாதி மீங்மெ ஏனைய எழுவர்‌ மதங்களையும்‌ 


முறையே இச்‌ குத்திரத்தில்‌ மறுத்து உயிர்‌ உண்டென்று சாதிக்கத்‌ தொட 
ந்‌ அவ்வேழு மசவாதிகளுள்‌ : இம்முசலதிகரணத்இில்‌ குனியமே ஆன்மா 
வென்னும்‌ மாத்துமிகர்‌ கூறும்‌ வினாவை ஆசக்கித்துச்‌ குத்திரத்தின்‌ முதற்‌ 
கூற்றைப்பதச்‌ சேதஞ்‌ செய்து சூனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனக்‌ 
கூறியவாறாம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌. ) இத ஆன்மா அன்று இது ஆன்மா 
அன்று என உணரும்பொருள்‌ ஒன்ற உண்டாமாசலால்‌, அன்றென்றுஅறி 
யப்பவெனவற்றின்‌ வேறாய்‌ அவ்வா அறியும்‌ ஆன்மா ஒன்றுண்டு எ-று, 

ஆன்மா என்னுஞ்‌ சொல்‌ வருவித்து ஆன்மா இலதென்றவின்‌ என 
உரைக்க. உரையும்‌ ௮ல்வாறு செய்யப்பட்டது. 

இம்‌ மேற்சோளின்‌ பொருளை வினச்குவதாயெ * நூலாசிரியர்‌ 


பொழிப்புரை. 


எவற்றினையும்‌ அன்றன்‌ றேனவிட்ட ஆன்மா இலதேன்று 
நிற்பது உள தாகலின்‌ அதுவே அவ்வான்மாவாம்‌ என்றது. 

சிற்றுரை. 

௭-௮ பொ-சை எ-னின்‌, ஆன்மா இல தென்றலேபற்றி 
அஃதுண்‌ டெனக்கோடல்‌ முயற்கோடு இல்லை யென்னு மேது 
வால்‌ ௮ஃதுண்‌ டெனச்‌ சாதித்தலோ டொக்கும்‌ என்னுங்‌ கடா 
வை யாசல்‌கத்து அதன்றாற்பரிய முணர்த்துதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌. ஆன்மா இல தென்னுஞ்‌ சூனியான்ம வாதிகளும்‌ 
இல்லையென வாளா கூறுதலமையாமையின்‌ உடல்பொறி விடய 
மனைத்தினையும்‌ முறையானே இஃதான்மா வன்று இஃதான்மா 
வன்றென ஓசோ வொன்றாகக்‌ கழித்து இவ்வாறாகலின்‌ ஆன்மா 
வென்பது சூனிய மென்று அங்ஙனம்‌ கூறுபவாகலான்‌ அவற்றை 
ஒரோ வொன்றாகவிட்டு அங்ஙனம்‌ கூறிக்‌ கொண்டு நிற்பதோ 
சறிவண்மையின்‌ அவ்வறிவே மேல்‌ அவையே தானேயா யென்ப 
பதனுன்‌ அகம வளவையாற்‌ சாதித்‌ துப்‌ போந்த அன்மா வென்ற 
வாறும்‌, ஈண்டில தென்றலின்‌ அன்மா . ஏளதென மேற்கொண்‌ 
டது எது 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௧௫௪ 


அங்கன மறியு மறிவுஞ்‌ சூனியமே யெனின்‌, அஸ்து என்னை 
மின்றாண்‌ மலடி என்பதனோ டொக்கு மென்‌ றொெழிக வென்பது 
கருத்து. , 7 
இன்மை ஈண்டுச்‌ சூனியப்பொருட்டு, சூனியமாவ.த உள்ளத 
மன்று இல்லது மன்று இரண்டுமாவத மன்று வேறு மன்றெனப்‌ 
படும்‌ பாழ்‌. 

ஏகாரம்‌. பிமிமிலைக்கண்‌ வந்தது. 

விளக்கம்‌. 

இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்விற்றோ வெணின்‌, ஆன்மா இல்லை 
என்றதே கொண்டு ஆன்மா வுண்டெனக்‌ கொள்ளுதல்‌ முயலுக்குக்கோடு 
இல்லை என்றது கொண்டு கோடு உண்டெனச்‌ சாதித்தலோடு ஓக்கும்‌ என்‌ 
பார்‌ வினாவை ஆசங்கித்துக்‌ கொண்டு இல தென்றவின்‌ தாத்பரியங்‌ கூறி - 
ஆன்மா வுளசெனச்‌ சாதித்த வாறும்‌. 

(இப்பொழிப்‌ புரையின்‌ பொருள்‌.) குனியமே ஆன்மா வென்று 
கூறும்‌ குனிய ஆன்மவாதிகளும்‌ முயலுக்குக்‌ கொம்பு இல்லை என்பது 
போல்‌ சும்மா சொல்லவில்லை. அதாவது முயலினிடத்தக்‌ கொம்பில்லை 
யென்பது கண்டு சொல்லப்படுவதாம்‌. அதபோல ஆன்மா இல்லை என்‌ 
பது கண்டு ௮.து இல்லை யென்று சொல்லாமல்‌ உடல்‌ பொறி முதலிய 
வற்றை ஆராய்ந்து இஃது ஆன்மா வன்று இஃது ஆன்மர வன்று என ஓவ்‌ 
வொன்றாகக்கழித்து இணி இவற்றின்‌ வேறாய்‌ ஒன்றங்‌ காணப்படாமை 
யால்‌ சூனியமே ஆன்மா வென்பர்‌. ஓவ்வொன்றாகவிட்டு நீக்கியும்‌ நீங்கிய 
பின்னர்‌ ஒன்‌.ஐங்‌ காணவில்லை என்‌ ற அறியும்‌ அறிவு ஒன்றுண்டு. அவ்வறிவே 
இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்தள்‌ அவையே யென்பதனாற்‌ சாதித்த ஆன்மாவாகும்‌. 
ஆதலால்‌ ஈண்டு இல தென்றவின்‌ ஆன்மா உளதென மேற்கோள்‌ கூறியது 
எ-று. 

அவ்வாறு ஒன்றுங்‌ காணவில்லையென அறியும்‌ அறிவும்‌ குனியமே 
என்று கூறின்‌, .அவ்வாறு' கூறுதல்‌ என்னை ஈன்றவள்‌ மலடி என்பதனோடு 
ஓக்கும்‌. ஆதலால்‌ அது பொருந்தாது. இவ்வதிகரணத்தில்‌ இலது என்று 
கூறியது குனியத்தைக்‌ குறித்து நின்றது. 

குனியமாவது உள்ளது மன்று, இல்லது மன்று, உள்ளது மில்லது 
மன்று, உள்ளதும்‌ இல்லது மாகிய அவற்றின்‌ வேறு மன்று "எனப்படும்‌ 
வெறும்பாழ்‌ என்பதாம்‌. 

அதுவே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ குனியத்தைப்‌ பிரித்தமையின்‌ பிரிநிலை. 
சூனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
அன்றன்‌ நேனநின்‌ றனைத்‌ தும்விட்‌ டஞ்சேழுத்தாய்‌ 
நின்றோன்‌ றளததுவே நீயனைத்த--நின்றின்று 
தர்ப்பணம்போற்‌ காட்டலாற்‌ சார்மாயை நீயல்லை 
தற்பரமு மல்லை தனி, 


கடு : சிவஞானபோதச்சி ற்று ரவிள்க்கம்‌. 


சிற்றுரை. 

க-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவ்வறிவை உடல்பொறி விடய முத 
லியவ்றின்‌ வேறாகப்‌ பிரித்தக்காணுமாறும்‌ அதுவே உயிராமா 
அக்‌ தெரித்துணர்த்தி அதனை வலியுறுத்துக னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌. அனைத்தம்‌ நின்று--உடல்‌ பொறி விடய முதலிய 
அனைத்‌ இலும்‌ அதுவது தானாகநின்று,--௮ன்று அன்று என விட்‌ 
முறையானே இது நானன்று இதுகானன்றென ஓசோடவான்‌ 
முகக்‌ கண்டு நீக்கயவமி,- அஞ்செழுத்தாய்‌ ஒன்று ட்‌ 
(அவ்விடத்து) அகரமுதலிய சூக்கும பஞ்சாக்கர ரூபமாயறிந்து 
வந்ததோரறிவு நிலைபெற்றுளதன்றே,--௮துவே நீ-(அதவுகா 
னன்றெனக்‌ சுழிப்பின்‌ அங்கனங்கழித்த உணர்வு வேறுண்டெ 
னப்பட்டு மேலும்‌ வரம்பின்றி யோடமொகலிற்‌ சூக்குமபஞ்சாக்கச 
ரூபமாய்‌ | கனதிக்தவர்க) அவ்வஜி அச்‌ நீயென்பதறிவாயாக, 
(அத்றேல்‌, மா யேய்முஞ்‌ தலமான வென்பது மேலைச்சூத்‌திரங்‌ 
"களாற்‌ சாதிக்கப்பட்டமையின்‌.௮வையே வலிக்க மறிந்து 
நிக்குமென வமையுமாகலா ன்‌ வரம்பின்‌றியோடுமாறில்லையா 
லெனின்‌,)-—சார்மாயை-கின்னாற்‌ சாரப்பட்ட மாயை, அனைத்‌ 
அம்‌ நின்று இன்று தர்ப்பணம்போல்‌ காட்டலான்‌ நீ அல்லை-நில்‌ 
முதலிய காரியமனைத்துமாய்‌ நின்னொடு விரவி நின்று இப்பெத்த 
காலத்துக்‌ கண்ணுக்குக்‌ கண்ணாடிபோல்‌ உனக்கறிவை விளக்கி 
நிற்றன்‌ மாத்திரையே யன்றி அறிவதன்றாகலான்‌ நீ அம்மாயை 
யல்லை, தற்பரமும்‌ ௮ல்லை--(மாயையான்‌ விளங்கி யறியும்‌ )அதற் 
கு௮திதமாய வெமுமல்லை,-— தனி அவற்றின்‌ வேறு எ-று, 

விட்டவழி யென்பது விட்டெனத்திரிந்து கின்றது, 


அவ்வதிவாவது இது வென்றுணர்த்துவார்‌ ௮ன்றன்றென 
நின்றனைத்தும்‌ விட்டவழியென ஏதுப்பொருளை அறுவதித்து 
௮ஞ்செழுத்தா யொன்று நின்றுளதென அடையாளங்க றினார்‌. 
அஞ்செழுத்தாய்‌ நின்றறியுமாஅ வருகின்ற சூத்திரத்துட்‌ பெறப்‌ 
படும்‌, இதற்குப்‌ பிறரெல்லாங்‌ கூறியது கூறலென்னும்‌ வழுப்‌ 
படமேறு மோரியை பீன்றி யுசைத்தார்‌, 

அணைத்து கின்றென்புழி முன்னர்க்‌ கண்ணுருபும்‌ பின்னர்‌ 
ஆக்கச்சொல்லுக்‌ தக்துரைக்க, எகாரக்‌ தேற்றம்‌, தற்பரமென்றது 
குறிப்பேதுவாய்‌ கின்றபெயர்‌. 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௧௫௯ 


அனைத்து நின்றின்று தர்ப்பணம்போற்‌ காட்டலால்‌ சார்‌ 
மாயை நீயல்லை தற்பரமுமல்லை தனியென்றதனானே வரு£ன்ற்‌ 
௮ திகரணங்களுக்கெல்லார்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்கவாறுமாயிற்று, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) அனைத்தும்‌ நின்று அன்று அன்று எனவிட்டு அஞ்‌ 
செழுத்தாய்‌ ஒன்று நின்றுள.து அதுவே நீ சார்மாயை அனைத்தும்‌ நின்று 
இன்று தர்ப்பணம்போல்‌ காட்டலால்‌ மீ யல்லை தற்பரமு மல்லை சனி. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, குனீயமென்று உண 
ரும்‌ அறிவை உடல்பொறி விடயமுதவியவற்றின்‌ . வேறாகப்‌ பிரித்துக்‌ 
காணும்‌ முறையினையும்‌ அவ்வறிவே உயிரெனப்படும்‌ என்பதனையும்‌ விளக்‌ 
இக்‌ காட்டிச்‌ சூனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென மேற்கூறியதனை 
வலியுற தீதியவாறாம்‌. ; 


(பொ-மை.) உடல்பொறி விடயம்‌ முதலியவற்றோடு கூடி அதஅஅது 
தானாக நின்று .பின்னர்‌ அவற்றை இது கானன்று இது நானன்றென 
ஒவ்வொன்றாகக்கண்டு நீக்யெவிடத்து அவ்வாறு நீக்கியதாயும்‌. அகரமுத 
லிய சூக்கும பஞ்சாக்கரரூபமாய்‌ நின்று அறிந்துவந்சதாயுமுள்ள ஓர்‌, அறிவு 
நிலைபெற்றிருசகும்‌. அவ்வறிவே ஆன்மாவாகிய நீ. அவ்வறிவும்‌ நான்‌ அன்‌ 
றென நீக்கன்‌ அவ்வாறு நீக்கும்‌ அறிவு வேறுண்டெனப்பட்டு மேலும்‌ 
அவ்வாறே வரம்பின்றி ஓடும்‌. ஆசலால்‌ குக்கும பஞ்சாச்கரளுபமாய்‌ நின்று 
உடல்பொறி முதலியவற்றை அறிந்து வந்த அவ்வறிவு, சானே ' நீயென 
அறிவாயாக. மாயாகாரியமும்‌ சிவமும்‌ உளவென மேல்‌ இரண்டு குத்தி 
ரங்களால்‌ சாதிக்கப்பட்டமையால்‌ அம்மாயாகாரியமும்‌ செவழமுமே பஞ்சாக்‌ 
சசரூபமாய்‌ நின்ற அவ்வறிவினையும்‌ அறிந்து நீக்குமென்றல்‌ கூடுமாசலால்‌ 
வரம்பின்றி ஓஒடுமாறில்லை என்றுசொல்வாயாயின்‌ ௮து பொருந்தாது. எதனா 
லெனின்‌, உன்னால்‌ பொருந்தப்பட்ட மாயையான அ நிலமுசலிய காரியங்‌ 
களாய்‌ நின்னொடு விரவிறின்‌ ற கண்ணுக்குத்‌. துணையாய்நின்று விளச்குங்‌ 
கண்ணாடிபோல்‌ இந்த அஞ்ஞானகாலத்தில்‌ உனக்கு அறிவை விளக்கி நிற்‌ 
நல்‌ மாத்திரையேயன்றி அம்மாயை தானே ஒன்றையும்‌ அறிவதில்லை, 
ஆதலால்‌ நீ மாயையன் அ, மாயாகாரியத்சால்‌ அறிவு விளங்கப்பெற்று அறி 
யுக்‌ தன்மையுடைய நீ அவ்வறிவுக்கு அதீதமாதிய வெழும்‌ அன்று ஆதலா 
லென்ச. ஆகவே மாயை இவமென்னும்‌ இரண்டின்‌ வேறாவாய்‌. எ-று. 


(க-ரை.) உடல்‌ முதலியவற்றை நான்‌ அன்றென அறிந்து ரீக்யெ 
விடத்து அவ்வாறு அறிது மீக்யெ அறிவே நீ. அவ்வறிவு மாயையுமன் று 


சிவமுமன் ஐ என்பதாம்‌, 


௧௬௦  தசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


குக்கும பஞ்சாக்கரமாவ ௮, அகரம்‌, உகரம்‌, மகரம்‌, காதம்‌, விர்‌ த என்‌ 
பன. அனைத்தும்‌ விட்டவழி என்றிருக்கவேண்வேது விட்டு எனத்திரிக்து 
நின்றது. ஆசலால்‌ நீக்யெவழி என உரை செய்யப்பட்டது. 

நீச்சியவிடத்து விளங்கும்‌ அவ்வறிவு இது வென்று உணர்த்தவேண்டி 
அன்று அன்று என நின்று அனைத்தும்‌ விட்டவழியென, இலசென்றலின்‌ 
என்ற எதுப்பொருளை அஅவதித்து அஞ்செழுத்தாய்‌ ஓன்று சின்றுளதென 
அடையாளம்‌ கூறினார்‌. அதாவது இலசென்றலின்‌ என்ற ஏதுவை மீட்‌ 
மிங்‌ கூறவேண்டாமாயினும்‌ இன்னசெயலுடைய அறிவென்றுணர்த்த 
வேண்டி உடல்பொறி முதலியவற்றை நீக்ககின்ற அறிவு என ஏதுவை 
அஅவதித்ததாம்‌. அவ்வறிவிற்கு அஞ்செழுத்தை அடையாளமாகக்‌ கூறி 
னார்‌. அஞ்செழுத்தாய்‌ ஆன்மாநின்று அறியும்‌ முறைமையை வருகின்ற 
கான்காஞ்‌ சூச்திரத்திற்‌ கூறப்படுமாதலால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 

அன்று அன்ற என நின்று அனைத்தும்விட்டு என்பதற்குப்‌ பிறரெல்‌ 
லாம்‌ மேற்கோளுக்குப்‌ போலவே கூறியது கூறலென்னும்‌ வழுப்படவும்‌ 
மேலுங்‌ கூறியசற்குச்‌ சம்பக்தயின்‌ நியும்‌ உரைத்தார்‌. 


அனைத்தும்‌ நின்று என்றது இருமுறைவந்திருக்னெறது. அவற்றுள்‌, 
முதலாவது அனைத்தும்‌ நின்று என்றதனோடு கண்ணுருபும்‌, இரண்டாவது 
அனைத்தும்‌ நின்று என்றதனோடு ஆச்கச்சொல்லும்‌ கூட்டி உரைக்க, 
ஆசலால்‌ சண்ணுருபு கூட்டி அனைத்தினும்‌ எனவும்‌ ஆக்கச்சொற்கூட்டி 
அனைத்துமாய்‌ எனவும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. 

அஅதவே நீ என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ யேமறுத்தவின்‌ தேற்றம்‌. 

தீற்பரமென்‌ றது ஆன்மாவாகிய சனக்கு அதிதமாய்‌ நிற்றலால்‌ அதித 
மாகிய சிவம்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலின்‌ குறிப்பேதவாய்‌ நின்ற 
பெயர்‌, சன்‌- ஆன்மா. பரம்‌- அதம்‌. ஆசலால்‌ சற்பரமுமல்லை யென்ப 
சீற்கு அதீதமாயெ வெமுமல்லை என உரை செய்யப்பட்டது. e 

அனைத்தும்‌ நின்று இன்று சர்ப்பணம்போற்‌ காட்டலால்‌ சார்மாயை 
நியல்லை யென்றசனால்‌ ௨,௧,௪,டு அதிகரணங்கட்கும்‌, சற்பரமும்‌ ௮ல்லை 
என்‌. றதனால்‌ ௯-ம்‌. அதிகரணத்திற்கும்‌, தணி என்‌றசனால்‌ ௭-ம்‌. அதிகரணத்‌ 
இற்கும்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தவாறுமாயிற்று, 

இவ்வதிகரணச்தில்‌ ஆன்மாச்‌ குனியத்தின்‌ வேறென்பது தன்னாற்‌ 
கூறப்படும்பொருன்‌. குணியமோ வேறோ என்பது யெப்பாடு, குனியமே 
என்பது பிறர்பக்கம்‌, இல்வாறு கூறுவோர்‌ மாத்துமிசர்‌. இவரை மறுத்துச்‌ 
குனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சரதித்தவாறாம்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
7 அணி 


பிரமாணவியல்மூன்றுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௧௬௧ 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
அடு வ: வையை 
உடம்பு ஆன்மா அன்றெனல்‌ கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனி எனதுடலேன்றலின்‌ ஆன்மா வுளதென்றது. 
சிற்றுரை. 


௭-௮ மே-ள்‌ எ-னின்‌, அவ்வறிவு உடம்பின்க ணன்றி நிகழக்‌ 
காணாமையானும்‌ கானுணுகினேன்‌ பருத்தேனென உடம்பினளையே 
கானென்று வழங்கக்‌ காண்டலானும்‌ உடம்பே யான்மா வெனக்‌ 
கேகான்மவாதிகள்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்த்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
இரண்டாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோட ணுத 
விற்று, 

இ-ள்‌, வெ-டை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. எனதட லென்றலின்‌--நான்‌ பருத்தேன்‌ இ த்தேன்‌ 
கரியேன்‌ மனிதன்‌ பார்ப்பானென உடம்பின்‌ குண விசேடங்களை 
உபசாசத்தால்‌ உயிருக்கேற்றி வழங்கினும்‌ யான்‌. உடம்பு யான்‌ 
கை யான்‌ காலென உடம்பை அவ்வாறு வழங்குவாரின்றி என 
தென வேற்றுமைப்படவே யாவரும்‌ வழங்கக்காண்டலின்‌, அத 
னால்‌,-ஆன்மா வுளதென்றது-இவ்வுடம்பின்‌ வேறாய்‌ உயிரெனப்‌ 
்‌ படுவதொன்றுண்டு எ-று, 

கான்‌ பருத்தேன்‌ சிறுக்தேன்‌ கரியேன்‌ மணிகன்‌ பார்ப்பா 
னென உடம்பின்‌ குணவிசேடங்களை உபசாரத்தால்‌ உயிருக்‌ 
கேற்றி வழம்கினும்‌ யானுடம்பு யான்கை யான்கால்‌ எனவுடம்யை 
அவ்வாறு வழங்குவாரின்றி எனதென வேற்றுமைப்படவே யாவ 
ரும்‌ வழங்கக்காண்டலின்‌ அதுவே உயிர்‌ வேமறுண்டென்பதனை 
அறிவுஅக்குமென அவன்‌ வழங்குமுரையே பற்றி அவனை மறுத்து 
வாறு, 

1 விளக்கம்‌. 

இது குத்திரத்திலுள்ள எனதுட லென்றவின்‌ என்ற ஏ.துவையும்‌ 

ஆன்மாவுளது என்னும்‌ தணிபொருளையுஞ்‌ சேர்த்து மேற்கொண்டசாகும்‌. 
௨௧ 


௧௬௨  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றேவெனின்‌, 'மேற்கூறியவாறு 
குணியத்தை அறியும்‌ அறிவு உடம்பினிடச்து நிகழ்ச்‌ றசேயன்றி உடம்‌ 
பைவிட்டு நிசழக்காணவில்லை; அன்றியும்‌ நான்‌ அணுனேன்‌, நான்‌ 
பருத்சேன்‌ என உடம்பினையே நானென்று , சொல்லக்‌ கரண்கின்றோம்‌. 
அசலால்‌ உடம்பே ஆன்மாவெனத்‌ தேகான்மவாதிசள்‌ கூறுவர்‌. இவர்‌ 
கூற்றை அசக்‌இத்துச்‌ குத்திரத்தின்‌ இரண்டாம்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ 
செய்து உடம்பின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உளசெனக்‌ கூறியவாறும்‌. 

(இம்மேந்கோளின்‌ பொருள்‌.) நான்‌ பருத்தேன்‌ நான்‌ சறுத்தேன்‌ 
கான்‌ சறியேன்‌ நான்‌ மணிசன்‌ நான்‌ பார்ப்பான்‌ எனப்‌ பருத்தல்‌ முதலிய 
உடம்பின்‌ குண விசேடங்கள்‌ உபசாரத்தால்‌ உயிருக்கேற்றி வழங்கப்பட்டு 
வருகின்றன. வரினும்‌ யான்‌ உடம்பு யான்கை யான்கால்‌ என வழங்‌ 
கபபடுசலில்லை. என்‌ உடம்பு என வேற்றுமைப்படவே யாவரும்‌ வழங்‌ 
கக்காண்டவின்‌, அவ்வாறு வழங்கும்‌ அசனால்‌ இவ்வுடம்பின்‌ வேறாய்‌ 
உயிசெனப்படுவத ஒன்றுண்டு எ-று. 

என்‌ உடம்பு என வேற்றுமைப்படச்‌ கூறும்‌ அதுவே உடம்பின்‌ 
வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென்பதனை அறிவுறு த்துமென அவன்‌ கூறும்‌ சொல்‌ 
லேக்‌ கொண்டே ௮வனை மறுத்தவாறு காண்க. 

இம்மேற்கோளின்‌ பொருளை விளச்குவதாகிய அலாசிரியர்‌ 


பொழிப்புரை. 


என்பதி என்மனை யேன்றாற்போல என்கை என்காலேன 
நிற்பதுளதாகலின அதுவே அவ்வான்மாவா மேன்றது. 


சிற்றுரை. 


எ-து பொ-ரை எ-னின்‌, எனஅதுட லென்பது பிறிதின்‌கழ 
மைப்பொருள்‌ படாது தலைமாத்திசையாய்‌ நிற்கு மிசாகுவை 
இராகுவினது தலை யென்று வழங்குமாறுபோல அ பேதம்‌ பற்‌ 
றியே வழங்கப்படுமென அமையு மென்னுங்‌ கடரவை யாசங்கித்து 
அதன்றாற்பரிய முணர்த்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இராகுவினது தலையென்றாற்‌ போல்வன இறு பான்‌ 
மை வழக்க மாகலின்‌ ஆண்‌ டொற்றுமைப்‌ பொருள்‌ கோடலமை 
யும்‌. ஈண்டவ்வாறன்றி என்பதி என்‌ மனைவி என்‌ பொருள்‌ஏன்று 
வழங்குமாறுபோல என்கை என்கால்‌ என்கண்‌ என்செவி என்‌ 
பொறி என்‌ பிராணன்‌ என்னதிவெனப்‌ பல வாற்றானும்‌ பெரும்பா 
லும்‌ உலகத்து வழங்கக்‌ காண்டலின்‌ இவ்வழக்க மிகுதிப்பாடு 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௧௬௩, 


பிறிதின்கழமைப்பொருட்கணன்றி வாசாமையான்‌ அங்ஙனம்‌ 
கூறிக்கொண்டு நிற்கும்‌ பொருள்‌ வேறொன்றண்‌ டென்பது பெறப்‌ 
படுதலின்‌ அதுவே மேலுசையளவைபற்றிச்‌ சாதித்த ஆன்மா 
வென்ற வாராம்‌. எனதுட லென்றலின்‌ ஆன்மா வுளதென மேற்‌ 
கொண்ட தென்க, 
விளக்கம்‌. 300 
இப்‌ பொழிப்புரை என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, என்னுடல்‌ என்‌ 
பதனால்‌ உடலின்‌ வேறாய்‌ ஒருபொருளுண்‌ டென்றல்‌ பொருந்தாது. உட 
வின்றித்‌ தலைமட்டும்‌ தனித்து நிற்கும்‌ இராகுவை இராகுவினுடைய தலை 
யென்று வழங்கப்படுகின்‌ றது. ஓற்றுமையினால்‌ உடல்‌ இருப்பதுபோல 
அவ்வாறு வழங்கப்படினும்‌ இராகுவிற்கு உடல்‌கிடையாது. அதுபோலப்‌ 
பிறிதின்‌ழெமைப்பொருள்பட என்னுடல்‌ என்று வழங்கப்படுவதும்‌ ஒற்று 
மைபற்றியேயாம்‌. அதுகொண்டு உடலின்வேருய்‌ என்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லுக்குப்‌ பொருள்‌ ஒன்றுண்டு, அது ஆன்மாவென்றல்‌ பொருக்தாதென்பார்‌ 
கூற்றை அசக்கித்துக்கொண்டு எனதுடலென்றலின்‌ தாத்பரியம்‌ இத 
வெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. ம்‌ பஃது 
(இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) 'இசாகுவினதுதலை என்றதுபோ 
ன்ற உவமை சிறுபான்மை வழங்கப்படும்‌. ஆதலால்‌ அது. . பொருந்தாது. 
என்வீடு என்மனைவி என்றாற்போலப்‌ பெரும்பாலும்‌ தன்னின்‌ வேறான 
பொருளையே எனதென்னுஞ்‌ சொல்லால்‌ வழங்கக்காண்டலால்‌, என்னுடல்‌ 
என்கை என்கால்‌' என்பிராணன்‌ என்றது கொண்டு அவற்றின்‌ வேருய்‌ 
ஒன்றுண்டு. அவே இரண்டாஞ்குத்திரத்தில்‌ ஆகமப்‌ பிரமாணம்பற்றி 
அவையே எனச்‌ கூறிய ஆன்மாவாகும்‌. ஆதலால்‌, என டல்‌ என்றலின்‌ 
ஆன்மா உளது என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 
உடவின்வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
எனதேன்ற மாட்டி னேனதலா தேன்னா 
துனதலா துன்கைகால்‌ யாக்கை--யேனதேன்று 
மேன்னறிவ தேன்று முரைத்துநீ நிற்றிகா 
ணுன்னிலவை வேரு முணர்‌. 
சிற்றுரை. 
௭-த உ-ம்‌ எ-னின்‌, பதி மனைவிமுதலிய பொருள்கள்‌ தம்‌ 
மின்‌ வேறாதல்‌ கண்டு பிறிதின்‌கிழமைப்பொருள்பட என்தென்‌ 
ரு. ற்போலன்றிக்‌ கை கான்முதலியவற்றைத்‌ தற்ழெமைப்பொருள்‌ 


௧௬௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பட எனதென்று கூறிநிற்றலின்‌, அவ்விருவேறு மொழியுக்‌ தம்மு 
சொச்குமாறென்னை யென்னுங்‌ கடாவை யாசங்‌கித்து அதனை 
வலியுறுத்‌ அதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) எனது அலாது என்னாது என என்றமாட்டின்‌- 
(4 உலகாயத.நூல்‌ கேட்கு முன்னெல்லாம்‌ பதி மனைவி முதலிய 
புறப்பொருளையே உயிரெனக்கொண்டு மயக்கி நின்றாயன்றே, அக்‌ 
காலத்து அவற்றை) எனதன்றென வேறுகாணாது தனித்தனி 
எனதென்றே தற்ழெமைப்பொருளாகக்‌ கூறிக்கொண்டு நின்றாற்‌ 
போல,—உனஅ அலாது உன்‌ கை கால்‌ யாக்கை எனது என்றும்‌ 
என்‌ அறிவது என்றும்‌ உரைத்து நீ நிற்நிகாண்‌-உனதன்றாயெ 
உன்‌ கை கால்‌ யரக்கைகளைத்‌ தனித்தனி எனதென்றும்‌ அம்ஙன 
மறிந்த பாசவறிவை என்னறிவதென்றும்‌ தத்திழமைப்பொருளா 
கக்‌ கூறிக்கொண்டு நீயோருபொருள்‌ வேறுநிற்கன்றாய்‌ காண்‌,-- 
உன்னில்‌--(உலகாயத நூல்‌ ஆராய்ந்த பின்னர்ப்‌ பதிமனைவி முத 
லிய பொருள்கள்‌ உனக்கு வேறாதல்‌ கண்டாற்‌ போலக்‌ கைகால்‌ 
முதலியவற்றினியல்புகளையும்‌ ஏதுக்கண்‌: முதலியவற்றான்‌) ஆரா 
ய்ந்து பார்த்தியாயின்‌,--௮வை வேரும்‌ உணர்‌-அக்கைகான்‌ 


முதலியன உனக்கு அன்னியமாம்‌ அதனை யறிவாயாக எ-று, 


இன உவமவுருபு. 
உனதலா தென்பதனைக்‌ கை கால்‌ யாக்கைகளோடு தனித்தனி 
கூட்கெ, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) எனத அலாது என்னாது எனது என்ற மாட்டின்‌ 
உனது அலாது உன்‌ சை கால்‌ யாக்கை ஏனது என்றும்‌ என்‌ அறிவது 
என்றம்‌ உரைத்து நீ நிற்றிகாண்‌ உன்னில்‌ அவை வேறும்‌ உணர்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லித்னோவெனின்‌, வீடு முதலிய 
பொருள்கள்‌ சம்மின்வேறாய்‌ இருத்தலைக்‌ கண்டு என்‌ வீடு என்‌ மனைவி 
என்று கூறப்படும்‌. அவ்வாறு தம்மின்‌ வேறல்லாத சைகால்‌ முதலிய 
வற்றை என்‌ கை என்‌ கா லெனக்‌ கூறுவதுமட்டு மன்றி, நான்‌ கொடுத்‌ 
சேன்‌ காண்‌ அடித்தேன்‌ கான்‌ ஈடக்சேன்‌ என அவற்றின்‌ தொழில்கள்‌ 
சன்‌ தொழில்களாக ஒற்றுமைப்பொருள்‌ படவுங்‌ கூறப்படுகின்றன. வீடு 
இடிக்தால்‌ கான்‌ இடிக்தே னென்றாவது மனைவி மாண்டால்‌ நான்‌ மாண்‌ 
டெனென்றாவது கூறுவதில்லை. ஆதலால்‌ வீடு முதவியவற்றை என 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்‌ திரம்‌. ௨-ம்‌. அதி. ௧௬௫ 


சென்று கூறுதலும்‌ கைகால்‌ முதலியவற்றை என தென்று கூறுதலுமாயெ 
இவ்விருவகை மொழிகளும்‌ தம்முள்‌ ஒத்தல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ வினா 
வை ஆசங்கித்துக்கொண்டு ஓக்கு மெனக்‌ கூறி உடலின்வேருய்‌ ஆன்மா 
வுண்டென்பதை வலியுறுத்‌ தியவாறாம்‌. 


(பொ- சை.) கண்ணாற்‌ காணப்படும்‌ உலகமும்‌ உடலுமே யன்றி இவ்‌ 
விரண்டின்வேறாய்க்‌ கடவுளும்‌ உயிரும்‌ இல்லை யெனவும்‌, அவ்விரண்டனுள்‌ 
உடலே உயிரெனவும்‌, : அவ்வுட்லாயெ உயிருக்கு உலகம்‌ ௮ நபவிக்கப்படும்‌ 
பொரு ளெனவும்‌ கூறுவர்‌ உலகாயதர்‌. இவர்‌ கொள்கை உலகாயதர்‌ 
கொள்கை யெனவும்‌ இவ்வாறு கூறும்‌ நூல்‌ உலகாயத அலெனவுங்‌ கூறப்‌ 
படும்‌. இவ்வுலகாயததூலை அறிவதற்கு முன்னர்‌ உலகப்‌ பொருள்களாக 
வீடுமு.தவிய பொருள்களையும்‌ உயிரெனவே எண்ணி வீடுகெ ட்டால்‌ நீ 
கெட்டதுபோலவும்‌, மனைவி மாண்டால்‌ நீ மாண்டதுபோலவும்‌ இவ்‌ 
வாறே உனக்கு வேறான பொருள்கள்‌ எவற்றையும்‌ உயிரெனக்கொண்டு 
மயங்கி நின்றாயல்லவா? அக்காலத்தில்‌ வீடுமு,சலியன உயிரன்றெனவும்‌, 
அவை உயிருக்கு வேறெனவும்‌ காணாமல்‌ ஒவ்வொன்றையும்‌ தனித்தனி 
உயிரென்றே கொண்டு அப்பொருள்களின்‌ வேறாக நீ. நின்றாற்போல, 
உண்மை ஞானத்தை அறியாத இக்காலத்தில்‌ நீ யல்லாசதாகய உன்னு 
“ டைய கைகால்‌ முதவியவற்றை நீ யென்றும்‌ அவ்வாறு அறிந்த பாச அறி 
வை உன்னி வென்றும்‌ கொண்டு அவற்றின்‌ வேறாய்‌ நீ நிற்கின்றாய்‌. உல 
'காயததூலை ஆராய்ந்த பின்னர்‌. உடலே :உயிரெனவும்‌ வீடுமுதவிய 
பொருள்கள்‌ உனக்கு வேறெனவுங்‌ கண்டாற்போல, வேளுயிருத்த 
லால்‌ என்‌ கை என்‌ கால்‌ எனப்படுகின்றன என்னும்‌ ஏதுவானும்‌; வேரு 
யிருக்கும்‌ வீடு முசலியவற்றை என்வீடு எனக்கூறுவதுபோன்ற திருட்‌ 
டாந்தத்சானும்‌ அவற்றின்‌ இயல்புகளை ஆராய்ந்து பார்ப்பாயாயின்‌ அக்‌ 
கை கால்‌ முதவியன உனக்கு அன்னியமாம்‌ என்பதனை அறிவாய்‌. எ-று. 


(க-மை.) உன்னின்‌ வேறான புறப்பொருள்போலவே கைகால்‌ முத 
லியனவும்‌ உன்னின்‌. வேரும்‌ என்பதாம்‌. 


தன்னோடு ஒற்றுமைப்பட்ட பொருளைத்‌ தற்திழமை எனவும்‌, தன்‌ 
னின்‌ வேறுபட்ட பொருளைப்‌ பிறிதின்‌கிழமை எனவும்‌ கூறுதல்‌ முறை, 
தன்‌ என்பதற்கு உடலைப்‌ பொருளாகக்கொள்ளின்‌ கைகால்‌ முதவியன தற்‌ 
இழமையாகும்‌; தன்‌ என்பதற்கு உயிரைப்‌ பொருளாகக்கொள்ளின்‌ கை 
கால்‌ முதவியன பிறிதின்‌ இழமையாகும்‌ என அறிக. 

மாட்டின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌ OE நின்றா ற்போல 
எனவுசை செய்யப்பட்டது. 

உனதலாது என்பது ஒருமையாதலால்‌, கைகால்‌ - யாக்கைகளோடு 
தனித்தனி கூட்டி, உனதன்றாயெ கை உனசன்றாகய சால்‌ ப ப 
யாக்கை என வுலரக்க, 3 ்‌ 


௧௬௭௭ தவஞானபோதச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ உடம்பின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பது தன்‌ 
னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ என்பது ஐயப்பாடு. 
இல்லை யென்பது பிறர்பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ தேகான்மவா திகள்‌. 
இவரை மறுத்து உடம்பின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதித்த வாரும்‌. 
இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
A 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


'இக்தரியம்‌ ஆன்மா அன்றெனக்கூஅம்‌ 
மேற்கோள்‌. 

இனி ஐம்புலனறிதலின்‌ ஆன்மா வுளதேன்றது. 

சிற்றுரை. 

எது மே-ள்‌ எ-னின்‌, 8ம்பொறிகள்‌ லம்புலன்களை யறியு 
மென்றல்‌ எல்லார்க்குமொப்ப முடிந்தமையின்‌ அவை உடல்போற்‌ . 
சடமன்மை பெறப்படுதலானும்‌, அவற்றை எனதென்னும்‌ வழக்‌ 
கம்‌ பெரும்பான்மையன்றாகலா னும்‌, அவையே உயிராதலமையு 
மென இந்திரியான்மவா திகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து மூன்‌ 
மூங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

* இ-ள்‌. வெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌.) 8ம்புலன்‌ அ.திதலின்‌--8ம்புலன்களையும்‌ அறித 
லான்‌,- ஆன்மா வுளதென்ற.து--இவ்விக்‌திரியங்களின்‌ வேறாய்‌ 
உயிரெனப்படுவதொன்றுண்டு. ௪-௮. 

விளக்கம்‌. 

இத சகுத்திரத்திலுள்ள ஐம்புலனநிதவின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ ஆன்மா 
வளது என்னுக்‌ தணி பொருளையுஞ்‌ சேர்த்த மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோன்‌ என்ன சொல்விறந்றேவெனின்‌, சூனியத்தை அறி 
யும்‌ அறிவு உண்டென்‌்றசனால்‌ அவ்வறிவு குனியமன்றென்றும்‌ கைகால்‌ 


முதலியவற்றைத்‌ தன்னின்‌ வேறாக அநிதலால்‌ அவ்வறிவு உடல்‌ அன்‌ 
நென்றும்‌ கூறியனபொருர்தும்‌. சத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரதம்‌ கந்தம்‌ என்‌ 


பிரமாணவியல்கூன்றாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. க௬௭ 


னும்‌ 25து விடயங்களையும்‌ செவி முசலிய ஐந்து இந்திரியங்களே அறி 
கின்றன. ஆசலால்‌ அவ்விந்திறியங்கள்‌ உடல்போலச்‌ சடமல்லவென்பது 
பெறப்படும்‌, அன்றியும்‌ செவிமுதலியவற்றின்‌ தொழில்களை என்‌ செவி 
கேட்டத என்‌ கண்‌ சண்டத எனச்‌ றுபான்மை வழங்கப்படினும்‌, நான்‌ 
கேட்டேன்‌ நான்‌ கண்டேன்‌ என்று வழங்குவதே பெருவழக்கு, ஆசலால்‌ 
அவ்விந்‌ இரியங்களே உயிரெனக்கூறுதல்‌ பொருந்துமென இர்திறியான்ம 
வாதிகள்‌ கூறுவர்‌. இவர்‌ கூற்றை ஆசங்குத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ 
கூற்றைப்‌ பதசச்சேதஞ்செய்து இந்திரியங்களின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்‌ 
டெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்பொருள்‌.) ஐந்து விடயங்களையும்‌ அறிகின்ற அநு 
பவங்‌ காணப்படுதலால்‌ ஒவ்வொரு விடயங்களையே அறியும்‌ இந்திரியங்‌ 
சளின்வேறாய்‌ உயிரெனப்‌ படுவதொன்றுண்டு எ-று, 

மேற்கோளின்‌ பொருளை விளச்குவதாயெ அலாரிரியர்‌ 
பொழிப்புரை, 

ஐம்புலனாகிய சத்தப்‌ பரிச ரூப ரச கந்தங்களை இந்திரியங்கள்‌ 
ஒன்றறிந்த தோன்றறியாமையின்‌ இவ்வைந்தினானும்‌ ஐம்பயனு 
மறிவ துளதாகலின்‌ அதுவே அவ்வான்மாவாம்‌ என்றது. 

சிற்றுரை. 

௭-த பொ-ரை எடனின்‌, 9ம்புலனறிதலின்‌ ஆன்மா 8ம்‌ 
பொறியின்‌ வேழெனச்‌ சாதித்தற்‌ கேதுவாமாறு யாங்ஙனமென்‌' 
ணுங்கடாவை யாசங்கித்து அதன்றாற்ப்ரிய முணர்த்து தனுதலிற்று 

இ-ள்‌, வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌.) லீம்புலனாகிய ௪த்தப்‌ பரிச ரூபச௪ கந்தங்களை-— ந்து 
விடயலங்களாகய ஓசை ஊறு ஒளி சுவை நாற்றங்களை,---இந்திரி 
யங்கள்‌--சுரோத்திர முதலிய இந்திரியங்களுள்‌,--ஓன்‌று--ஒரு 
விடயத்தை,-அ திந்த அ-அறிந்த இந்திரியம்‌,--ஒன்‌.௮--மற்றொரு 
விடயத்தை,-அறியாமையின்‌-—அறியா தாதலான்‌,—இவ்வைர்‌ 
தினானும்‌-இவ்வைநர் இக்‌ திரியங்களா லும்‌-8ம்பயனும்‌-8ம்புலன்‌ 
களையும்‌,— அறிவ அள தாசலின்‌--௮.றியும்‌ பொருளுண்டாதலான்‌, 
அதஅவே--அவ்வாறறியும்‌ பொருளே, அவ்வான்மாவா மென்‌ 
றது-மேலுரையளவைபற்திச்சா தித்த ஆன்மா வென்றவாறாம்‌, 
8ம்புலனறிதலின்‌ ஆன்மா வுளதென மேற்கொண்டது எ-று, 


௧௬௮ சவஞானபோதச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌, 
விளக்கம்‌. 

இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோ வெணின்‌, இந்து விடயங்‌ 
களையும்‌ ௮றிசவினால்‌ இக்திரியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதித்‌ 
தல்‌ எல்லாறு கூடு மென்னும்‌ வினாவை ஆசக்‌த்துக்கொண்டு 8ீம்புலனறி 
சவின்‌ தாத்பரியம்‌ உணர்த்தி ஆன்மா இக்இரியத்தின்‌ வேறெனச்‌ சாதித்த 
வாறும்‌. 

(இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) 8ம்புலனாயெ சத்சப்‌ பரிச ரூப ரச 
கந்தங்களை இந்திரியங்கள்‌ ஒன்‌ றறிந்தது ஒன்று அறியாது. அதாவது செவி 
சத்தத்தை அறியுமே யன்றி ரூபமுதவியவற்றை அறியாது. கண்‌ ரூபத்தை 
அறியுமே யன்றிச்‌ சச்சமுதலியவற்றை அறியாது. இவ்வாறே ஒவ்வொரு 
இக்திறியமும்‌ தனக்குரிய ஒவ்வொரு விடயத்தை அறிவதே யன்றி எல்லா 
விடயங்களையும்‌ அறிவதில்லை. சத்சத்சை அறிந்தேன்‌ ரூபத்தை அறிக்‌ 
சேன்‌ பரிசத்தை அறிந்தேன்‌ ரசத்தை அறிந்தேன்‌ நாற்றத்தை அறிந்தேன்‌ 
என ஐந்தினையும்‌ ௮றிந்த அனுபவம்‌ காணப்படுஇன்றமையால்‌ இந்து 
இந்திரியங்களையும்‌ துணையாகக்‌ கொண்டு: ஐந்து பயனையு மறிவது ஒன்‌ 
ண்டு, அவ்வாறு அறிவதவே இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஆகம அளவை 
யாற்‌ பெறப்பட்ட ஆன்மா எ: அ, 


ஐந்து இந்திரியங்களின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக்காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


ஒன்றறிந்த தோன்றறியா தாகி யுடன்மன்னி 
யன்றும்‌ புலனாயல்‌ வஞ்சேழுத்தை--யோன்றறித 
லுள்ளதே யாகி லதுநீ தனித்தனிகண்‌ 
டூள்ளலவை யோன்றல்லை யோர்‌. 


சிற்றுரை. 


எது ௨-ம்‌ எ-னின்‌, இக்திரியங்கள்‌ ஒன்றறிந்த தொன்றறி 
யாதென்ற தொக்கும்‌ லந்து மைக்துயிசெனக்‌ கோடலின்‌ அதனா 
னெமக்காவதேர மிழுக்கல்லை. இணி இவ்‌ வைந்தையுங்‌ கொண்டு 
&ம்புலையும்‌ ஒருபொருளே யறியுமெனின்‌ அதற்குப்‌ பிரமாணங்‌ 
கண்டிலம்‌. “குடத்தைக்கண்ட யானே அதனைத்‌ நீண்டினே? னென 
மதித்துணர்வு நிகழ்தல்‌ 85்து மோருடம்பின்கண்ணே நிலைபெறு 
மொத்றுமைபத்றி யமையுமெனக்‌ கோடுமென்னுங்‌ கடாவை யாசங்‌ 
சித்து அதனை வலியுறுத்துதனுதலிற்று. ்‌ 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி, ௧௬௯. 


(இ-ள்‌,) உடல்‌ மன்னி ஒன்று அறிந்தது ஒன்று அறியாதாகி- 
உடம்பின்கண்ணே நிலைபெற்று ஒருவிடயத்தை யறிந்த இந்திரியம்‌ 
மற்றொரு விடயத்தை அறியாதாய்‌,-—அன்றும்‌ புலன்‌ ஆய்‌ அவ்‌ 
வஞ்செமுத்தை-— அங்ஙனம்‌ தம்முண்‌ மாறுபடுஞ்‌ சத்தமுதலிய' 
புலன்களைச்‌ (குக்குமபஞ்சாக்கரத்தாற்‌ செலுத்தப்பட்டு) ஆராய்ச்‌ 
தறிகின்ற அவ்வைம்பொறிகளின்‌ தொழிற்பாட்டை,--௮.றிதல்‌ 
ஒன்று உள்ளதேயாகில்‌--கண்‌ உருவத்தையறிவது செவி ஓசை 
யை யறிவதென்று இவ்வா.றுணர்தலை யுடையதோர்‌ பொருள்‌ 
(இல்லதோ உள்ளதோவென வினாயினார்க்கு இல்லதெனின்‌ அவ்‌ 
வறிவு நிகழாதாதல்வேண்டுமாகலின்‌) உள்ளதேயா மெனின்‌,-- 
௮துநீ--அவ்வாறுணர்வதியாது அஅவே நீயாகிய வான்மா (அவ்‌ 
வாறுணர்வனவும்‌ அவ்விந்திரியங்களே யென்றாற்படு மிழுக்கென்‌ 
னையெனின்‌),--அவை தனித்தனி கண்டு உள்ளல்‌-—அவ்விந்திரி 
யங்கள்‌ தத்தம்‌ விடயங்களை வேறுவேறு கண்டறிதன்மாத்‌ திரை 
யே யன்றி இத்‌ தொழிற்பாட்டையுடையேம்‌ யாமெனவும்‌ அறிய 
மாட்டாவாகலான்‌-—-ஒன்று அல்லை ஓர்‌--அ௮வ்வைந்தின்‌ ரொழிழ்‌ 
பாட்டையுமறிந்து அவற்றின்‌ வரும்‌ பயன்கொள்வதாய நீ யவற 
றின்‌ வேறாவை அதனை யாராய்ந்ததிவாயாக எ-று, 


ஆக யென்னுஞ்‌ இெப்புவினை ஆயென்னும்‌ பொதுவினையோடு 
முடிந்தது; ““இவனு மிவளுஞ்‌ சிற்றிலிறழைத்‌ தஞ்‌ சிறுபறையறைந்‌ 
அம்‌ விளையாடுப”' என்றாற்போல, ஆயென்பது வினைத்தொகை, 
அவ்வஞ்செழுத்தென்க. அஞ்செழுத்தாற்‌ செலுத்தப்பட்ட 
பொறியை ஆகுபெயரான்‌ அஞ்செழுத்தென்றார்‌. அஃதிருமடி 
யாகுபெயராய்‌ 8ம்பொறியின்‌ ரொழிற்பாட்டை யுணர்த்திமின்றது, 
உள்ளல்‌ உள்ளலா னென்க. 


இம்மூன்றதிகரணங்களா ௮லஞ்‌ சாக்கிர த்‌. இனிகழு ட்‌ பட்‌ 
ஆன்மாவினுண்மை சா திக்கப்பட்டது. 


விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு,) உடல்‌ மன்னி ஒன்று அறிந்தது ஒன்று அறியாதாகி 
அன்றும்‌ புலன்‌ ஆய்‌ அவ்வஞ்செழுத்தை அறிதல்‌ ஒன்று உள்ளதே ஆூல்‌ 
அது நீ அவை தனித்‌ சனி கண்டு உள்ளல்‌ ஒன்று அல்லை ஓர்‌. 

இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, இந்திரியங்கள்‌ ஒன்று 
அறிந்ததைப்‌ பிறிதொன்‌ று அறியா தென்றது பொருந்தும்‌; நத இந்திறியங்‌ 
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௧௪௦ சவஞரனயோதச்சிற்‌ றுரைவிளக்கம்‌. 


சளும்‌ இந்து உயிசெனச்‌ கொள்ளுதலால்‌ எமக்கு இழுக்‌ கொன்ற 
மில்லை; அன்றியும்‌ இவ்வைந்து. இக்திரியங்களையுங்கொண்டு ஐந்த விடயங்‌ 
சளையும்‌ ஒரு பொருளே அறியு மென்ற கூறின்‌ அவ்வாறு கூறுதற்குப்‌ 
பிரமாணம்‌ காணவில்லை. :: குடச்சைக்‌ சண்ட யானே அதைத்‌ திண்டி 
னே?! னென்றசனால்‌ காண்டல்‌ தீண்டுசலாகிய இரண்டி. னிடத்தம்‌ 
யானென்னும்‌ உணர்வு சொடர்ச்சியாய்‌ நிகழ்தல்பற்றி இக்திரியங்சளின்‌ 
துணையைச்கொண்டு அறியும்‌ ஆன்மா அவற்றின்வேரறாய்‌ உண்டென்னின்‌, 
ஒர்து இக்திரியங்களும்‌ ஒருடம்பின்கண்ணே நிலைபெற்றிருக்கும்‌ ஒற்றுமை 
பற்றி இந்திரியங்களே அவ்வாறுணரு மாதவின்‌, ௮௮௫ கொண்டு இந்திரியங்‌ 
களின்‌ வேறாய்‌ உயிரென ஒன்றுண்டு என்றல்‌ பொருந்தாது என்னும்‌ 
வினாவை ஆசம்‌ த்து இந்திரியங்களின்‌ வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென்பதனை 
வலியுற த்திய வாரும்‌. 

(பொ-ரை. ) உடம்பின்கண்ணே நிலைபெற்று ஒரு விடயத்தை அறிந்த 
இக்திறியம்‌ மற்றொரு விடயத்தை அறியாததாகும்‌. அவ்வாறு தம்முள்‌ 
வேறுபடுகின்ற சத்த முதலிய விடயங்களையும்‌ ஒவ்வொரு இந்திரியங்கள்‌ 
தாமாசவே அறிவதில்லை, குக்குமபஞ்சாக்கரஞ்‌ செலுத்த அவ்விந்திரி 
யங்கள்‌ விடமங்சளித்‌ சென்ற அறியும்‌; அறியுங்கால்‌ அறிஇன்‌ ஐ அவ்விந்தி 
நியங்சளின்‌ தொழிற்பாட்டைக்‌ சண்‌ உருவத்தை யறிவது செவி ஒசையை 
யறிவது என இவ்வாறு உணர்வ நிகழக்‌ காண்ன்றமையால்‌, அவ்வாறு 
உணரும்‌ பொருள்‌ இல்லசோ உள்ளதோ என வினாவ. மிடத்து இல்ல 
சென்று கூறின்‌ ௮வ்வறிவு நிசழ்சல்‌ கூடாத; ஆதலால்‌ உள்ளதே யாமென்று 
கூறின்‌ அ௮ல்லானுணர்வசாகிய அதுவே நீயாகிய ஆன்மா. கண்‌ உருவத்தை 
அநிவத, செவி ஓசையை அறிவது என்று உணர்வனவும்‌ அவ்விரந்திரியங்‌ 
களே என்று சொன்னால்‌ என்ன குற்றமெனின்‌ , அவ்விந்திரியங்கள்‌ தத்தம்‌ 
விடயங்களை வேற வேறு கண்டறிதல்‌ மாத்திரையேயன்றி யாம்‌ அறிந்தே 
மென்று அறியமாட்டா; விடயங்களால்‌ வரும்‌ பயனையுங்‌ கொள்ளமாட்டா; 
இவை குற்றமாம்‌. ஆசலால்‌, அவ்வைந்து இக்திரியங்களையுங்சொண்டு வந்து 
விடயங்களை அறிந்தேனென்‌ றணர்க்து அவ்விடயங்களால்‌ வரும்‌ பயனைக்‌ 
சொன்பவனாயெ நீ அவ்விந்திரியங்களின்‌ வேறாமென்பதனை ஆராய்ந்தறி 


லாயாக எ-று. 


(௪-சை.) இந்திரியங்சளுள்‌ ஒரு இந்திரியம்‌ அறிந்த விடயத்தைப்‌ பிறி 
தொரு இந்திரியம்‌ அறியாமையானும்‌ ஒருவிடயதச்தைத்தானும்‌ அறிவதே 
யன்றி அறிக்தேனென அறியாமையானும்‌ அதன்பயனைச்‌ கொள்ளாமை 
யானும்‌ இந்திக்திரியங்களையுக்கொண்டு ஐந்து விடயங்களையும்‌ அறிந்து 
பயன்‌ கொள்ளும்‌ ஆன்மாவாகிய நீ ௮ல்‌ விந்திரியங்களின்‌ வேறு என்பதாம்‌. 


அன்றும்‌ என்பதற்கு மாறுபடு மென்பது பொருளாம்‌. இதனை “அன்‌ 
தினா பாமூன்றும்‌ பொடியாம்‌ வேவ? என்னும்‌ தேவாரத்தானு முணர்க, 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி, ௧௭௧ 


அழியாதாகி என்பதில்‌ உள்ள ஆ? என்னும்‌ சிறப்புவினை புலன்‌ ஆய்‌ 
என்பதிலுள்ள ஆய்‌ என்னும்‌ பொதுவினையோடு முடிந்தது. ஒன்றறிந்தது 
ஒன்றறியாதாட என்றதனால்‌ அவ்வாறு: அறியாமை ஒவ்வொரு இந்திரியத்‌ 
இற்கும்‌ தனித்தனி உளதாசவின்‌ ஆதியென்பது சிறப்பு வினையாயிற்று, 
புலனை ஆயுக்தன்மை இந்திரியங்களுக்கெல்லாம்‌ பொதுவா தலால்‌ ஆய்தல்‌ 
பொதுவினை யாயிற்று, இவ்வாறு நெப்புவினை பொதுவினையோடு முடி 
சீலை “இவனும்‌ இவளும்‌ சிற்றில்‌ இழைச்தும்‌: இறுப்றை ய்றைந்தும்‌ விளை 
யாடுப£ என்றாற்போலக்‌ கொள்க. சிற்றில்‌ இழைத்தலென்பத சிறு வீடு 
கட்டுதலாம்‌. -இது மகளீருக்குரிய சிறப்புவினை. சிறு பறை யறைதல்‌ என்‌ 
பது சறுகொட்டு அடித்தலாம்‌. - இது புருடருக்குறிய்‌ சிறப்புவினை. விளை 
யாடுதலென்பது இருவருக்கு முறிய பொதுவினை, ஆய்‌ என்பதில்‌ வினை 
சொக்கு நின்‌ றமையால்‌ அதனை விரித்து ஆராய்ந்‌ தறின்ற என்று உரை 
செய்யப்பட்டது. 

அவ்வஞ்‌ செழுத்தென்றதிலுள்ள அகரச்சுட்டு முதலதிகாணத்து 
வெண்பாவிற்கூறிய சுக்குமபஞ்சாக்கரத்தைச்‌ சுட்டிற்று, 

அஞ்செழுத்‌ தென்றது அஞ்செழுத்தாற்‌ செலுத்தப்பட்ட ஐந்து. இற்‌ 
திரியங்களை ஆகுபெயராற்‌ குறித்து அவ்வாகுபெயர்‌ இருமடி யாகுபெய 
சாய்‌ ஐம்பொறிகளின்‌ றொழிற்பாட்டை உணர்த்தி நின்றது. ஆதலால்‌ அவ்‌ 
வஞ்செழுத்தை என்பதற்கு அவ்வைம்பொறிசளின்‌ . ரொழிற்பாட்டை 
யென உரை செய்யப்பட்டது.  இருமடியாகுபெயராவது ஒரு. சொல்‌ 
லின்‌ ஆகு பெயர்‌ பிறிசொரு ஆகுபெயர்ப்பொருளை உணர்த்திநிற்றலாம்‌, 
உதாரணம்‌ கார்‌ வந்தது என்று கூறமிடத்துக்‌ கார்‌ என்னுஞ்‌. சொல்‌ கரிய 
நிறமுடைய மேகத்தையும்‌, அம்மேகம்‌ மழையைப்பெய்யுங்காலத்தையுங்‌ 
குறித்து மழைக்காலம்‌ வந்தது என்பது போல்வனவாம்‌. ்‌ 

உள்ளலானென்ப.து உள்ளல்‌ என நின்றது. அல்‌ எதிர்‌ மறைப்பொரு 
ளில்‌ நின்றது; ஆதலால்‌ உள்ளல்‌ என்பதற்கு அறியமாட்டா வாகலான்‌ 
என உரை செய்யப்பட்டது. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ இந்திரியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பது, 
தன்னாற்கூறப்பமெபொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ வென்பது 2ய்ப்பாடு, 
இல்லை யென்பது பிறர்‌ பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ இர்திரியான்ம வாதிகள்‌. 
இவரைமறுத்து இகந்திரியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்சாதித்த 
வாறாம்‌. 

இம்மூன்‌றதிகரணங்களினாலும்‌ சாக்கிரத்தில்‌ நிகழு மியல்பு பற்றிச்‌ 
குனியம்‌ ஆன்மாவன்று,. உடல்‌ ஆன்மா வன்று, இந்திரியம்‌ ஆன்மா வன்று 
எனக்‌ கூறி இவற்றின்‌ வேருய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதிக்கப்பட்ட த. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 


௧௪௨  தவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌. 


சூச்குமதேசம்‌ ஆன்மா அன்றெனக்‌ கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌. 


இனி ஒடக்கமறிதலின்‌ ஆன்மா வுளதேன்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எனின்‌, ** நேசவிக்‌ திரியங்‌ கட்கு நிகழறி 
விதனாற்‌ காண்டும்‌ ” என நீவிரும்‌ கோடலின்‌ அவ்விந்திரியங்க்‌ 
ளின்‌ வேறாய்‌ அங்கன மறிவத புரியட்டகவுடம்பேயா மெனவமை 
யும்‌, அது புறத்து நிகமழாதாயினும்‌ அகத்தே நின்று இந்திரியங்‌ 
களைப்‌ புறத்திற்‌ செலுத்தி யறியுமெனக்‌ கோடுமெனச்‌ சூக்கும 
தேகான்மவாதிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கிததுச்‌ சூத்திரத்தி 
னாலாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோடனுதலித்று, 


(இ-ள்‌.) &ீம்பொ.றிசளூ -மொடுங்னை சொப்பனத்தானத்‌ 
ன்‌ நிகம்ந்தவற்றை யறிதலின்‌ ஆன்மா வேறுண்டு ௪-று. 
ழ்ந்தவத்றை யறிதலின்‌ ஆ 
ஓடுக்கம்‌ ஆகுபெயர்‌. 
வீளக்கம்‌. 


இத கூச்திரத்திலுள்ள ஓடுக்சமறிசலின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ ஆன்மா 
வளது என்னும்‌ துணிபொருளையுஞ்‌ சேர்த்து மேற்கொண்ட தாகும்‌, 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, £“நேசவிம்‌ திரியங்‌ 
கட்கு நிசழறி விசனாற்‌ காண்டும்‌”? எனச்‌ வெஞானதத்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌. ௬௪- 
வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி, சத்தாதி தன்மாத்திரைகளால்‌ இந்திரியங்களு 
க்கு அறிதற்றொழில்‌ நிகழுமென நீவிருங்‌ கொள்ளுதலால்‌, இக்திரியங்க 
ளின்‌ வேறாய்‌ ௮றிந்தேன்‌ என அறிவது சூச்குமசேகமாகய புரியட்டக 
வடம்பேயா மென்பது பெறப்படும்‌; அச்குக்குமதேகம்‌ வெளியிற்‌ காணப்‌ 
படாதாயினும்‌ உள்ளே நின்று இர்திரியங்களை வெளியிற்‌ செலுத்தி அறியு 
மெனக்‌ கொள்வேமென்பார்‌ குச்குமசேகான்மவா திகள்‌. இவர்‌ கூற்றை 
ஆசக்ித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ நான்காங்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து சூக்கும 
தேகத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 

(இம்மேற்கோனின்‌ பொருள்‌.) ஐம்பொறிகளும்‌ புறத்தில்‌ தொழிற்‌ 
படாத ஓடுக்ெ சொப்பனத்தானத்தில்‌ நிகழ்ந்த சொப்பனங்களை அறித 
லின்‌ அவற்றையறியும்‌ ஆன்மா வேறு உண்டு. எ-று. 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௧௭௩ 


ஒடுக்கம்‌ என்பது ஒடுக்கத்தின்‌ நிகழ்ந்சவற்றைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. © 
புரியட்டக உடம்பாவது, உத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரதம்‌ கந்தமென்‌ 
னும்‌ சன்மாத்திரை யைந்தும்‌ மனம்‌ புத்தி அகங்காரம்‌ மூன்றும்‌ ஆக 
எட்டாம்‌. 
இம்மேற்கோளின்‌ பொருளை வீளச்குவதாகிய நூலாசிரியர்‌ 
பொழிப்புரை, ்‌ 


நனவின்கட்‌ கனவுகண்டா மென்றுங்‌ கண்டி.ல மேன்றும்‌ 
நிற்பதுளதாகலின்‌ அதுவே யவ்வான்மாவாமேன்றது. 


சிற்றுரை. 


எ-து பொ-சை எ-னின்‌, சொப்பனத்தி னிகழ்ந்தவற்றை 
யறிவஅஞ்‌ சூக்குமதேகமே யாகலின்‌ இது சித்தசாதன மாமா 
லென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து அதன்‌ றாற்பரிய முணர்த்து 
அதலிற்று, 

இஃள்‌. வெ-டை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

இ-ள்‌. கனவு-சொப்பனத்தினை,-—கண்டா மென்றும்‌-—கா 
ணப்பெற்றே மென்றும்‌,--கண்டிலமென்றும்‌--காணப்பெற்றிலே 
மென்றும்‌,-- நனவின்கண்‌-- சாக்‌சரத்தின்கண்‌,-- நிற்பதுளதாக 
லின்‌--மயங்யெஜியும்‌ பொருளுண்டாதலான்‌,-அ௮ அவே--அவ்வா 
அ மயங்யெறியும்‌ பொருளே, --அவ்வான்மாவா மென்ற த--மே 
லுசையளவைபற்றிச்‌ சாதித்த ஆன்மாவென்றவாறாம்‌, ஒடுக்க 
மறிதலின்‌ ஆன்மா வுளதெனமேற்கொண்டது எ-று. 

இஃதென்சொல்லியவாறோவெனின்‌, ஒடுக்கமறிகலின்‌ என்‌ 
றது ஒடுக்கத்தினிகழ்ர்தவற்றை நனவின்கண்‌ மயங்கியறிதலென்‌ 
ணும்‌ பொருட்டாதலாற்‌ சத்தசாதனமாதல்‌ , யாண்டையதென 
விடுத்தவாறென்பது, ' கனவுகண்ட சூக்குமவுடம்பே நனவின்கண்‌ 
அதனை யறியுமாயிற்‌ சுண்டபடி யறியாது மயங்யெறிதல்‌ கூடாமை 
யின்‌ உயிர்க்காயின்‌ அதுபோல்‌ ஒருதன்மைத்தாகலின்றி அகத்‌ 
துச்சேறலும்‌ புறத்துச்சேறலும்‌ வேறுபாடுடைமையான்‌ அது 
பற்றி மயங்கி யறிதல்‌ கூடுமாகலின்‌ அங்ஙனமறியு முயிர்வேறுண்‌ 
டென்பது கண்டுகொள்க, 


௧௪௪  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 

இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சொப்பனத்‌ 
தானத்தில்‌ நிகழ்ந்தவற்றை அறிவதும்‌ குக்குமதேகமேயாகலின்‌, அவ்வாறு 
இத்திச்கப்பட்டதை மேற்கோளாகக்‌ கூறியது சத்தசாசனமாகிய குற்றமாம்‌ 
என்னும்‌ வினாவை ஆசங்‌இத்து ஒடுக்கமறிதலின்‌ என்றதன்‌ தாத்பரியம்‌ 
கூறியவாறாம்‌, 

(இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) சொப்பன த்தினைக்‌ காணப்பெற்றே 
மென்றும்‌ காணப்பெற்றிலே மென்றும்‌ சாக்ரெத்தின்கண்‌ மயங்கியறியும்‌ 
பொருளுண்டாதலான்‌ அவ்வாறு மயல்கியறியும்‌ பொருளே இரண்டாஞ்‌ 
குத்திரத்தில்‌ உரையளவைபற்றிச்‌ சாதித்த ஆன்மா என்றவாறாம்‌. ஆதலால்‌ 
ஓடுச்சமறிசலின்‌ ஆன்மா வுளதென மேற்கொண்டது. ௭-௮. 

இப்பொழிப்புசையினால்‌ கூறி முடித்தது யாசோவெனின்‌, ஒடுக்க 
மநிதலின்‌ என்றது ஒடுக்கத்தின்‌ நிகழ்ந்தவற்றை நனவின்கண்‌ மயங்கி யறி 
சலென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தலால்‌ சத்சசாசன மென்னுவ்‌ குற்றமாதல்‌ 
இல்லை யென விடைகூறிய வாறும்‌. சொப்பனத்தில்‌ நிகழ்ந்தவற்றைச்‌ 
சொப்பனத்‌ தானத்தில்‌ உயிருக்குக்‌ சருவியாய்‌ நின்று அறிவது. குக்கும 
உடம்பேயாம்‌. சாக்ரத்தின்‌ கண்‌ சொப்பனத்தில்‌ நிகழ்ந்சவற்றைக்‌ கண்‌ 
டவாறே யறியாமல்‌ மயங்‌யெறிதல்‌ சூக்கும உடம்‌ பன்‌ அ. இவ்விட தீதச்‌ சாக்‌ 
தரத்தில்‌ மயங்க அறிதலையே கூறினபடியால்‌ சித்த சாதனமன்‌ ௮. சொப்ப 
னத்தைக்‌ கண்ட குக்கும உடம்பே நனவின்கண்ணும்‌ அச்‌ சொப்பன த்தை 
அறியு மென்றல்‌ பொருந்தாது. எசனாலெனின்‌, அச்குக்கும உடம்பே கன 
வின்‌ கண்ணும்‌ அறியுமாயின்‌ அவ்விடத்துக்‌ சண்டபடியறியாமல்‌ மயங்கி 
யறிதல்‌ வேண்டாம்‌. ஈனவின்கண்‌ சொப்பன த்தை மயங்கியறிதல்‌ காணப்‌ 
படுதலால்‌ அவ்வாறு மயங்‌இ அறிதல்‌ உயிசென்றே கூறல்‌ வேண்டும்‌. உயிர்‌ 
சூக்கும உடம்பு போல்‌ என்றும்‌ ஒரு சன்மையாயிருப்பதில்லை. லெதத்து 
உங்களை விட்டு அசத்துச்‌ செல்லுதலும்‌, விட்ட அத்தத்துவங்களோடு 
கூடிப்புறத்துச்‌ செல்லுதலும்‌ ஆய வேறுபாடு உயிருக்குண்டு. அவ்வேறு 
பாடு பற்றிச்‌ சனவின்சண்‌ கண்டவற்றை நனவின்கண்‌ வேறு சல தத்து 
லங்சகளோடு கூடுசலால்‌ உயிர்‌ மயல்‌ யறிதல்‌ கூடும்‌. ஆதலால்‌ அவ்வாறு 
மயங்கயெறியும்‌ உயிர்‌ சூக்கும உடம்பின்‌ வேருயுண்டென்பது சண்டு 
சொள்சு. 

ஞுச்குமதேகத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 
அவ்வுடலி னின்றயிர்ப்ப வைம்போறிக டாங்கிடப்பச்‌ 
செவ்விதி னவ்வுடலிற்‌ சேன்றடங்கி--யவ்வுடலின்‌ 
வேறொன்று கோண்டு விளையாடி மீண்டதனை 
மாறலுட னீயல்லை மற்று. 


ஸ்‌ 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌: ௪-ம்‌ அ.தி. ௧௭௫ 
சிற்றுரை. 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, கனவின்கட்‌ செல்லுமாறும்‌ ஆண்டு 
நிகமுமாறும்‌ மீளவருமாறு முணர்த்தி அதனை வலியுறுத்துதனு 
தலிற்று. 

(இ - ள்‌.) அவ்வுடலின்‌ கின்று உயீர்ப்ப 8 ம்பொறிகள்‌ 
இடப்ப--(மேல்‌ உயிரன்றெனக்‌ கூறிப்போக்த) தூல வுடம்பினின்று 
உயிர்ப்பனவாய லீம்பொறிகள்‌ ஆண்டே உயிர்ப்‌ பொழிந்து 
கடப்ப,--அடங்கி அவ்வுடலில்‌ செவ்விதின்‌ சென்று--(அவையங்‌ 
ஙனங்‌ இடந்தவழிப்‌) புறத்த நிகழுந்தொழிற்‌ ' பாடெல்லா மடம்‌ 
அவ்வுடம்பினுள்ளால்‌ வருத்தமின்றிச்‌ சென்று,--அவ்வுடலின்‌ 
வேறு ஒன்று கொண்டு விளையாடி--அத்தூல வுடம்புபோல அத 
னின்‌ வேறாயதோருடம்பை யெடுத்துக்‌ கொண்டு வேறோராற்றாற்‌ 
கண்டு கேட்டு உண்டு உயிர்த்து உற்று விளையாடி, மீண்டு அதனை 
மாறல்‌--மீளவதனை மாறி மேற்சேறலான்‌,--நீ உடல்‌ அல்லை-- 
நீ அச்சூக்குமதேக மல்லை அதனின்‌ வேறாவை ஏ - அ, 

உயிர்ப்ப வென்றது அன்‌ பெருகு அகர விற்றுப்‌ பலவறி 
சொல்‌, உயிர்த்தல்‌ தொழிற்படுகல்‌. 

தாமும்‌ மற்றும்‌ அசை, 

மீண்டு மீள, 

மாதல்‌ மாறலானென்க, 

இவ்வதிகரணத்தாற்‌ சொப்பனத்தி னிகழுமியல்புபற்றி உயி 
ருண்மை சாதிக்கப்பட்ட அ. 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) அவ்வுடலின்‌ கின்று உயிர்ப்ப 2ம்பொறிகள்‌ 
இடப்ப அடம்‌ அவ்வுடலில்‌ செவ்விதின்‌ சென்று அவ்வுடவின்‌ வேறு 
ஒன்று கொண்டு விளையாடி. மிண்டு அதனை மாறல்‌ மீ உடல்‌ அல்லை. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, உயிர்‌ 'கனவினிடத்‌ 
தச்‌ செல்லு முறைமையினையும்‌, அக்கனவினிடத்து நிகழ்வதனையும்‌, மீளச்‌ 


சாக்‌இரத்திற்கு வரும்‌ முறைமையினையும்‌ உணர்த்திச்‌ சூக்கும தேகத்தின்‌ 
வேறாய்‌ ஆன்மா வுண்டென்பதை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 

(பொ- ரை.) மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ உயிரன்றெனச்‌ சாதிக்கப்‌ 
பட்ட 2ம்‌ பொறிகள்‌ தூல வுடம்பினின்று தொழிற்பட்டுப்‌ பின்னர்‌ அத்‌ 


z 


௧௪௬ இவெஞானபோதச்சிற்௮ை ரவிளக்கம்‌. 


தூல வடம்பினிடத்சே சொழிற்படாமற்‌ இடக்க, அவ்வாறு இடக்குங்கால்‌ 
புறத்து நிகழும்‌ தொழிற்‌ பாடெல்லாம்‌ அடங்க நீ அத்தூல உடம்பி னுள்‌ 
ளாச எருத்தமின்‌ நிச்‌ சென்று அத்தூல வடம்புபோல அசனின்‌ வேறாய 
சூக்கும உடம்பை எடுத்துக்‌ கொண்டு தூலவுடம்பில்‌ நின்று சொழிற்‌ செய்‌ 
வது போலல்லாமல்‌ அதிவேசமாய்க்‌ ஈண்டு கேட்டு உண்டு விளையாடி மீள . 
அச்‌ சூக்கும உடம்பினின்று மாறி தூல உடம்பைச்‌ சேர்இன்றாய்‌; ஆத 
லால்‌, தால வடம்பைக்கொண்டு புறத்து நிகழ்‌ன்‌ றவற்றை ௮றி௫ன்றவாறு 
போலச்‌ சூக்கும வுடம்பைக்சொண்டு அகத்து நிகழ்னெ்‌ றவற்றை அறியும்‌ நீ 
அச்குக்கும சேகமல்லை; அசனின்‌ வேறாவை எ-று. 


(௧க-ரை.) தூல தேகத்தைக்கொண்டு புறத்து விடயங்களையும்‌, சூக்‌ 
கும தேகத்தைக்‌ கொண்டு அசத்து விடயங்களையும்‌ அறினெற நீ அல 
தேகத்தின்‌ வேறாதல்‌ போலச்‌ குக்கும தேகத்தினும்‌ வேறாவை என்பதாம்‌. 


உயிர்ப்ப என்றது அன்‌ பெறாத அகர ஈற்றுப்‌ பல௮றிசொல்‌) ஆத 
லால்‌, உயிர்ப்பன என்று உரை செய்யப்பட்டது; உயிர்ப்பன என்பது 
பகுதி முசவியனவாகப்‌ பிரிக்கப்படுங்கால்‌, உயிர்‌ ப்‌ ப்‌ அன்‌ ௮ எனப்பிரிக்‌ 
சப்படும்‌. 

தாம்‌ இடப்ப என்றதிலுள்ள தாமும்‌, இறுதியில்‌ உள்ள மற்றும்‌ அசை. 
மிண்டு என்பது மிள என்னும்‌ எச்சத்திரிபு. 


மாறலால்‌ என்பது ஈறுகுறைந்து மாறல்‌ என நின்றது; ஆதலால்‌, 
மாதி மேற்‌ சேறலால்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

இல்வதிகரணத்தில்‌ குக்குமசேகத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்‌ 
பற தன்னாற்கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோவென்பது வயப்‌ 
பாடு. இல்லையென்பது பிறர்பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ குக்குமதேகான்ம 
லாதிசல்‌. இவரைமறுத்துச்‌ குக்குமதேகத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெ 
னச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 

இலவ்வதிகரணத்தால்‌ சொப்பனத்தில்‌ நிகழும்‌ இயல்புபற்றி உயிருண்‌ 
டென்று சாதிக்கப்பட்ட அ. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


பிரமாணவியல்மூன்றுஞ்சூத்திரம்‌. ௫-ம்‌ அதி. ௧௭௭ 


ஐந்தாம்‌ அதிகரணம்‌. 
அணு RDO SE 
பிராணவாயு ஆன்மா ௮ன்றெனக கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 

இனிக்‌ கண்படில்‌ உண்டிவினை யின்மையின்‌ ஆன்மா வுள 
தேன்றது. ட்‌ 

சிற்றுரை. 

௪-௫ மே-ள்‌ எ-னின்‌, சொப்பனத்தானமா த்‌திரையினன்‌ 
தித்‌ தொழிற்படாத சூக்குமதேகம்போலன்றிச்‌ சுழுத்தி துரியம்‌ 
களினுநக்‌ தொழிற்படுவதாய பிராணவாயுவே அடங்குதல்‌ விடுதல்‌ 
செய்த,றிவதாயெ ஆன்மா வாத லமையுமெனப்‌ பிராணான்மவா இ 
கள்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தி னைந்தாங்கூற்றைக்‌ 
கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்.று, 

இ-ள்‌. வெ-டை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


இ-ள்‌, கண்படில்‌- அயிலிட த்து உல கத 3 
மாகவரும்‌ இன்பத்‌ அன்ப அகர்ச்சியும்‌,--வினை--உடம்புசேட்டித்‌ 
தலும்‌,--இன்மையின்‌--இல்லாமையால்‌,--ஆன்மா வுளதென்ற.து- 
இப்பிராணவாயுவீன்‌ வேறாய்‌ ஆன்மாவுண்டு ௪-௮. 

சிற்றுரை. 


உண்டிவினை உம்மைத்தொகை. அஃது உண்டியும்‌ வினையு 
க இடந்து எனவழி நூலாசிரியர்‌ கூறியவாற்றானுமுணர்சக, 
விளக்கம்‌. 

இது சூத்திரத்திலுள்ள சண்படில்‌ உண்டிவினை யின்மையின்‌ என்ற 
ஏதுவையும்‌, ஆன்மா வுளது என்ற துணிபொருளையும்‌ சேர்த்து மேற்‌ 
கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றேவெனின்‌, குக்குமதேகம்‌ சொப்‌ 
பனத்தானத்தில்மட்டு்‌ தொழிற்படும்‌; சுழுத்தி அரியங்களில்‌ தொழிற்‌ 
படாது. ஆதலால்‌, சூச்குமசேகம்‌ உயிரன்றென்பது பொருந்தும்‌. சொப்‌ 
பனம்‌ சுழுத்தி துரியங்களினும்‌ பிராணவாயு இயங்கிக்கொண்டிருக்கும்‌, 
அப்பிராணவாயுவே &ம்புலன்களை அடக்கிக்கொண்டு சொப்பனத்தான த்தி 
சின்‌. ஐம்‌, அவ்வைம்பொறிகளை வெளிப்படுத்திச்கொண்டு சாக்கரத்சானச்‌ 

௨௨ 


க௭௮_ சவஞானபோதச்‌சற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இற்கு லர்‌.தம்‌ அறியும்‌ ஆன்மாவாகும்‌ என்றல்‌ பொருந்துமெனப்‌ பிராணான்ம 
லாதிகன்‌ கூறுவர்‌. இவர்‌ கூற்றை ஆசங்இத்துச்‌ குத்திரத்தின்‌ ஐந்தாங்‌ 
கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெ 
னச்‌ கூறியவாறாம்‌. ப 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) சுழுத்தியாயெ நித்திரையில்‌ பிராண 
லாயு இயக்கச்‌ கொண்டிருப்பினும்‌ விடயங்களின்‌ வழியாய்வரும்‌. இன்பத்‌ 
அன்ப அஅபவமும்‌ உடம்பு தொழிற்படுசலும்‌ இல்லை; ஆதலால்‌, இன்பத்‌ 
அன்ப அனுபவத்தையும்‌ உடம்பின்‌ றொழிற்பாட்டையும்‌ உடைய ஆன்மா 
இப்பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ உண்டு எ-று. 


உண்டிவினை யென்றது உண்டியும்‌ வினையும்‌ என .விரிதலால்‌ 
உம்மைத்தொகை. இதனைச்‌ வெஞானித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩0-வது செய்யு 
னில்‌ “* உண்டியும்‌ வினையு மின்றிக்‌ இடந்து ?? என வழிதூலாரிரியர்‌ உம்‌ 


மையை விரித்துக்‌ கூறியவாற்றானும்‌ உணர்க. 


மேற்சோளின்‌ பொருளை விளக்குவதாக அலாசிரியர்‌ 


பொ ழிப்புசை. 


ஓூங்கினலிடத்து இன்பத்துன்பஞ்‌ சீவனம்‌ பிரகிருதிக்கின்‌ 
மையின்‌ ஓடூங்காதவிடத்து இன்பத்துன்பஞ்‌ சீவியாநிற்பதுள 
தாகலின்‌ அதுவே அவ்வான்மாவாம்‌ என்றது, 


சிற்றுரை. 


எது பொ-சை எனின்‌, கண்படை கொண்டவழி உண்டி 
வினை யில்லையென்தது உடற்கோ பிராணவாயுவுக்கோவென வினாயி 
ஞர்க்கு உடம்பு உயிரன்மையான்‌ அதற்கவை யில்லாமைபற்றி 
ஈண்டைச்காவதோ சிழுக்கில்லை, இனிப்‌ பிராணவாயுவுக்கெனின்‌, 
அஅ துயின்றெழுந்தபின்னர்ச்‌ சுகமாகத்‌ தயின்றேனென்‌ றறிதல்‌ 
பிறிசோசாற்றாற்‌ பெறப்படாதென்லும்‌ அருத்தாபத்தியான்‌ ஆண்‌ 
டும்‌ இன்பநுகர்ச்சி யுண்டென்பது பெற்றாம்‌, விழித்தழிப்போல 
உறங்குழியும்‌ பிராணவாயு வியங்குதலான்‌ வினையுண்மையுங்‌ கண்‌ 
டாமாகலின்‌ அதற்கு அவை யாண்டில்லை யென்றல்‌ மாறுகோள்‌ 
போறு மென்னும்‌ கடாவை யாசகங்கித்து அதன்றாற்பரிய முணர்த்‌ 
துதனுதலித்று, 

(இ-ள்‌) ஈண்டு உண்டியென்றது விடயங்களினிடமாகவரும்‌ 
இன்பத்துன்ப அகாச்சியை; வினையென்றது உடம்பு சேட்டித்‌ 


பிரமாணவியல்முன்றுஞ்கு த்திரம்‌. ௫-ம்‌ அதி.-௧௭௯ 


தலை, ஆகலின்‌, இவ்விரண்டும்‌ பிராணவாயுவையொழிக்‌ தொழிந்த 
கருவிகளெல்லா மொடுங்யெ தயிலிடத்த அஃதியங்காநிற்பவும்‌ 
உடம்பின்கண்ணே -நிகழ்தலின்மையின்‌ அவை யொடுங்காத 
கனவினிடத்து அவையிரண்டும்‌ அதன்கணிகழ்த லுண்மையின்‌ 
அவ்வின்மை யுண்மைகட்‌ கேதவாகக்‌ கருவிகளை யொடுக்கயும்‌ 
ஓடுக்காதும்‌ கிற்பதியாது அதுவே அவ்வான்மா வென்றவாறாம்‌, 
கண்படில்‌ உண்டிவினையின்மையின்‌ ஆன்மா வுளதென மேத்சொண்‌ 
டத எ-று. 

பிராணவாயுவையொழித்‌ தொழிந்த கருவிகளென்பது ஆற்ற 
லான்‌ வந்தது. 
இன்பத்தன்ப அுகர்ச்சியை இன்பத்துன்ப மென்றுபசரித்‌ 
தார்‌, ன்‌ 

சிவனம்‌ சீவித்தல்‌; சேட்டித்த லென்றதாம்‌, 

செவ்வெண்டொகை விகாரத்தாற்‌ றொக்கது, 


சீவியாநிற்ப தென்பது சீவியாநிற்ற லென்னுந்‌ தொழிற்‌ 
பெயர்மாத்திரையாய்‌ நின்றது, “'உறங்குவதுபோலும்‌ என்‌ 
புழிப்போல. ப 
உளதென்றஅ தனித்தனி சென்தியையும்‌,. 


அயின்றுழியும்‌ விழித்‌ தழியுக்‌ திரிபின்றி ஒரு தன்மைத்தா 
தல்பற்றி உடம்பு டு தியெனப்பட்டது. பிரகிருதிக்கென்றது 


உருபுமயக்கம்‌, 


இரண்டுகாலத்து மொப்ப இயங்குதல்பற்றிப்‌ கட்‌ 
வைப்‌ பிரகிருதி யெனக்கொண்டு அதற்கு அவை யின்மையினென்‌ 
றுரைப்பாரும்‌, பிரகிருதி விகாசமாகிய சித்தத்திற்கு அவை யின்‌ 
மையினென வுரைத்துச்‌ சுழுத்தியின்கண் ணும்‌ தொழிற்படுவதாய 
இத்தமே உயிசென்னுஞ்‌ சத்தான்மவா திகளை மறுத்தற்கெழுந்தது 
இவ்வதிகரணமென்‌ அரைப்பாரு முளர்‌. 


விளக்கம்‌. 
இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, நித்திரை 
கொண்டவிடத்து உண்டியும்‌ வினையும்‌ இல்லையென்றது உடலுக்கோ 
பிராணவாயுவுச்கோ என வினவில்‌, உடம்பு உயிரல்லாதபடியால்‌ அவ்வுடம்‌ 
பிற்கு உண்டிவினை யில்லாமைபற்றி இவ்விடத்திலுண்டாகும்‌ குறையொ 


௧௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ன்றயில்லை; பிசாணவாயுவிற்கு உண்டிவினை இல்லையென்று கூறில்‌, 
நித்திரைவிட்டெழுக்த பின்னர்‌ சுகமாக நித்திரை பண்ணினேன்‌ என்றறி 
தலால்‌, அல்வா அறிதல்‌ கித்திசையிற்‌ சுசானுபவமில்லாமல்‌ உண்டாகா 
சென்னும்‌ அருத்தாபத்திப்பிரமாணத்தால்‌ நித்திரையிலும்‌ சுகானுபவம்‌ 
உண்டென்பது பெறப்பட்டது. விழித்திருக்கும்‌ சாக்கரத்‌திற்போல ஊறங்‌ 
கும்பொழுதும்‌ பிராணவாயு இயங்குதலால்‌ வினையுண்டென்பதும்‌ கண்‌ 
டாம்‌. அதலால்‌, பிராணவாயுவிற்கு நித்திரையில்‌ அனுபவமும்‌ தொழிலும்‌ 
இல்லையென்றல்‌ பொருந்தாது என்பார்‌ வினாவை ஆசங்கித்து உண்டி 
வினை யின்மையின்‌ என்றதன்‌ தாற்பரியம்‌ கூறியவாறாம்‌. 


(இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) உண்டியென்றது சுழுத்தியில்‌ 
உண்டாகும்‌ சுகத்தையன்‌ று, விடயங்களிடமாகவரும்‌ இன்பத்தன்ப அனு 
பவத்சை; வினையென்றது பிராணவாயுவின்‌ , இயக்கத்தையன்று, உடம்பு 
தசொழிற்படுதலை. பிராணவாயு நீங்கிய ஏனைய கருவிகள்‌ ஒடுங்கிய சுமுத்‌ 
தியில்‌ பீராணவாயு இயங்கவும்‌ இவ்விரண்டும்‌ உடம்பின்கண்‌ நிகழாமலும்‌ 
ஏனைய கருவிகள்‌ ஓடுங்காத சாகரத்தில்‌ அவ்விரண்டும்‌ நிகழவும்‌ சாண்‌ 
இன்றமையால்‌ சாக்கிரத்திலும்‌ சுழுத்தியிலும்‌ வேறுபாடின்றி இயங்கிக்‌ 
கொண்டிருக்கும்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ உண்டிவினைகளின்‌ இன்மைக்‌ 
கேதுவாய்ச்‌ சமுத்தியில்‌ கருவிகளை ஒடுக்கயும்‌ அவ்விரண்டின்‌ உண்மைச்‌ 
கேதவரய்ச்‌ சாக்கிரத்தில்‌ கருவிகளை ஓடுக்காமலும்‌ நிற்பது எதுவோ அது 
வே உயீர்‌. எ-று, ்‌ ்‌ 

சாக்ரெத்திலும்‌ சுழுத்தியிலும்‌ பிராணவாயு ஒக்காமல்‌ ஒரு தன்மை 
யாய்‌ நிற்பதால்‌, ஓடுங்னெவிடத்து என்பதற்கு ஆற்றலால்‌ அப்பிராண 
லாயுவை யொழித்து ஒழித்த கருவிகளென கூறப்பட்டது. ஆற்றல்‌ ஈரிடத்‌ 
இம்‌ ஓடுங்காவலிமை. இன்பத்துன்ப நகர்ச்சியை என்று கூறவேண்டி 
யதை இன்பத்‌ தன்பமென்று உபசரித்தார்‌. 


வேனபென்பது வித்தல்‌. ௮சாவத தொழிற்படுசலாம்‌. 


இன்பத்துன்பம்‌ வனம்‌ என்பன எண்ணைக்குறிக்கும்‌ உம்மை பெறா 
மல்‌ நிற்றலால்‌ செவ்வெண்‌ எனப்படும்‌. உம்மை பெற்றுவருமாயின்‌ செவ்‌ 
வெண்ணாசமாட்டாது. செல்வெண்‌ இறுதியில்‌ தொகை பெற்றே வரவேண்‌ 
டம்‌, இலவிடத்து அத்தொகை சொக்குகின்றது. அத்தொகையை விரித்து 
இவ்விரண்மெ என உரைசெய்யப்பட்ட அ. ம 

சிலியாகிற்பசென்பதில்‌ நிற்பது ஈண்டு வினைமுற்றாகாது நிற்றல்‌ 
என்னுக்‌ தொழிற்பெயர்மாத்திரையாய்நின்‌ றது. இத (“உறங்குவதுபோலும்‌?? 
எனத்‌ இருக்குறன்‌ நிலையாமை யென்னும்‌ அதிகாரத்திற்‌ கூறியவாறு 
போலும்‌. குறளில்‌ உறங்குவதுபோலு மென்பது உறங்குதல்போலு மென்‌ 
லுக்‌ சொழித்பெயர்‌ மாத்திரையாய்‌ நின்றது. 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்குத்திரம்‌. ௫-ம்‌ அதி. ௧௮. 


உளது என்றது இன்பத்தன்பம்‌ உளது வியாறிற்ப தள து என அவ்‌ 
விரண்டினிடத்தும்‌ சனிச்சணி சென்று பொருந்தும்‌, இவ்வாறு கொள்‌ 
ளாக்கால்‌ அவ்விரண்டும்‌ என்றபன்மை உளது என்னும்‌ ஒருமை கொண்டு 
முடியாத. 

- நித்திரைசெய்யும்‌ பொழுதும்‌ விழித்‌. தக்கொண்‌ டிருக்கும்பொழுதும்‌ 
வேறுபாடின்றி ஒருசன்மையாகவே தூலவுடம்பு இருக்கும்‌. அசலால்‌ 
அச்தூல வுடம்பைப்‌ பிரகிருதி யென்ற கூறினார்‌, பிரரொதி-இயல்பா 
யிருத்தல்‌. 
பிரதருதியின்கண்‌ இன்மையின்‌ என்று கூறவேண்டியதை பிரறொ 
திக்‌ இன்மையின்‌ என்றது உருபுமயக்கம்‌. அதாவது ஏழாம்வேற்மைஉருபு 
நிற்கவேண்டிய இடத்தில்‌ நான்காம்வேற்றுமை உருபு நின்றபடியால்‌ உருபு 
மயக்கமாயிற்று. - 

இனி, சாக்கிரம்‌ சுழுத்தி யென்னும்‌ இரண்டு காலத்தும்‌ பிராணவாயு 
ஒருதன்மையாக இயங்குசலால்‌ பீரருதியென்பது பிராணவாயுவேயா 
மெனக்‌ கெரண்டு அப்பிராணவாயுவிற்குச்‌ சுழுத்தியில்‌ இன்பத்‌ அன்பமும்‌ 
வனமும்‌ இல்லாமையினால்‌ பிராணவாயு ஆன்மாவன்று என்றுரைப்பாரும்‌ 
உளர்‌. 

இன்னும்‌ இவ்வதிகரணம்‌ சத்தமே ஆன்மா வென்னும்‌ வாதிகளைமறுத்‌ 
தற்கு எழுந்ததாமென்‌ அங்‌ கூறுவர்‌. எவ்வாறெனின்‌, பிரகிருதிச்‌ இன்மை 
யின்‌ என்றதற்குப்‌ பிரகிருதி விசாரமாகய இத்தத்திற்கு இன்பத்‌ தன்ப 
மும்‌ வனமும்‌ இன்மையின்‌ என வுரைத்துச்‌ சுமுத்‌ தியின்கண்ணும்‌ 
தொழிற்படுவதாயெ இத்தத்திற்குச்‌ சுழுத்‌தியில்‌ அவ்விரண்டும்‌ இன்மை 
யால்‌ சத்தம்‌ உயிராகமாட்டாத என்‌ பதாம்‌. 

இவ்வாறு பிரதிருதி என்பதற்குப்‌ பிராணவாயுயையும்‌ இத்தச்சையும்‌ 
கொள்ளுதல்‌ பொருந்து மேனும்‌ தூல வுடலென்று கொள்வதே இறெப்பாம்‌, 
எசனாலெனின்‌, அரியத்திற்‌ த்தயில்லை; துறியாதீதத்திற்‌ பிராணவாயு 
வில்லை; தால வுடம்பு அரியாதிதம்வரையும்‌ ஒரு சன்மையாயிருக்கும்‌ : ஆச 
லால்‌ என்க, 5 

பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா வுண்டென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


கண்டறியு மிவ்வுடலே காட்டோடூங்கக்‌ காணாதே 
யுண்டி வினையின்றி யுயிர்த்தலாற்‌-கண்டறியு : 
முள்ளம்வே றுண்டா யோடூங்கா தடனண்ணி 
லுள்ளதா முண்டிவினை யூன்‌. 


௧௮௨ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, - 
சிற்றுரை. 


௪-௮ ௨-ம்‌ எ-ணின்‌, அயிலிடத்‌ அக்‌ கருவிகளெல்லா மொடுங்‌ 
குதலின்‌ இன்பத்‌ அன்ப ஆகர்ச்சியுஞ்‌ சேட்டையும்‌ பிசகிருதிக்‌ 
இல்லை யாயின வாகலான்‌ அதுபற்றிப்‌ பிராணவாயுவை யான்மா 
வென்றற்‌ கிமுக்கென்னை யென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து அதனை 
வலியுறுத்‌ துதனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) கண்டு அறியும்‌ இவ்வுடலே--கண்டறிதற்கு நிலைக்‌ 
களமான இவ்வுடம்பின்கண்ணே, காட்டுக்‌ காணாதே ஓடுங்க-- 
காட்டாய கருவிகள்‌ தொழிற்படாதே யொடுங்கவும்‌-—உண்டிவினை 
இன்றி_அவை யொடுங்கியவழி உண்டியும்‌ வினையும்‌ பிரகிருதிக்‌ 
கில்லையாகவும்‌,--உயிர்த்தலான்‌--பிசாணவாயு நிலைபெற்று இயங்‌ 
குதலான்‌,--கண்டு அறியும்‌ உள்ளம்‌ வேறு உண்டு--கண்டறியு 
முரிமையையுடைய உயிர்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாயுண்டு,—ஒடுஸ்‌ 
காது உடல்‌ ஈண்ணில்‌ ஊன்‌ உண்டி வினை உள்ளதாம்‌-அவ்வுயி 
ரொடுங்கா அ அவ்வுடலின்ச ணெய்திற்றாயின்‌ அவ்வுடம்பு கருவி 
களின்‌ ஜொழித்பாட்டானாய உண்டியும்‌ வினையு. சா 
ஆய்‌--௮ தனை யாராய்ட்‌ ததிவாயாக எ-று, 


இது அருத்தாபத்தியளவை. 

கண்டறிதல்‌ ஒருபொருட்பன்மொ ழி. 

இன்றி யென்னும்‌ வினைக்குறிப்புச்‌ செயவெனெச்சத்‌ திரிபு. 
சிறப்பும்மைகள்‌ தொக்கன. அவை ““அறிந்திடா அடலுறக்கத்‌ தறி 


வின்மை கரணமின்மை--யறித்திடு முதலியாட ன அநிற்கக்‌ கரணம்‌ 
போகாத” என்னும்‌ பொருள்‌ விளைத்து நின்றன, 


ஊன்‌ அகுபெயர்‌. 
உயிர்‌ வேறுண்டென்றதனை வலியுறுத்துவார்‌ உடம்பாட்டு 
முகத்தானு மோதினார்‌, - 


இவ்வதிகரணத்தானே . சழுத்தி தரியங்களி னிகழு மியல்பு 
பற்றி உயிருண்மை சாதிக்கப்பட்டது, இதுகாறுஞ்‌ சார்மாயை 
நீயல்லை யென்றதனை வலியுஅத்தியவா று, 


பிரமாணவியல்மூன்றுஞ்சூச்திரம்‌. ௫-ம்‌ அதி. ௪௮௩ 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு.) கண்டு அலியும்‌ இவ்வுடலே காட்டு காணாதே 


ஒடுங்க உண்டிவினை இன்றி உயிர்த்தலான்‌ கண்டு அறியும்‌ உள்ளம்‌ வேறு 
உண்டு ஓடுங்காது உடல்‌ ஈண்ணில்‌ ஊன்‌ உண்டிவினை உள்ளசாம்‌.--- 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, சுழுத்தியினிடத்துக்‌ 
கருவிகளெல்லாம்‌ ஓடுங்குதலால்‌ இன்பத்தன்ப அனுபவமும்‌ தொழிலும்‌ 
உடலுக்கல்லையாயின. ஆதலால்‌, அவ்விரண்டும்‌ இல்லாமைபற்றிப்‌ பிராண 
வாயுவை ஆன்மா வன்று எனக்‌ கூறுதல்‌ பொருக்தாது என்னும்‌ வினாவை 
ஆசங்இத்துப்‌ பொருர்‌ தமெனக்கூறிப்‌ பிராணவாயு ஆன்மா அன்ற என்ப 
தனை வலியுறு த்தியவாரும்‌. 


(பெ- சை.) விடயங்களைக்‌ சண்டறிதற்கு ஆசாரமான இவ்வுடம்பின்‌ 
கண்ணே அறிதற்குத்‌ தணையாயெ கருவிகள்‌ தொழில்செய்யாமல்‌ ஒடுங்க 
வும்‌, அக்கருவிகள்‌ ஓடுங்யெ சுழுத்தியில்‌ இன்பச்துன்ப அனுபவமும்‌ 
போக்குவரத்தாஇய தொழிலும்‌ உடலுக்‌ல்லையாகவும்‌, பிராணவாயு: நிலை 
பெற்று இயங்கிக்‌ கொண்டிருக்கும்‌. அப்பிராணவாயுவே .உயிராயின்‌ அத 
நிலைபெற்றிருக்கவும்‌ இன்பத்‌ அன்ப அனுபவமும்‌ செயலும்‌ உடம்பிற்கு 
இல்லாமல்‌ போகவேண்டாம்‌. ஆதலால்‌ விடயங்களைச்‌ கண்டறியும்‌ உரிமை 
யையுடைய உயிர்‌ பிசாணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ உண்டு. அவ்வுயிர்‌ ஓடுங்காமல்‌ 
அத்தூலவுடலின்கண்‌ பொருந்துமாயின்‌ அவ்வுடம்புவ்‌ கருவிகளும்‌ தொழிற்‌ 
பட்டு அசனால்‌ இன்பத்தன்ப அனுபவமும்‌ தொழிலும்‌ உ ததும்‌ 
அதனை ஒராய்ந்தறிவாயாக எ-று. 


(க-ரை) சுழுத்தியிலும்‌ சாக்திரத்திலும்‌ பிராணவாயு ஒரு சன்மை 
யாய்‌ நிலைபெற்றிறார்‌ தம்‌ சுழுத்தியில்‌ இன்பத்‌ துன்ப அனுபவமும்‌ உடவின்‌ 
தொழிலும்‌ இல்லாமையால்‌ உயிர்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறு என்பதாம்‌, 2 


இவ்வுதாரணம்‌ அருத்தாபச்திப்பிமாணமாம்‌, எவ்வாடறெனின்‌, 
சுழுத்தியில்‌ பிராணவாயு இயக்கக்கொண்டிரார்‌ தம்‌ இன்பத்தன்ப அனுப 
வமும்‌ செயலும்‌ நிகழாமையால்‌, அவ்விரண்டும்‌ நிகழ்தற்கு உரிமையுடைய 
உயிர்‌ ஏனைய கருவிகளை ஓடுக்கிக்கொண்டு இருந்தாலன்றி அவ்விரண்டும்‌ 
நிகழாமை சம்பவியாஅ என்னும்‌ குறிப்பால்‌ உயிர்‌ வேறுண்டு என்பதாம்‌, 


கண்டறியும்‌ என்றதில்‌ காணுதலும்‌ அறிதலும்‌ ஆயெ இரு மொழி 
யும்‌ ஒருபொருளையே குறித்து நிற்றலால்‌ ஒருபொருட்பன்மொழி. 

உண்டிவினையின்றி என்றதிலுள்ள இன்றி என்னும்‌ வினைக்குறிப்பு, 
செயவென்னும்‌ எச்சத்தின்‌ திரிபு. எவ்வாறெனின்‌, இன்றியென்பது 
இல்லையாகி என்னும்‌ எச்சப்‌ பொருளை த்தருன்ற செய்து என்னும்‌ வாய்‌ 
பாட்டு வினைக்குறிப்புச்சொல்‌. அத செய என்னும்‌ .வாய்பாட்டு எச்சப்‌ 


௧௮௪ சிவஞ ரனபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


பொருளில்‌ இல்லையாக என்னும்‌ எச்சப்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
செயவென்னும்‌ எச்சத்தின்‌ திரிபாயினமை அறிக. காலங்காட்டாமையின்‌ 
வினைக்குறிப்பு. 

ஒடுக்க என்றவிடத்தும்‌ இன்றி என்றவிடத்தும்‌ சறப்பும்மைகள்‌ 
தொக்குநின்றன. அவற்றை விரித்து ஒடுக்கவும்‌ இல்லையாகவுமென 
உரை செய்யப்பட்ட அ. 


௮ல்வம்மைகள்‌ “அறிக்திடா துடலுறக்கத்‌ தறிவின்மை கரணமின்‌ 
மை-யறிக்திடு முதலியாகி னதுநிற்சக்‌ கரணம்‌ போகாது”? என்னும்‌ வெ 
-ஞானடத்தியார்‌ ௩-ம்‌ சூ-ம்‌ ௫-வது செய்யுளின்‌ பொருளை விளைத்து நின்‌ 
றன. அதாவது பிராணவாயுவே அறியுங்கருத்தாவாயின்‌ அது நிற்கக்‌ 
கருவிகன்‌ ஒடுங்காது என்பதாம்‌. 


ஊன்‌ என்பது ஊனையுடைய உடம்பைக்குறித்துநிற்றலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌. 

உயிர்‌ வேறுண்டென்பதனை வலியுறுத்த எண்ணிக்‌ கருவிகள்‌ ஓடுங்‌ 
இயவிடத்து உண்டி வினையில்லாமையைக்‌ கூறியதோடு நில்லாது கருவி 
கன்‌ ஓடுங்காதவிடத்து உண்டிவினை உண்மையை உடம்பாட்டு முகத்தா , 
னும்‌ ஓதினார்‌. முன்னர்‌ எதிர்மறையைச்‌ கூறிப்‌ பின்னர்‌ அதற்கு எதிர்‌ 
மறையாஇிய உடம்பாடு கூறினமையால்‌ ௪ திர்மறையே வலியுறு த்துமென்றத 
னோட முரணாமை அறிக. 


இல்வதிகரணத்தால்‌ சுழுத்தி அரியங்களில்‌ நிசமும்‌ இயல்புபற்றி உயி 
ருண்மை சாதிச்சபபட்டது. - 

இல்வதிகரணத்தில்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பது 
தன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ என்பது வயப்பாடு, 
இல்லையென்பது பிறர்‌ கூறும்‌ பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவேரர்‌ பிராணான்ம 
வாதிகள்‌. இவரைமலுத்துப்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ 
சாதித்தவாறும்‌. 
ச இரண்டாம்‌ அதிகராண முதல்‌ இவ்வைந்தாம்‌ ௮இிகசரணம்வரையும்‌ 
மாயாகாமியல்கள்‌ உயிரல்லவென்‌ றமையால்‌ முசலதிகரணத்து வெண்பாவிற்‌ 
கூறிய சார்மாயை நீயல்லை என்றது வவியுஅத்தப்பட்டது. 


ஐந்தாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூத்திரம்‌. ௬-ம்‌ அதி.௧௮௫ 
அரும்‌ அதிகரணம்‌. 
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பிரமம்‌ ஆன்மா அன்றெனக்கூ அம்‌ 
மேற்கோள்‌. 
இனி உணர்த்த வுணர்தலின்‌ ஆன்மாவுளது என்றது, 
சிற்றுரை. 


௭-௮ மே-ள்‌ எ-னின்‌, பிரமப்பொருள்‌ மேற்‌ கூறிப்போந்த 
சடப்பொருள்கள்போலன்றிச்‌ சித்தாகலான்‌ அதுவே உயிராதல 
மையுமென விஞ்ஞானான்மவாதிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்‌ 
அச்‌ சூத்திரத்தினாறாங்‌ கூற்றைக்கண்ணழித்‌தசைக்‌.து மேற்கோட 
னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) தொழித்படுங்‌ கருவிக ளொன்றுமின்றிக்‌ கேவல 
மாய்‌ ௮திதாவத்தையினின்றுழி அறியுமாதின்றிப்‌ பின்னர்க்‌ கலை 
முதலிய கருவிகளால்‌ அறிவிக்க வறிந்து வருதலுண்மையின்‌ எக்‌ 
காலத்துக்‌ திரிபின்றி யறிந்தாங்கறிக்துநிற்குஞ்‌ சித்தாயெ பிரமத்‌ . 
திற்கு இது தகாமையான்‌ அங்ஙன முணருமான்மா வேறுண்டு 
6 - அ, 

உணர்த்த வுணர்தலெனவே முன்னணராஅடடத்தல்‌ 
பெற்றாம்‌. 
பட விளக்கம்‌. 

இது குத்திரத்திலுள்ள உணர்த்த உணர்தலின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ 
ஆன்மாவுளத என்னுந்‌ அணி பொருளையும்‌ சேர்த்துமேற்‌ கொண்டதாகும்‌, 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, பிரமப்பொருள்‌ 
மேலை அ இிகரணங்களிற்‌ கூறிய சடப்பொருள்போலன்றிச்‌ சத்‌. தப்பொரு 
ளாதலால்‌ அப்பிரமமே உயிரென்று கூறுதல்‌ பொருர்துமென விஞ்ஞான 
ஆன்மவா திகள்‌ கூறுவர்‌. இவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ ஆறாங்‌ 
கூற்றைப்‌ பதச்‌ சேதஞ்‌ செய்து பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உளதெனக்‌ 
கூறியவாறாம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) கருவிகளில்லாக அரியாதித மாய 
கேவலத்தில்‌ அறியாமலும்‌ சகலத்தில்‌ கலை முதலிய கருவிகளைக்கொண்டு 
அறிவதுமாய்‌ நிற்கும்‌ உயிர்‌ என்றும்‌ ஒரு தன்மையாய்த்‌ தானே அறியும்‌ 
பிரமமாகாது ஆசலின்‌ உயிர்‌ வேறு உண்டு எ-று. 

௨௪ 


௧௮௬ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உணர்த்த உணர்தல்‌ என்றுகூறியதனாலேயே கருவிகளோடு கூடுசற்கு 
முன்‌ உணராத ெத்தல்‌ பெறப்படும்‌; ஆசலால்‌, துரியாதீத ௮வச்சையில்‌ 
கிற்குங்கால்‌ ௮றியுமாறின்றி என உரை செய்யப்பட்டது. 


இம்மேற்சோளின்பொருளை விளக்குவதாகிய அலாசிரியர்‌ 
பொ ழிப்புை Te 


அவனறிந்‌ தாங்‌ கறிவனேன்றறிவிக்க வறிந்து உபதேசியாய்‌ 
நிற்பதுளதாகலின்‌ அதுவே யல்வான்மாவா மேன்றது. 


சிற்றுரை. 


எது பொ-சை எ-னின்‌, அறிந்தாங்‌ கறிவதாகய . பிரமப்‌ 
பொருள்‌ அவிச்சைக்காலத்துக்‌ கருளிகளோடுல்‌ கூடியன்றி யறி 
யாதெனக்‌ கோடுமாகலின்‌ அதுபற்றி உயிர்‌ வேறுண்டென்றல்‌ 
பொருந்தாதென்னுங்‌ கடாவை யாசங்‌இத்து £ அவ்வளவி னவன்‌ 
மகிழுக! வென்னு கியாயத்தால்‌ வேறு மதன்‌ றாற்பரிய முணர்த்து 
சினுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) கருவிகளோடு கூடியவழியுக்‌ தன்னியல்‌ புணருமா 
நில்லாத ஆன்மாவைப்‌ போல அம்முதல்வன்‌ மறந்‌ தமறந்‌ தறித 
வின்றி அறிக்தவாறே அறிந்துகிற்கும்‌ பேரறிவுடையனென 
வேதரகமங்களா னதிவிக்க வறிக்து குரவனறிவுறுக்கு முபதேச 
மொழியைப்‌ பெற்றுடையதாய்கிற்ப தொன்றளதாகலின்‌ அதுவே 
மேலுரையளவையாதற்‌ சா தித்துப்‌ போந்தஆன்மா வென்றவாரும்‌. 
உணர்த்த வுணர்தலின்‌ ஆன்மாவுளதென மேற்கொண்டது எ-று, 


அறிந்தால்‌ சென்பஅ அப்பொருட்டாதல்‌ “*எண்ணியவெண் 
ரியால்‌ கெய்துப  என்பதனானு மதிக. இதற்குப்‌ பிறவாறு 
முரைப்ப. அவையெல்லாம்‌ பொருக்தாமை யோர்த்துணர்க, 


விளக்கம்‌. 


இபபொழிபபுரை என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, அறிந்தவாறே' 
அறிவதாிய பிரமப்பொருள்‌ அஞ்ஞானத்தோடு கூடியகாலத்தில்‌ கலைமுத 
விய தத்துவங்களை ச்‌ தணையாசச்சொண்டு வேறு வேறாய்‌ அறியும்‌. தத்துவங்‌ 
களைச்சொண்டு ௮றிசலினாலேயே பிரமத்தின்வேறாய்‌ உயிருண்டென்று 
கூறுதல்‌ பொருந்தாது என்பார்வினாவை ஆசக்‌இ த்து ££ அவ்வளவின்‌ ௮வன்‌ 
எ௫ழுக” என்னும்‌ நியாயத்தால்‌ உணர்த்த வுணர்சலின்‌ என்றதன்‌ தாற்பரி 
மம்‌ வெறுவசையாகவுங்‌ கூறியவாறு 


பிர மாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௬-ம்‌ ௮தி. ௧௮௪ 


(இப்பொழிப்‌ புரையின்‌ பொருள்‌.) உணர்த்த உணர்சலென்‌ நதற்குக்‌ 
கருவிகளோடு கூடியபொழுது அறிதலென்று மேற்‌ கூறப்பட்டது. அவ்‌ 
வாக்கியத்திற்கு வேறும்‌ ஒரு பொருள்‌ வருமாறு :--கருவிகளோடு கூடிய 
விடத்தும்‌ விடயங்களை அறிவதே யன்றித்‌ தன்னையும்‌ முசல்வனையும்‌ அறி 
வதில்லை. முதல்வன்‌ பேரறிவுடைய னெனவும்‌ தான்‌ அடிமையெனவும்‌ 
வேதாகமங்களால்‌ அறிவிக்க அறிந்து . அறிந்தவாறே அனுபவமுண்டாகும்‌ 
பொருட்டு ஆசிரியன்‌ உபசேச மொழியைப்‌ பெறுவதாய்‌:நிற்பது காணப்‌ 
படுதலால்‌ ௮.துமுதல்வ னாகமாட்டாது. அவ்வாறு நிற்பதும்‌ 'மு.சல்வனே 
யெணின்‌, அறியாமையிற்‌ கட்டுப்பட்டுத்‌ சன்னை யறியாது பின்னர்‌ அறி 
விக்க அறியுந்சன்மையுடைய பொருளுக்கு முதன்மை எவ்வாறு இத்திக்கும்‌, 
அன்றியும்‌, அறியாமையை எதற்காகப்‌ பொருந்திற்று; அநாதியே பொரும்‌ 
இற்றெனின்‌, அவ்வாறாயினும்‌ முதன்மை இத்திக்காது. இடைப்பட்ட காலத்‌ 

- இல்‌ விளையாட்டாகப்‌ பொருந்திற்‌ றெனின்‌, நீங்னெபின்னரும்‌ பொருந்து 
மாதலால்‌ நீங்குச.ற்கு மூயலவேண்டுவதில்லை. ஆதலால்‌ அறிவிக்க அறியுர்‌ 
தன்மை யுடைய அஅவே இசண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஆகமப்பிரமாண த்தால்‌ 
அவையே யெனக்கூறிய உயிராம்‌ எ-று. 

பொழிப்புரையில்‌ அறிந்தாங்கு என்பதற்கு அறிக்சவாறே எனப்‌ 
பொருள்‌ கூறப்பட்டது. இதனைத்‌ திருக்குறள்‌ வினைத்‌ திட்பம்‌ என்னும்‌ 
அதிகாரத்தில்‌ ££ எண்ணிய வெண்ணியாம்‌ செய்துப ?? என்பதனானும்‌ 
அறிக, குறளில்‌ எண்ணியாங்கு என்பதற்கு எண்ணியவாறே என்பது 
பொருள்‌. அறிந்தாங்கு என்பதற்கு வேறுவிதங்களாகவுங்‌ கூறுவர்‌, அவை 
யெல்லாம்‌ பொருந்தாமை யோர்ந்துணர்க. 

பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 
அறிந்து மறிவதே யாயு மறியா 
தறிந்ததையும்‌ விட்டங்‌ கடங்கி-யறிந்த 
தெதுவறிவு மன்றாகு மேய்கண்டா னோன்றி 
னதுவதுதா னேன்னு மகம்‌. 
சிற்றுரை. 

௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, கருவிகளோடு கூடியவழியும்‌ ௮விச்சை 
நீம்காமையின்‌ விடயங்கண்‌ மாத்திரையே யறியுமன்றித்‌ தன்னியல்‌ 
பறியுமா தில்லை. அஃதுபதேசத்தாலறியற்பாலதேயா மாகலான்‌ 
அதுபற்றி இழுக்கென்னை யென்னும்‌ கடாவை யாசங்கித்து அத 
னையும்‌ மேற்கூறிய நியாயத்தா னடம்பட்ட இன்னுமொரு தாற்‌ 


கஅ௮௮ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பரிய முரைக்கு முகத்தானே விடயங்களை யறிவுழியும்படும்‌ வேறு 
பாடு கூறி அதனை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


அவனறிந்தரங்‌ கறியுமாறும்‌ உயிர்‌ மறந்தமறந்‌ தறியுமாறும்‌ 
தெரித்துணர்த்தி வலீயுறுத்துதனுதலிற்று எனினுமமையும்‌. 


(இ-ள்‌.) அறிந்தும்‌ அறிவது ஆயும்‌ ௮றியாது--(கருவிக 
ளெல்லாவற்ஜோடுல்‌ கூடிச்‌ சாக்கரத்கானத்தி னின்று விடயங்‌ 
களை யறியுமிடத்தும்‌ ஒருங்கேயறியமாட்டாத) ஒன்றனையேயறிர்‌ 
அம்‌ ஒன்றனை யறியப்‌ புகுவதாயு முன்ன றிந்த தொன்றனை அறி 
யாதொழிந்தும்‌-—அறிந்ததையும்‌ விட்டு அங்கு ௮டங்க--(இங்ங 
னமொரோ வொன்றாக) அறியப்‌ பட்ட விடயத்தையும்‌ (இடையீ 
டின்றி அறியமாட்டா இ) விட்டு விட்டாங்கே இந்தவத்தைப்‌ பட்‌. 
ட்டம்‌, அறிந்தது ௪.து--(மீள வறிந்து வருதல்கண்‌ கூடாகக்‌ 
காணப்படுதலான்‌) அங்கன மறிந்துவக்த பொருள்‌ யாது ௮௮ (சட 
மன்றென்பதுமேற்‌ காட்டப்பட்ட த முன்னரும்‌ காட்டப்படும்‌), 
அறிவும்‌ அன்அ-(ஒன்றாக இயல்பாக வுணர்தலே பேரறிவாக 
லின்‌) ௮.துவுமன்ரும்‌,--மெய்‌ கண்டான்‌ ஒன்றின்‌-—இனி மெய்யா 
இய இத்தாந்த நெறியினை முணர்ந்தோன்‌ வேறென்னையோ வென 
மன மொருக்கியாசாயு மாயின்‌,--௮து அதுதான்‌ என்னும்‌ அகம்‌ 
அகும்‌-(காட்டு மொனிக்கு வேறாய கண்ணொளிபோல அவ்வறி 
விற்கு வேறாய்‌) ௮துவதுவே தானெனச்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்‌ 
நின்றறியு மியல்பையுடைய உயிராம்‌ ௭-௮, 


அறிந்தும்‌ அறிவதே யாயும்‌ என்னும்‌ உம்மைகள்‌ எண்ணின்‌ 
கண்‌ வந்தன, அறியாது . மென்னு மெண்ணும்மை விகாரத்தாற்‌ 
றெக்கது, அறிந்ததையு மென்னு மும்மை இழிவு சிறப்பு, அறிவு 
மென்னு மும்மை இறந்த. ததழீஇயது. ஏகாரம்‌ அசைநிலை, 


௮ல்கு உணர்த்து முறைமைத்‌ தானமாகய இலாடத்தினென்‌ 
றவாறு, 

அறிநத்ததையும்‌ விட்டல்‌ கடல்கி யறியுமாறு வருகின்ற சூத்தி 
சத்இிறு யினும்‌, அதவ அ தானெனச்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாமாறு 
உண்மை யதிகாரத்தும்‌ பெறப்படும்‌. 


அதித்து மறிவதே யாயு மறியா ததிந்ததையும்‌ விட்டங்‌ 
கடங்கியறிக்த தெது என்பதற்கு ஓதியதனை ஓதியபொழுதே 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூத்தி ரம்‌. ௬-ம்‌ அதி. ௧௮/௯ 


யுணர்ந்தும்‌ பலகாலோதி யுணர்வதாயும்‌ பலகாலோ தியு முணர்த 
லின்றியும்‌ உணர்ந்ததனையும்‌ பின்னர்‌ மறந்தொழிந்தும்‌ இவ்வா . 
ஜோதி யுணர்ந்ததியாதென்‌ அரைத்தலு மொன்று, இப்பொருட்கு 
அடங்கி யென்புழியும்‌ எண்ணும்மை விரித்‌ அரைக்க, 


இங்ஙனம்‌ மூவசைப்‌ படுத்துரைப்பவே, உணர்த்த வுணர்த 
லென்னு மேதுவான்‌ முறையே அதிதத்தின்க ணிகழு மியல்பு பத்‌ 
தியும்‌ சுத்தத்தின்க ணிகழு மியல்பு பற்றியும்‌ உணர்த்து முறை 
மைக்க ணிகழு மியல்பு பற்றியும்‌ உயிருண்மை சா திக்கப்பட்டத. 
இது “தற்பரமு மல்லை' யென்றதனை வலியுறுத்‌ இயவாறு காண்க, 


விஞ்ஞானமே ஆன்மா வென்னும்‌ புத்தரின்‌ யோகாசாசன்‌ 
மதத்தை மறுத்தற்‌ கெழுந்தது இவ்வதிகரண மெனச்‌ கொண்டு 
அதற்கியைய வுசைப்பாரு முளர்‌, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு) அறிக்தும்‌ அறிவது ஆயும்‌ அறியா அறிக்ததை 
யும்‌ விட்டு அங்கு அடங்கி அறிந்தது ௭௮ அறிவும்‌ அன்று மெய்கண்டான்‌ 
ஒன்றின்‌ அத அது தான்‌ என்னும்‌ அகம்‌ ஆகும்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌. என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, பிரமப்பொருள்‌ கர 
விகளோடு கூடிய விடத்‌.தும்‌ அஞ்ஞானம்‌ நீள்காமையால்‌ விடயங்களை மட்‌ 
டும்‌ அறிந்து தன்னை அறியாமல்‌ பின்னர்‌ உபதேசத்தால்‌ தன்னை அறியும்‌ 
ஆதலால்‌, தன்னை யறியாமை குற்றமாகாது என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித்து” 
மேற்கூறிய £“அவ்வளவினவன்‌ மமுக?? என்னு நியாயத்தால்‌ தன்னை 
யறியாமையோடு கூட உணர்த்த வுணர்த லென்றதற்கு இன்னும்‌ ஒரு சாத்‌ 
பரியங்‌ கூறு முறையில்‌ விடயங்களை அறியுங்காலத்தும்‌ உண்டாம்‌ வேறு 
பாடு கூறிப்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 

இவ்வாறன்றி ௮வனறிந்தவாறே அறியும்‌ மூலை றமையினையும்‌ உயிர்‌ 
மறந்து மறந்தறியும்‌ முறைமையினையும்‌ விளக்க்காட்டிப்‌ பிரமத்தின்‌ 
வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென வலியுறுத்திற்று இவ்வுதாரணம்‌ என்று கூறினும்‌ 
பொருந்தும்‌. 

(பொ-சை.) கருவிசளெல்லாவற்றோடும்‌ கூடிச்‌ சாக்ரெத்தானமாகிய 
புருவ நடுவில்‌ நின்று விடயங்களை அறியுமிடத்தும்‌ எல்லா விடயங்களையும்‌ 
ஒரு சேர அறியமாட்டாத; ஒன்றனையே அறியும்‌. அறியுங்கால்‌ பிறிதொன்‌ 
றனை அறியச்‌ செல்லும்‌; செல்லுங்கால்‌ முன்னறிந்து வந்ததை அறியா 
தொழியும்‌. இவ்வாறு. ஒவ்வொன்றாக ௮ 'நியப்பட்ட விடயத்தையும்‌ விடாம 
லறிவதில்லை. விட்டுவிட்டு அறியும்‌, அதாவது, சாக்‌இரம்‌ சொப்பனம்‌ 


௧௯௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சுழுத்தி துரியம்‌ தரியா சமென்னும்‌ &ீந்தவத்தைப்பட்டு ஒரு அவத்தை 
யில்‌ அறிந்ததைப்‌ பிறிதொரு அவத்சையில்‌ அறியாது அடங்‌, மீளச்‌ அரி 
யாதி தத்தில்‌ நின்று முறையே வெளிவந்து அறியும்‌. இவ்வாறு அறியு 
மென்பது பிரத்தியட்சமாசலால்‌ அவ்வாறு அறிந்துவக்த பொருல்‌ யாதோ 
அத சடமன்‌ றென்பது மேல்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணக்தொடங்கிக்‌ காட்டப்‌ 
பட்டது. இன்னும்‌ வருன்ற ஏழாமதிகரணத்துங்‌ காட்டப்படும்‌. பேரறி 
வாகிய பிரமப்பொருனே அவ்வாறு அறியுமென்று கூறில்‌, அப்பொருள்‌ 
எல்லாவற்றையும்‌ ஒரு சேரத்தானாக அறியுக்‌ தன்மையுடையது. ஆசலால்‌ 
அதவும்‌ அன்றாம்‌. இணி மெய்யாஇிய இத்தாந்த நெறியினை உணர்ந்தோன்‌ 
அவ்வாறு அறியும்‌ பொருள்‌ வெறென்னையோ என மனம்‌ஒடுஃி ஆராயு 
மாயின்‌, ஒரு பொருளைக்‌ கண்‌ காணுங்கால்‌ சூரியன்‌ ஒளிகாட்டக்‌ காணும்‌, 
அவ்வாறு காண்பது காட்டுகன்ற சூரியனொளிக்குவேறாய கண்ணொளியே 
யாம்‌, ௮துபோலப்‌ பேரறிவாயெ பிரமப்‌ பொருளிற்கு வேறாய்ச்‌ சார்ந்த 
பொருவின்வண்ணமாய்‌ நின்று அறியும்‌ இபல்புடைய உயிரே அப்பொரு 
ளாம்‌ என்பது நன்கு விளக்கும்‌. எ-று, 


(ச - ரை.) கருவிகளோடு கூடி விடயங்களை அறியுங்காலத்தும்‌ ஒன்ற 
னையே அறிக்தும்‌, அதனையும்‌ விட்டு விட்‌ டறிக்தும்‌ வருதல்‌ பிரத்தியட்ச 
மாதலால்‌ அவ்வாறு அறியும்‌ பொருள்‌ சடமுமன்று; கருவிகளோடு கூடாது 
தானாக ஒருசேர அறியும்‌ பிரமப்பொருளுமன்று, ஆதலின்‌ பிரமத்தின்‌ 
வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டு என்பதாம்‌. 


அறிந்தும்‌ அறிவதேயாயும்‌ என்‌றதிலுள்ள உம்மைகள்‌ அறிந்ததையும்‌ 
அறிவதையும்‌ எண்ணக்‌டெத்தவின்‌ எண்ணின்சண்‌ வந்தன. அறியாது 
என்றதில்‌ எண்ணும்மை விசாசத்தாற்‌ ரறொக்கது. ஆதலால்‌ அறியாதொ 
ழிக்தம்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. அநிக்ததையும்‌ என்றதிலுள்ள 
உம்மை ஒரோவொன்றாக அறியும்‌ விடயத்தின்‌ இழிவைக்குறித்து நிற்ற 
லால்‌ இழிவு சிறப்பு. அறிவும்‌ ௮ன்று என்பதிலுள்ள உம்மை சடமுமன்று 
என மேற்கூறியதைத்‌ தழுவி நிற்றலால்‌ இறந்தது தழுவியது. அறிவதே 
என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அசை. 


விட்டு விட்டு அங்கு அடல்‌ என்றதிலுள்ள அங்கு என்பது சாக்‌ 
இரத்தில்‌ உணர்த்து முறைமைத்‌ தானமா இலாடத்தைக்‌ குறித்து நின்‌ 
2௮. உரையில்‌ சாச்ரொதி இத்தலத்தை யென்றது சாக்கிரத்தில்‌ நிகழும்‌ 
எ5்தலத்தையினையேயாம்‌, 


அ.தி$தசையும்‌ விட்டு அங்கடக்‌இ அறியு முறைமை, வருின்ற நான்‌ 
காஞ்‌ சூத்திரத்து இறுதியினும்‌, அதுவதுதானெனச்‌ சார்க்ததன்வண்ண 
மாம்‌ முறைமை உண்மையதிகாரம்‌ எழாஞ்‌ குத்திரத்தினும்‌ பெறப்படும்‌, 
ஆசலால்‌ இவ்விடத்து அவற்றை விரிச்சவில்லை. 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூத்திரம்‌. ௬-ம்‌ அதி. ௧௯௧ 


அறிந்தும்‌ அறிவசேயாயும்‌ அறியாதும்‌ அறிந்தசையும்‌ விட்டு அங்‌ 
கடங்கி அறிந்ததெது என்பதற்கு, விடயங்களின்மேல்‌ வைத்து மேற்கூறிய 
வாறன்றி வேறும்‌ ஒரு பொருள்‌ கூறப்படும்‌. அதாவது ஓதியசனை ஓதிய 
பொழுதே உணர்ந்தும்‌ பலகால்‌ ஒதி உணர்வதாயும்‌ பலகால்‌ ஓதியும்‌ உணர்‌ 
தலின்றியும்‌ உணர்க்சதனையும்‌ பின்னர்‌ மறக்சொழிந்தும்‌ இவ்வாறு ஒதி 
யுணர்ந்தது யாது என்பதாம்‌. இப்பொருள்‌ கொள்ளின்‌ அடங்கி யென்‌ 
னுமிடத்தும்‌ எண்ணும்மை விரித்து அடங்கியு மென்றரைக்க, 


இவ்வாறு உணர்த்த உணர்சலின்‌ என்றதற்குக்‌ கலைமுதவிய கருவிச 
ளால்‌ அறிவிக்க அறிதலென்றும்‌, கருவிகளோடு கூடியவழியும்‌ பிரமப்‌ 
பொருளை வேதாகமங்களினாலும்‌ ஆரரியனாலும்‌ அறிவிக்க அ.நிதலென்றும்‌, 
கருவிகளோடு கூடியறியும்‌ சாக்நிரத்தின்கண்ணும்‌ விடயத்தை ஒவ்வொன்‌ 
ராகவும்‌ விட்டுவிட்டும்‌ அறிசலென்றும்‌ மூவகையாக உரை கூறப்பட்டது; 
படவே, கலைமுசலிய கருவிகளால்‌ அறியும்‌ என்பதனால்‌. ௮அக்கருவிகளோடு 
கூடாத துரியாதீத நிலையில்‌ அறிவு நிகழாமைபற்றியும்‌, பிரமப்பொருளை 
உணர்த்த உணர்தலென்பசனால்‌ உயிர்‌ பிரமப்பொருளை அடைதற்கு முயலு 
இன்ற சுத்தாவத்தையில்‌ உணர்வுநிகழும்‌ இயல்புபற்றியும்‌, சாக்கிரத்திலும்‌ 
ஒவ்வொன்றாக விட்டு விட்டு அறியும்‌ என்பதனால்‌ உணர்த்து முறைமை: 
யினும்‌ ஒவ்வொன்றாகஉணர் த்த உணர்வு நிகழும்‌ இயல்புபற்றியும்‌, இத்தன்‌: 
மைகளில்லாத பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டென்று சாதிக்கப்பட்டது. ' 


இவ்வதிகரணம்‌ பிரமம்‌ ஆன்மாவன்று என்றமையால்‌ முதலதிகர ' 
ணத்து வெண்பாவில்‌ தற்பரமுமல்லை என்றது வலியுறு, ச்தியவாறு காண்க. 


இல்வதிகரணம்‌ விஞ்ஞானமே ஆன்மாவென்னும்‌ புத்தரின்‌' யோகா 
சாரமதத்தை மறுத்சற்கு எழுந்ததாகக்‌ கொண்டு அம்மதத்திற்‌ கேற்றவாறு 
உரைப்பாரும்‌ உளர்‌. - 

இனி, பிரமமே ஆன்மாவென்னும்‌ ஏகான்மவாதிகள்‌ - ணர்த்த உணர்‌ 
தவின்‌ என்ற ஏது அஞ்ஞானமே. ஆன்மாவென்பாரை மறுத்தற்கு எழுந்த 
தென்பர்‌. அவ்வாறாயின்‌, உணர்தலின்‌ என்றலே போதும்‌ என்பதும்‌, 
உணர்த்த உணர்தலென்றது மிகையென்பதும்‌, அஞ்ஞானத்திற்கு அறி 
யுந்தன்மை யின்மையால்‌ அக்கூத்றுப்பொருக்தாதென்பதும்‌ அவம்‌ அதிர்தி 
லர்‌. ஆசலின்‌ அத பொருந்தாத. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பது தன்‌ 
னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ என்பது ஐயப்பாடு, இல்லை 
யென்பது பிதர்பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ விஞ்ஞான ஆன்மவாதிகள்‌. 
இவரை மறுத்துப்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா வுண்டெனச .சாதித்தவாறாம்‌, 

ஆறாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
ட்ட ன்‌ 


௧௯௨ இவஞானபோதச்சற்௮ுரைவிளக்கம்‌. 


௨ ட 
ஏழாம்‌ அதிகரணம்‌. 
IEE 


சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டெனக கூறும்‌ 


மேற்கொள்‌, 
இனி மாயாலியந்திர தனுவினுள்‌ ஆன்மா வுளதேன்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, உடம்பு முதலியவற்றுள்‌ ஒரோ 
வொன்றே ஆன்மாவாதல்‌ இன்றென்றதொக்கும்‌, அவற்றுள்‌ ஓன்று 
குறைந்த வழியும்‌ அறிவு நிகழாமையானும்‌ எல்லாங்கூடிய வழி 
அது நிகழ்தலானும்‌ அனைத்தங்கூடிய சமுதாயமே உயிராதல 
மையுமெனச்‌ சமுகான்மவா இகளாகிய செளத்திராந்திகர்‌ வைபாடி 
கர்‌ கூறுங்கடாவை யாசக்த்துச்‌ சூத்திரத்தினிறுதிக்‌ கூற்றைக்‌ 
கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) மாயாகாரியங்களான்‌ யாக்கப்பட்டியன்ற சூத்திரப்‌ 
பாவைபோறு முடம்பின்கண்ணே அவத்றிற்கு வேறாய்‌ ஆன்மா 
வுண்டு எ-று, 

எனவே அவையெல்லாம்‌ மாயையின்‌ கரரியங்களாய்‌ நிலை 
பெறாதனவாகலின்‌ கிலைபேறுடைய உயிசாகா வென்றவாறாயிற்று, 


மாயை ஆகுபெயர்‌, இகரம்‌ விரித்தல்‌ விகாரம்‌, 
விளக்கம்‌. 


இது குத்திரத்திலுள்ள இறுதிக்கூற்றை மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உடம்பு இந்திரியம்‌ 
குச்குமசேகம்‌ பிராணவாயு ஆயெ இவற்றுள்‌ ஒவ்வொன்றே ஆன்மா வென்‌ 
ஐல்‌ பொருக்தாசென்று கூறியது பொருந்தும்‌, அவற்றுள்‌ ஒன்று குறைந்த 
விடத்தும்‌ அறிவு நிசழாமையானும்‌, அவையெல்லாம்‌ கூடியவிடத்து அறிவு 
கிகழ்தலானும்‌, அவலையனைத்துங்‌ கூடிய சமுதாயமே உயிரென்றல்‌ பொரு 
க்துமெனச்‌ சமுகான்மவாதிசளாயெ சவுத்திராந்திகர்‌ வைபாடிகர்‌ கூறுங்‌ 
கடாவை ஆசக்‌இத்துச்‌ குத்திரத்தின்‌ இறுதிக்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து 
சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சுத்திரம்‌. எ-ம்‌ அதி. ௧௯௩. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ சமூதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டோ இல்லை 
யோ என்பது ஐயப்பாடு, இல்லை யென்பது பிறர்பக்சம்‌, இவ்வாறு கூறு 
வோர்‌ சவுத்திராந்‌இிகரும்‌ வைபாடிகரும்‌ என அறிக, 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மாயையின்‌ காரியங்களாகிய தத்துவங்‌ 
ளாற்‌ கட்டப்பட்டுப்‌ பொருந்திய குத்திரப்பாவைபோன்ற உடம்பின்கண்‌ 
ணே அத்தத்‌.துவங்களின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டு. எ-று. . 

இவ்வாறு கூறியசனால்‌ உடம்பு ஐம்பொறி முதலியன எல்லாம்‌ 
மாயையின்‌ காரியங்களாய்‌ நிலைபேறின்றித்‌ தொன்றி யழிவனவாம்‌. ஆத 
லால்‌ அவை நிலைபேறடையதாய்த்‌ சோன்றியழியாசதாயுள்ள உயிராகா 
என்‌ றவாறாயிற்ற. 


மாயை யென்பது மாயையின்‌ காரியங்களைக்குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌. 

மாயா வென்பதும்‌ யந்திரமென்பதும்‌ வடமொழியாதலால்‌, மாயாயந்திர 
மெனவே கூறலாம்‌. விரித்தல்‌ விகாரத்தால்‌ இகரத்தை விரித்து மர்யா 
இயந்திரம்‌ என்றார்‌, ':ரவ்விற்‌ கம்முத லாமுக்‌ குறிலும்‌, லவ்விற்‌ இம்முத 
லிரண்டும்‌ யவ்விற்‌, இய்யு மொழிமு,த லாகிமுன்‌ வருமே” என்பது இலக்‌ 

கணமாதவின்‌. 
சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 

அவைதாம்‌ வேவ்வேறு பேயர்பெற்று நிற்றலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எனின்‌, சித்தமுஞ்‌ சித்தப்பகுதியுமாகிய அகச்‌ 
_ சமுதாயமைந்தும்‌ மாயாகாரியமென்பது எம்மனோர்க்கு உடம்பா 
டன்மையின்‌ அஅபற்றி ஆன்மா வேறுண்டெனச்‌ சாதித்தலமையு 
மாறென்னை யென்னும்‌ கடாவை யாச௫க்‌இத்து “அவ்வளவி னவன்‌ 
மூமுக' வென்னு நியாயம்பற்றி வேறுமோசாற்றாற்‌ சாதித்தனுத 
விற்று, 

(இ-ள்‌.) நீ ந்து கந்தமெனக்கொண்ட மாயாகாரியங்கள்‌ 
அன்மாவெனப்‌ பெயர்‌ பெறுமாறின்றி வேறுவேறு பெயர்பெற்று 
நிற்பனவாகலான்‌ மாயா வியந்திரதனுவினுள்‌ ஆன்மா வுளதென 
மேற்கொண்டது, எ- று. 


வேறு வேறு என்பது வெவ்‌வேறெனமரீஇயிழ்று, ்‌ 
உடு 


௧௯௬௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


. விளக்கம்‌. 


இர்ச ௮து (சாயா இயக்திரசனுவென்‌ றதில்‌ குறிப்பாய்‌ நின்‌ றமையால்‌ 
விரித்துரைக்கப்பட்டது. 

* இக்ச ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, இத்சமும்‌ சத்தப்பகுதியு 
மாய அசச்சமுதாயம்‌ &க்தும்‌ மாயாகாரியம்‌ என்பது எம்மனோர்க்கு உடம்‌ 
பாழல்லாமையால்‌, சமுசாயமென்‌ ற துகொண்டு அதற்கு வேறாய்‌ ஆன்மா 
வண்டென்றல்‌ பொருந்தாசென்று மேற்கூறிய செளத்திராந்திகர்‌ முதலி 
யோர்‌ கூறும்‌ வினாவை ஆசங்‌இத்து “அவ்வளவினவன்‌ மதிமுக) என்னும்‌ 
நியாயத்சால்‌ சமுதாயத்திற்கு மாயாகாரியமென மேற்கூறிய பொருளே 
யன்றி வேறும்‌ ஒர்‌ பொருள்கூறி ஆன்மா வேறுண்டெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌, 

(இந்த எதுவின்‌ பொருள்‌.) சத்தமும்‌ இத்தப்பகுதியுமாகிய இந்து கந்த 
மும்‌ மாயாகாரியங்களேயாகும்‌. அல்லவாயினும்‌ அவை ஆன்மாவெனப்‌ 
பெயர்‌ பெறுமாறின்றி வேறு வேறு பெயர்பெற்று நிற்பனவாகலான்‌ அவை 
ஆன்மா வல்ல. ஆதலால்‌, மாயா இயந்திர எனவ ஆன்மா வுளதென 
மேற்கோள்‌ கூறியது. எ-று. 

ஐட்‌.துகந்தல்களாவன:- உருவம்‌ வேதனை ஞானம்‌ குறி வாதனை என்‌ 
பனவாம்‌. 

எதுவில்‌ வேறு வேறு என்றிருக்க வேண்டுவத வெவ்வேறென மருவி 
நின்றது. 

இந்த எது சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா இல்லை யென்பாரை மறுத்‌ 
தமரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று. 

சமுதாயம்‌ ஆன்மா வல்ல வென்பதற்குக காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


கலையாதி மண்ணந்தங்‌ காணிலவை மாயை 
நிலையாவாக்‌ தீபமே போல--வலையாமன்‌ 
ஞானத்தை முன்னுணர்க்து நாடி லதுதனுவாக்‌ 
தானத்தின்‌ வேறாகுந்‌ தான்‌. 

இற்றுரை. 


எத உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவை தனித்தனி வெவ்‌ வறு பெயர்‌ 
மிபறினுர்‌ தொக்க சமுதாயத்தின்கண்‌ ஆன்மா வெனப்‌ பெயர்‌ 
பெறு மெனக்‌ கோடுமாகலின்‌ அதுபற்றி யிமுக்கென்னை யென்‌ 
லுங்‌ சடாவை யாசம்‌த்து அவை வெவ்வேறுபெயர்‌ பெறும்வழி 
யும்‌ அவர்‌ கூறியவாறு பெயர்‌ பெறாது வேறு பெயர்‌ பெறுமாறும்‌, 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்குத்திரம்‌. எ-ம்‌ அதி. ௧௯௫ 


அவை மாயாகாரியங்களே யாமாறும்‌, ௮வை தொக்க சமுதாயத்‌ 
திலும்‌ ஆன்மாவெனப்‌ பெயர்‌ பெறாது வேறு பெயர்‌ பெறு மாறு 
மூணர்த்தி அதனை வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) காணில்‌ கலை ஆதி மண்‌ அந்தம்‌ (ஆம்‌)-—(அங்ஙனஞ்‌ 
சமுதாயமாதற்‌ குரியவை யாவை யென்று) அளவைகளா அறியப்‌ 
புற்‌ கலைமுத னில மீறு ய தத்‌ அவங்களேயாம்‌,--௮வை மாயை 
நிலையாவாம்‌-— அவையனைத்தும்‌ மாயையின்‌ காரியங்க ளாகலின்‌ 
நிலையுதலின்றிச்‌ சிலகால நின்றழிவனவாம்‌,-—ஞானத்தை- அலை 
யாமல்‌ முன்‌ உணர்ந்து நாடில்‌_—(அவை தொக்க சமுதாயத்தின்‌ 
விளங்கித்‌ தோன்றுவதாய) ஞானத்‌ தினியல்பை அசையாமற்(கருத்‌ 
தையொருக்கி) முன்னுணர்ந்து (பின்‌ ௮ச்சமுதாயத்தை) யாதென்‌ 
முராயின்‌-—௮ ௮ தீபமேபோலத்‌ தனுவாம்‌-—அ௮ச்சமுதாயங்‌ (கண்‌ 
ணுக்கு) விளக்குப்போல (உயிர்க்குத்‌ தூல சூக்கும பரங்களாயெ) 
உடம்பாம்‌,--தான்‌ அத்தின்வேறு ஆகும்‌-—(ஆதலாற்‌ சண்‌ விளக்‌ 
கின்‌ வேறாயினாற்‌ போல) உயிர்‌ அவ்வுடம்பின்‌ வேரும்‌ எ-று, 

அமென்பது மேலுஞ்‌ சென்றியையும்‌. 

மாயை ஆகுபெயர்‌. 

தானென்பஅ முன்னைய தெழுவாய்‌; பின்னைய த அசை. 


அதனி னென்பது அத்தினென மரீஇயிற்று, இதையம்‌! 
யெனக்‌ கருதி” என்புழிப்‌ போல. 


இதனானே தனி யென்றதனை வலியு.றுத்தவாறு, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) காணில்‌ கலை ஆதி மண்‌ அந்தம்‌ (ஆம்‌) அவை 
மாயை நிலையாவாம்‌ ஞானத்தை அலையாமல்‌ முன்‌ உணர்ந்து நாடில்‌ அது 
தீபமே போலத்‌ தனுவாம்‌ தான்‌ அத்தின்‌ வேறு அகும்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, அகச்சமுதாயமாதிய 
பஞ்சகந்தங்கள்‌ தனித்தனி வெவ்வேறு பெயர்‌ பெறினும்‌ அவை யாவுங்‌ 
கூடிய சமுதாயத்தின்கண்‌ ஆன்மாவெனப்‌ பெயர்‌ பெறுமென்று கொள்வே 
மா தலான்‌, தனித்தனி வெவ்வேறு பெயர்பெறுதல்‌ பற்றி இழுக்கில்லை 
யெனக்கூறுவார்‌. அதனை ஆசங்கித்து அவை வெவ்வேறு பெயர்பெறயிட த்‌ 


தும்‌ அவர்கூதியவா ௮ உருவமுதவியபெயர்‌ பெறாது வேறுபெயர்‌ பெறுமென்‌ 
பதையும்‌, அவை மாயாகாரியங்களே யென்பசையும்‌, அவையாவுங்‌ கூடிய 


௧௧௬ . சவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சருதாயத்தினும்‌ ஆன்மா வெனப்‌ பெயர்‌ பெறாத வேறுபெயர்‌ பெறுமென்‌ 
பதையும்‌ உணர்ச்திச்‌ சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதை 
வலியுறு த்திய வாணாம்‌. 

(பொ-சை. ) மேற்‌ கூறியவாறு சமுசாய மாசற்கு உரியவை யாவை 
யென்று பிரமாணங்களால்‌ அறியுமிடத்துக்‌ சலாசச்துவமுசல்‌ பிருதிவிகச்த 
லம்‌ முடிவா கிய சச்‌. துவங்களேயாம்‌. அவை யனைத்தும்‌ மாயையின்‌ காரியங்க 
ளாசலால்‌ நிலைத்திருப்பதின்‌ தி.ச லெசாலம்‌ நின்று அழிவனவாம்‌. அவை 
யாவுங்‌ கூடிய சமுதாயத்தில்‌ விளங்கித்‌ தோன்‌ அவதாய ஞானத்தின்‌ .இயல்‌ 
பை மனசை ஓஒடுச்‌இ அசையாமல்‌ மூன்‌ ௨ உணரின்‌ ௮ கருவி ஞானமேயாம்‌. 
பின்‌ அக்‌ கூட்டத்தை யாசென்று ஆராயின்‌ அக்கூட்டம்‌, கண்ணுக்குவிளச்‌ 
குக கருவியாசல்போல உயிருக்குத்‌ தூல சூக்கும காரணமென்னும்‌ : உடம்‌ 
பாகிய கருவியாம்‌. ஆசலால்‌ கண்‌ விளக்கின்‌ வேறாயினாற்போல உயிர்‌ அவ்‌ 
வுடம்பின்‌ வேரும்‌ எ-று. 

(க-ரை.) சமுதாயம்‌ உடம்பெனப்‌ பெயர்‌ பெறுதலே யன்றி ஆன்மா 
வெனப்‌ பெயர்பெறதவில்லை யாதலானும்‌ அவ்வுடம்பு உயிருக்கு அறிசத்‌ 
ரொழில்‌ நிகழ்தற்குக்‌ சருவியாசலானும்‌ சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா 
உண்டு என்பதாம்‌. 

நிலையாவாம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அந்தம்‌ என்பசனோடுஞ்‌ 
சென்ற பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ அந்தம்‌ ஆம்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. . 


மாயை யென்பது மாயையின்‌ காரியங்களைக்‌ குறித்சலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


சான்‌ அத்தின்‌ வேறாகுந்தான்‌ என்பதில்‌ முன்னுள்ளசான்‌ உயிரைக்‌ 
குறித்து நின்ற குகைக்‌; பின்னன்ளதான்‌ அசை. அதனின்‌ என்பது அத்‌ 
தின்‌ என மருவி நின்றது. இதனை “இத்தை மெய்யெனக்‌ கருதி?” யென்‌ 
னுக்‌ இருவாசசச்‌ செய்யுளானும்‌ அறிக. திருவாசகத்தில்‌ இதனை யென்பது 

வ தடக்‌ மருவி நின்றது. 


இல்வ௫சரணம்‌ சமுதாயம்‌ ஆன்மா வல்ல வென்றமையால்‌ சலதி 
கரண,த்து வெண்பாவில்‌ சனியென்றத வலியுறத்சப்பட்டது. 


இம்‌ மூன்றாஞ்‌ கு,ச்திரத்தினாலும்‌ ௮ இகரணங்களினாலுங்‌ கூறியதொ 
சைப்‌ பொருள்‌ மேல்‌ இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ அவையே என்று ஆக 
மப்‌ பிரமாணத்தால்‌ எடுத்தக்‌ கொண்ட உயிரானது அநுமானப்‌ பிரமாணச்‌ 
சால்‌ குணியம்‌ உடல்‌ இந்திரியம்‌ சூர்குமசேசம்‌ பிராணன்‌ பிரமம்‌ சமுதா 
யம்‌ என்னும்‌ இவற்றின்‌ வேற எனச்‌ சூத்திரத்சாற்‌ கூறப்பட்டது. படவே, 
உடல்‌ முதலியவற்றை இதவன்று இதவன்று என்று நீக்யெலிடத்து அவற்‌ 
தின்‌ வேறாய்‌ ஓன்றங்‌ சாணாமையால்‌ குணியமேஆன்மாவென்‌ று குனியான்‌ 
மலாதிஃல்‌ கூற, முதல திகாணத்தால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ குனியம்‌ என்று 
அதியும்‌ அதிவு ஓஒன்றுண்டா தலால்‌ அவ்வறிவே ஆன்மாவெனச்‌ . சாதிக்கப்‌ 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. எ-ம்‌: ௮.இ.-௧௯௭ 


பட்டது. படவே, அவ்வறிவு உடம்பின்‌ வேறாய்‌ நிகமாமையால்‌ உடம்பே 
ஆன்மாவெனத்‌ சேகான்மவாதிகள்‌ கூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுத்து என்‌ உடல்‌ எனக்கூறும்‌ அதுபவத்தால்‌ உடம்பின்வேருய்‌ 
என்‌ என்னுஞ்‌ சொல்விற்குரிய பொருளாகிய ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதிக்‌ 
கப்பட்டது. படவே, 8ம்‌ பொறிகள்‌ உடல்போற்‌ சடயின்றிஅறியுக்‌ தன்மை 
யுடையன ஆசலானும்‌, அந்த ம்பொறிகளை எனதென்றகூறதல்‌ பெரும்‌ 
பான்மையன்றாகலானும்‌, அவ்வைம்‌ பொறிகளே உயிரென இந்திரியான்ம 
வாதிகள்‌ கூற, மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவரைமறுத்து 8ம்பொறிகளும்‌ 
ஒன்ற அறிந்ததைப்‌ பிறி தொன்று அறியாமையானும்‌, ஒன்றையும்‌ அறிவ 
சேயன்மி அறிந்செனென்‌ று உணராமையானும்‌, 25௫ இந்திரியங்களையுங்‌ 
கொண்டு ந்து விடயங்களையும்‌ அறிந்து அறிக்தேன்‌ என உணர்வது இங்‌ 
திரியங்களின்வேறான உயிரெனச்‌ சாதிக்கப்பட்ட த. படவே, இந்திரியங்கள்‌ 
ஒடுங்னெ சொப்பனத்தானத்தில்‌அறிவு நிகழ்சலால்‌ சூச்கும உடம்பே 
உயிரெனச்‌ குக்குமதேகான்மவா திகள்‌ கூற, நான்காம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவ 

, ரைமறுத்து அச்குக்குமதேகம்‌ சாக்இரத்தின்சகண்ணும்‌ இருத்தலால்‌ சொப்‌ 
பனத்திற்‌ கண்டவற்றைச்‌ சாக்கிரத்தில்‌ மயங்கி யறியவேண்டாம்‌; மயங்கி 
யறிதல்‌ சாணப்படுகின்‌ மையால்‌ சில கருவிகளைவிட்டுச்‌ சூச்குமதேகமாய்‌ 
நின்று அறிந்ததை, விட்ட கருவிகளோடு மீட்டும்‌ கூடிச்‌ சாச்ெத்தில்‌வந்து 
மயங்கி யறிவது ஒன்றிருத்தலால்‌ ௮௮ சகுக்கும தேகத்தின்‌ வேறான 
உயிரெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. - படவே, சொப்பனமு யில்லாத சுழுத்தி 
அரியங்களினும்‌ பிராணவாயு இயங்கிக்கொண்டிருத்சலானும்‌, சுழுத்தி 

யில்‌ சுகானுபவம்‌ இருத்தலானும்‌; .பிராணவாயுவே உயிரெனப்‌ பிராணான்ம 
வாதிகள்‌ கூற, ஐந்தாம்‌ அஇிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ சாக்கிரத்தில்‌ 

இருமக்சதபோலவே சுழுத்தி அரியங்களினும்‌-பிராணவாயு இயங்கிக்கொண் 

டிருந்தும்‌ சாக்கிரத்திற்போலச்‌ சுழுத்தி அரியங்களில்‌ இன்பத்துன்ப அனுப 

வழும்‌ உடம்பு தொழிற்படுசலும்‌ இல்லாமையால்‌, கருவிகளை ஒடுக்கிய 
பொழுது அனுபவமுக்‌ தொழிலும்‌ இலவாசலும்‌ ஒடுக்கிய கராவிகளோடி 
மிளச்‌ கூடும்போது அவை உளவாசலும்‌ உண்டாமாசலால்‌ அவ்வாறு நிற்பது 
பிராணவாயுவின்‌ வேறான உயிரெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டத. படவே, பிரமப்‌ 
பொருள்‌ உடல்முசவியன போலச்‌ சடமாசலின்றி அறிவுடைய பொருளா 

தலால்‌ பிரமமே உயிரென்றல்‌ பொருந்துமென விஞ்ஞானான்மவா திகள்‌ கூற, 

ஆறாமதிகரணத்சால்‌ அவரை மறுத்துக்‌ கருவிகளோடு கூடி அறிவதாலும்‌, 

அவ்வாறு அறியுங்காலத்தும்‌ சன்னியல்பை வேதாகமங்களினாலும்‌ ஆசிரி 
யன்‌ உபசேசச்தினாலும்‌ அறிவதாலும்‌, கருவிகளோடு கூடிய சாச்கிரத்தி 
னின்று அறியுமிட த்தும்‌ ஒருசேர அறிவதின்றி ஓன்றனையே அறிவசாலும்‌, 

அல்லொன்றனையும்‌ விட்டு விட்டு அறிவசாலும்‌, கருவிகளோடு கூடாமல்‌ 
எவற்றையும்‌: ஒருசேர அறிக்சவாறே அறியும்‌ பிரமத்தின்வேருய்‌ உயிர்‌ 
உண்டெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, உடம்பு முதலியவற்றுள்‌ ஒன்று 


௧௯௮ செஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


குறையினும்‌ அறிவு கிகழாமையால்‌ அனைத்துங்‌ கூடிய சமுதாயமே உயிரெ 
னச்‌ சமுகான்மவாதிகள்‌ கூற, ஏழாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து 
அச்சமுதாயத்திற்குத்‌ தனித்தனி பெயரிருத்தலானும்‌, அனைத்துங்‌ கூடிய 
கூட்டத்திற்கு ஆன்மாவென்னும்‌ பெயரில்லாமல்‌ உடம்பென்னும்‌ பெயரி 
ருத்தலானும்‌, ௮௮ உயிருக்குக்‌ கருவியாசலானும்‌, சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ 
ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 
சிற்றுரை. 
இவ்வாறு மூன்று சூத்திரத்தானும்‌ சைவாகமங்களூட்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ பதிமுகலிய பொருள்கள அண்மை அதுமான வளவையான்‌ 
வலி.பு.௮;ததப்பட்டது. ஆகம வளவையே யமையுமாகலின்‌ அனு 
மானவளவை மிகையாம்‌ போலு மெனின்‌, ஆகாத; மந்தவுணர்‌ 
வுடைய யாணாக்கர்க்கு வேற்றுச்‌ சமய நூல்களை நோக்கிய வழிச்‌ 
சைவாகமப்‌ பொருளின்‌ மலைவு நிகழாமைப்பொருட்டும்‌ கேட்டல்‌ 
சந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ கிட்டை யென்னு நான்கு வகையானன்றி 
அகமங்களைக்‌ கேட்ட அணையானே அஅதபவங்‌ கூடாமையிற்‌ இந்‌ 
கனை செய்து வன்மை மென்மைகளை உணர்ந்து தெளிக கோடற்‌ 
பொருட்டும்‌ கருதலளவையும்‌ வேண்டப்படு மாகலா னென்க, 
விளக்கம்‌. 

இவ்வாறு முதற்குத்திரக்தொடக்‌இ ஞான்று சூத்திரத்தானும்‌ சைவாசமங்‌ 
சளித்‌ கூறப்படும்‌ பதி பசு பாசமென்னும்‌ முப்பொருள்கள்‌ உண்டென்பது 
௮னுமானப்‌ பிரமாணத்தாற்‌ சாதிக்சப்பட்டது. ஆகமப்பிரமாணமே போது 
மானதாகவும்‌ அனுமானப்‌ பிரமாணம்‌ மிகை யென்னுங்‌ குற்றமாகாதோ 
எனின்‌, ஆகாத; எசனாலெனின்‌, மந்த அறிவுடைய மாணாக்கருக்கு ஆகமப்‌ 
பிரமாணங்கூறினும்‌ வேற்ஐச்‌ சமய நூல்களைப்‌ பார்க்கும்பொழுது சைவா 
கமப்‌ பொருளில்‌ மலைவு உண்டாகும்‌. அம்மலைவு உண்டாகாமையின்‌ 
பொருட்டும்‌, கேட்டல்‌ சக்திச்சல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டை யென்னும்‌ நான்கு 
வசையாலன்றி ஆகமங்களைக்‌ கேட்ட மாத்திரையினாலேயே அனுபவம்‌ இத்‌ 
2மசாுஆசலால்‌, கேட்டபின்னர்‌ அதமானத்தால்‌ இந்தனைசெய்து வன்மை 
மமன்மைகளை யுணர்ந்து செனிக்து கொள்ளுதற்பொருட்டும்‌ அனுமானப்‌ / 
பிரமாணமும்‌ வேண்டப்படும்‌. ஆதலால்‌ மிகையாகாதென்க. இசனால்‌ அனு 
மானப்‌ பிரமாணம்‌ புறச்சமயிகள்‌ பொருட்டேயன்றிச்‌ சைவசமயிகளுக்குஞ்‌ 
சிர்திச்சத்‌ பொருட்டு வேண்டப்படு மென்பதாயிற்று, 

ஏழாம்‌௮திகாணம்ழந்றிற்று. 
மூன்றாம்‌ குத்திரம்‌ முற்றிற்று, 
பிரமாணவியல்‌ முற்றிற்று. 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧௯௯ 
இலக்கண இயல. 
நான்காஞ்‌ சூத்திரம்‌. 
பசு இலக்கணம்‌. 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திச.த்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட உயிருக்கு இலக்கணம்‌ 
இர்நான்காஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறுசன்றார்‌. 5 
அந்தக்‌ கரண்‌ மவற்றினோன்‌ றன்றவை 
சந்தித்த தான்மாச்‌ சகசமலத்‌ துணரா 
தமைச்சர சேய்ப்பரின்‌ றஞ்சவத்‌ தைத்தே. 
கருத்துரை, ்‌ 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, இதுவுமது. 
சிற்றுரை, 
எ-து க-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருத்‌ தணர்த்துதனுத 
லிற்று, 
(இ-ள்‌.) பிரமாணம்‌ இலக்கணமிரண்ட்ா னும்‌ பொருளுண்மை 
பெறற்பாற்றென்னு முறைமைபற்றி மேற்‌ பிரமாணத்தாற்‌ பெறு 
விக்கப்பட்ட பதி பாச பசுக்களுக்‌ கிலக்கணம்‌ ௪ திர்‌ நிரனிறையாக 
வைத்துச்‌ கூறுவான்றொடங்‌கி அவற்றுள்‌ இது 'மேலடுக்க நின்ற 
ஆன்மாவினிலக்கணங்‌ கூறுதனுதலிற்று, எ - அ, 


சொற்பல்காமைப்‌ பொருட்டும்‌ ஒத்த வேறாயவழியும்‌ இயை 
புடைமை யுணர்க்துகோடற்பொருட்டும்‌ ஈண்டு இதுவுமதுவென 
மாட்டெறிக்துரைத்த அசிரியர்‌, இங்கன முசைத்துக்கோடற்‌ 
கேற்பவன்றே ஆண்டு ஆன்மாவினதுண்மை யுணர்த்துதனுதலிற்‌ 
றெனச்‌ சிறந்தெடுத்தோதா.து பொதுப்பட ஆன்மப்‌ பிரகாச 
முணர்த்துத னுதலிற்றென்றதூஉமென்க, இவ்வாறன்றி மேலைச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ ஆன்மாவின்‌ அண்மை கூறுமுகத்தாற்‌ றெகுத்தோ 
இய அஞ்சவத்தை ஈண்டிலக்கணம்‌ கூறுமுகத்தான்‌ விரித்தோதப்‌ 
படுதலின்‌ இதுவுமதுவென்றது மேலைச்‌ சூத்திரப்பொருளோடு 
மாட்டெறிந்ததென்றுரைப்பினுமாம்‌, இதனானுஞ்‌ சூத்திர வியைபு 
இனிது விளங்கும்‌, 


௨௦௦ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இச்கருத்தரை என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சூத்திரத்தின்‌ கருத்து 
இதவென்அ சொல்லிற்று. : ்‌ 


(இக்கருத்துரையின்பொருள்‌.) கண்ணுக்குக்‌ காணப்படாசபொருள்‌ 
உண்டென்று நிச்சயிப்பதற்கு அதுமானப்‌ பிரமாணமும்‌ இலக்கணமும்‌ 
சாதனமாகும்‌. எவ்வாறெனின்‌, மலையிலுள்ள அக்கிணி கண்ணுக்குக்‌ 
காணப்படாதிருப்பினும்‌ அதன்‌ புசையைச்கொண்டூ அக்கினி உண்டென்று 
நிச்சயிக்கலாம்‌. இது அதுமானப்‌ பிரமாணம்‌, கண்ணுக்குக்‌. காணப்படா 
மல்‌ பக்கத்தில்‌ மறைக்‌ இருக்கும்‌ புசையில்லாச அக்னியை வெப்பச்சால்‌ 
உண்டென்று நிச்சயிக்கலாம்‌; வெப்பம்‌ அக்னிக்கு இலக்கணம்‌. ஆகவே, 
அஅமானப்‌ பிரமாண த்‌ இதனாலும்‌ இலக்சணச்தினாலும்‌ கண்ணுக்குக்‌ காணப்‌ 
படாத பொருளை உண்டென்று நிச்சயிக்கலாமென்பது பெறப்பட்டது, 
இம்முறைமைபற்றி மேல்‌ மூன்று சூத்திரங்களால்‌ அஅமானப்‌ பிரமாணச்‌ 
சால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட பதி பாசம்‌ பசு என்னும்‌ முப்பொரு 
ளும்‌ இலக்கணத்தினாலும்‌ உண்டென்று சாதிக்கத்‌ தொடங்‌ இறுதியை 
முசலாகக்கொண்டு முறையே மேற்செல்லும்‌ ௭ இிர்கிரனிறைப்படி மேல்‌ 
அடுக்க நின்ற மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட -ஆன்‌ 
மாவின்‌ இலக்கணங்‌ கூறுதல்‌ இச்சூத்‌திரத்தின்‌ கறுத்து எ-று, 


கருத்துரையை விரித்துக்கூறின்‌ வீரியுமென்‌ றெண்ணி யும்‌, 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பிரமாண இயலாசவும்‌ இச்சூத்திரம்‌ இலக்கண இயலாக 
வும்‌ இருப்பினும்‌ மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்திற்கும்‌ சான்காஞ்‌ குத்திரத்‌இிற்கும்‌ 
ஆன்மா உண்டெனச்சாதிக்குஞ்‌ சம்பந்தம்‌ உடைமை உணர்க்துகொள்ளுதற்‌ 
பொருட்டும்‌, இச்‌ சூச்திரத்திற்குக்‌ கருத்துரை இதுவும்‌ ௮தவென மேலைச்‌ 
குத்தித்தொடுமாட்டெறிக்து உரைத்தார்‌. மாட்டெதிதல்‌ ஒருத்தி. இவ்‌ 
வாறு உரைத்த ஆசிரியர்‌ இச்கருத்துரை செய்து கொள்ளுதற்கேற்ப மூன்‌ 
ஞ்‌ சூச்திரத்துக்குக்‌ கருத்தரை கூறங்கால்‌ ஆன்மாவின து உண்மை 
உணர்த்துதல்‌ அதவிற்று எனச்‌ நெந்தெடுத்தோதா த, பிரமாண இயலுக்கும்‌ 
இலக்கண இயலுக்கும்‌ பொதப்பட ஆன்மப்பிரகாசம்‌ உணர்த்துதல்‌ நத 
விற்று எனக்கூறினார்‌. 

இல்வாறன்றி மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஆன்மாவின து உண்மை கூறு 
முகத்தால்‌ முதன்‌ ஞூன்றஇகரணக்களாலும்‌ சாக்கிரமும்‌, நான்காமதிகரணத்‌ 
சால்‌ சொப்பனமும்‌, ூ்தாம்‌ ௮ இகரணத்தசால்‌ சுழுத்தி அரியம்‌ தரியா£ தங்‌ 
களும்‌ சொகுத்சோசப்பட்டமையால்‌, அல்வாற சொகுச்சோதிய அஞ்ச 
வத்தை இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ இலச்சணல்‌ கூறுமுறையில்‌ விரித்தோதப்‌ 
பசெவின்‌ இதுவும்‌ அதுவென்று மேலைச்‌ குத்திரப்பொருளோடு மாட்டிச்‌ 
சொன்னசென்‌அரைப்பினும்‌ பொருக்தும்‌. 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௨௦௧ 


ஆன்மாவின்‌ உண்மையை மூன்றாஞ்‌ சுத்திரத்சாற்‌ கூறி அதனிலக்‌ 
கணம்‌ இச்கூத்திரத்திற்‌ கூறுசலினாலும்‌, அஞ்சவத்தையை மூன்றாஞ்‌ குத்‌ 
இரத்தில்‌ தொகுத்துக்கூறி இச்சூத்திரத்தில்‌ அதனை விரித்துக்‌ கூறுதவினா 
லும்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. 

சிற்றுரை. 

இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்‌ பொழிப்பு. 

ஆன்மா-ஆன்மா,--அம்தக்கரண மவற்றின்‌--அ௮ந்தக்காணங்‌ 
களாயெ மனம்‌ புத்தி அகங்காரஞ்‌ சித்தமென்னு நான்க௧னுள்‌,— 
ஒன்றன்று (ஆயினும்‌)-—ஒன்றன்றாயினும்‌ (நண்ணுணர்வின்மை 
யிற்சூழ்ச்‌சித்‌ தணைவராயெ),— அமைச்சர சேய்ப்பநின்‌ அமைச்‌ 
சரோடுகூடிநின்‌ று(தன்றெழில்௩டாத்தும்‌) அரசன்போல,-— ௪௧௪௫ 
மலத்‌ அணரசா.து--சகசமலத்தினான்‌ உணர்வின்றிக்‌ (கஞ்சுகம்போ 
ஓங்கலாதிகளாற்‌ பொதுவகையான்‌ உணர்வு நிகழினுஞ்‌ சிறப்பு 
வகையான்‌ கிகமுமாறு அவற்றாற் பெறப்படாமையிற்‌ இழப்பு 
வகையானுணருமாஅ தனக்குச்‌ சூழ்ச்சி த்துணையாகிய),--அவை 
சந்தித்தது அவ்வந்தக்‌ கரணங்களோடு கூடிரின்‌அ,--அஞ்சவத்‌ 
தைத்தே--சாக்ரெ முதலிய ூந்தவத்தை யுடைத்தாம்‌, எ-று. 


எனவே, அங்ஙனமின்று அஞ்சவத்தைப்படுதல்‌ அன்மாவுக்‌ 
இலக்கண மென்றவாறாயிற்று, இஃது உயிருக்குத்‌ தடத்தலக்கண 
மெனப்படும்‌ பொ அ வியல்பு. 


ஒன்றன்றாயினும்‌ சகசமலத்தணராது அமைச்சர சேய்ப்ப 
அவற்றோடு சந்தித்தது நின்று அஞ்சவ,த்தைத்தாமென வியையும்‌, 

உணராது சந்தித்ததென்பது காரணகாரியப்பொருட்டாய்‌ 
நின்றது. சந்தித்தது வினையெச்சமுற்று, 


இவ்வாறன்றி ஆன்மா அவற்றினொன்றன்றாயினும்‌ சகசமலத்‌ 
தூணசாமையால்‌ அவற்றோடு சந்தித்தது. சந்தித்தவழி அவை 
யுக்‌ தானும்‌ அமைச்சரசேய்ப்ப நிற்றலான்‌ அஞ்சவத்தைத்தா 
யிற்று என அதிகரணம்‌ பகுத அக்‌ கோடற்கேற்ப வேறு வேறு 
வினைமுடிபு செய்துசைத்தலு மொன்று, 

வடமொழிச்‌ சூத்திரத்‌ தோதுதலின்‌ ஈண்டும்‌ அயினுமென 
வருவித்து ஒரு தொடராக வைத்துரைக்க, அந்தக்கரண மவற்றி 


௨௯௬ 


௨௦௨ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌, 


ஜென்‌ தன்முயினு மெனவே, அவத்றினொன்றன்றாகலும்‌ அநுவாத 
முகத்தால்‌ ஈண்டேபெற்றாம்‌. இஃதுணசாதார்‌ அந்தக்கரண மவற்றி 
னொன்றன்‌ நென்றதனை வேறு: தொடராகவைத்‌ அரைப்ப. 
அல்லன முரைப்பின்‌, முன்வருவனவற்றை அவாய்கின்று ஒரு 
பொருண்மேல்‌ வராமையின்‌ ஒரு சூத்திரமாதற்கேலாமை யறிக, 


அவை சந்தித்ததென்புழி ஓூவுருபு விகாரத்தாற்‌ நொக்கது, 
இரண்டாவது விரிப்பினு மமையும்‌, 


அன்மாவென்பது மேலைச்‌ சூத்திரத்தினின்றும்‌ வருவித்‌ 
அரைக்கற்பாலதாகவும்‌, ஈண்டு வேறோதியது ஓத்து வேறாதல்‌ 
பற்றி யென்றுணர்க, 

அன்மா வென்னுஞ்‌ சொற்குப்பொருள்‌ வியாபகமென்ப 
அடம்‌ சித்தசித்தென்பதூஉமாம்‌, 


மலத்து மலத்தாலென விரிக்கு, 


அமைச்சரசு அமைச்சரோடு கூடிய அரசென உருபும்‌ 
பொருளும்‌ உடன்‌ ஜொக்கன. 

காரணப்‌ பொருட்டாய நின்றென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அஞ்ச 
வத்தைத்தென்னும்‌ வினைக்குறிப்புமுற்றோடு முடிந்தது, 

விளக்கம்‌. 

(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை. ) ஆன்மாவானது அந்தக்கரணங்க . 
ளாகிய மனம்‌, புச்தி, அகங்காரம்‌, த்தமென்னும்‌ நான்கனுள்‌ ஒன்றன்று 
ஆயினும்‌ அரசன்‌ சனக்கு அணு அறிவில்லாமையினால்‌ ஆலோசனை த்‌ 
அணைவராிய அமைச்சரோடு கூடிநின்று சன்னுடைய அரசகாரியச்தை 
கடாத்தமாஐபோல, அனாதியே இயல்பாகக்‌ கூடியிருக்கும்‌ ஆணவமலத்தி 
னல்‌ அதிவின்றிக்‌ க்கும்‌ ஆன்மாவிற்குச்‌ சட்டைபோன்‌ ற கலைமுதவிய 
தத்துவங்களினால்‌ பொதுவசையான்‌ உணர்வு நிகழினும்‌ சிறப்புவசையான்‌ 
உணர்வு மிகழாமையால்‌ ௮௮ கிகழுதற்கு ஆலோசனைச்‌ தணையாடிய அவ்‌ 
வர்சச்சணங்களோடு கூடிநின்று சாக்‌ இரமு தவிய ஐந்தவத்தையைப்‌ 
பொருந்தும்‌ எ- அ. 

பொத வசையால்‌ உணர்வு நிகழ்தலாவது, அறியாமையில்‌ நின்று 
சீக்‌ அறிவ சிறிது விளங்கப்பெற்றுப்‌ பகுத்சறிவின்றி நிற்கும்‌ நிலை. சிறப்பு 
வசையால்‌ உணர்வு நிசழ்சலாவது பகுத்தறிவோடு கூடி நிற்கும்கிலை, உதார 
ணம்‌; அறித்திரையில்கின்று நீக்கி விழிக்கும்போதுள்ள அறிவு பொது 
அதில. சொழில்‌ செய்யும்‌ பொழுதள்ள அறிவு நெப்பறிவு. 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௨௦௩ 


ஆன்மா ூந்சவத்தையைப்‌ பொருந்து மெனக்‌ கூறியசனால்‌ அரந்தக்கர 
ணங்களோடு கூடிநின்று அஞ்சவத்தைப்படுதல்‌ ஆன்மாவுக்‌ லெக்கணம்‌ 
என்றவாறாயிற்று, இஃது உயிர்க்குத்‌ தடத்த லக்சண மெனப்படும்‌ பொது 
வியல்பு. 

ஆன்மா அந்தக்கரணங்களில்‌ ஒன்றன்றாயினும்‌ சசசமலத்து உணராது 
அமைச்சும்‌ அரசும்‌ ஒப்ப அவ்வந்தக்‌ கரணங்களோடு சந்தித்துநின்று ௮ஞ்‌ 
சவச்தைப்படுமெனச்‌ சூத்திரத்து வாக்கியங்களைப்‌ பொருத்திக்கொள்க. 


உணராது சந்தித்த தென்பதில்‌ உணராமை காரணம்‌; சந்தித்தல்‌ காரி 
“யம்‌. ஆகவே சகசமலத்தோடு கூடி. உணராமையினால்‌ அந்தக்‌ கரணங்களோடு 

சந்தித்தது என்பதாம்‌. 

சந்தித்தது என்பது சந்தித்து என்னும்பொருளைச்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ 
வினையெச்சம்‌; அந்த எச்சம்‌ அஞ்சவத்தைத்தே என்னும்‌ வினைகொண்டு 
முடிந்தது. சந்தித்தது என்பது வினைமுற்று. ஆகவே, சந்தித்தது என்பது 
பொருளால்‌ வினையெச்சமாயும்‌ சொல்லால்‌ முற்றாயும்‌ நிற்றலால்‌ வினை 
யெச்சமுற்று. ஆதலால்‌ சந்தித்தது என்பதற்குக்‌ கூடிநின்று என உரை 
செய்யப்பட்டது. ப்‌ 

சந்தித்தது என்பதற்கு இவ்வாறன்றி ஆன்மா அந்தக்கரணங்களில்‌ 
ஒன்றன்றாயினும்‌ சகசமலத்தோடுகூடி உணராமையின்‌ அவ்வந்தக்கரணங்க 
ளோடு சந்தித்தது என ஒருவினை முடிபாயும்‌, சந்தித்தவிடத்து” அவ்வற்சக்‌ 
கரணங்களும்‌ தானும்‌ அமைச்சரும்‌ அரசனும்போல்‌ நிற்றலால்‌ அஞ்சவத்‌ 
சைப்பட்டது என மற்றொருவினை முடிபாயும்‌ இரண்டு முடிபுசெய்து 
கூறுதலும்‌ ஒன்று. இவ்வாறு இரண்டு முடிபாகவைத்துச்‌ சந்தித்தது என்‌ 
பது இரண்டாம்‌ ௮அஇகரணமாகவும்‌ அஞ்சவத்தைத்தே என்பது மூன்றாம்‌ 
அதிகரணமாகவும்‌ வகுத்தவாறு அறிக. 


இச்குத்திரத்தில்‌ ஆயினும்‌ என்பது இல்லையாயினும்‌ வடமொழிச்‌ சவ 
ஞானபோதத்திற்‌ கூறுதலால்‌ இச்குத்திரத்தும்‌ வருவித்து அந்தக்கரணம்‌ 
அவற்நினொன்ற ௮ன்றுஆயினும்‌ என ஒரு தொடராகவைத்‌ அரைக்க. அவ்‌ 
வாறே உரை செய்யப்பட்டது. அந்தக்கரணங்களாகய அவற்றின்‌ ஒன்று 
அன்றாயினும்‌ என்றதனாலேயே ஆன்மா அவற்றின்‌ ஒன்று அன்றா தலும்‌ 
அஅவாதமுகத்தால்‌ இவ்விடத்திலேயே பெறப்பட்டது. அதுவாதமாவது 
முன்னர்ப்‌ பெறப்பட்டதொன்றை வேறொன்று விதித்தற்பொருட்டுப்‌ பின்‌ 
னரும்‌ எெதுக்சகூறல்‌. ஒன்று அன்றென்பது முன்‌ பெறப்படாசவிடத்து: 
ஒன்று அன்று ஆயினும்‌ எனக்‌ கூறமுடியாது. ஆதலால்‌ ஒன்றன்றாயினும்‌ 
என்‌. றசனாலேயே ஓன்று அன்று என்பது முன்‌ பெறப்பட்டமை காண்க. 
இவ்வாறு பொருள்‌ கொள்ளாதார்‌ அந்தக்கரணம்‌ அவற்றின்‌ ஒன்றன்று என்‌ 
பதை வேறு தொடராகவைத்‌து ஆன்மாவின்‌ உண்மை கூறியசென உரைப்‌ 
பர்‌ அதாவது ஆன்மா அவற்றின்‌ வேறென்பசைச்‌ சாதிக்கவர்ததாய்ச்‌ 


௨௦௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூறுவர்‌, அல்வாறு உரைப்பின்‌ அவை சச்இத்சது, அமைச்சரசேய்ப்ப 
என முன்வருவனவந்றை அவாய்நின்று இலச்சகணமாகிய ஒருபொருண்‌ 
மேல்‌ வாராமையின்‌ ஒரு சூத்திரமாகற்‌ கேலாலம யறிக. ஆசலால்‌ அந்தக்‌ 
சரணங்களுள்‌ ஒன்றன்று, ஒன்‌ றன்றாயினும்‌ அவற்றைச்‌ சந்தித்தது, சந்‌ 
இத்த அஞ்சவச்ரைப்பட்டது என ஒரு மூடிபாசவைச்து இலக்கணங்‌ 
கூறியதாகக்கொள்வதே பொருத்தம்‌. 


அவை சந்தித்தது என்றவிடத்து ஒடு உருபு விகாரத்தாற்‌ றொக்கு 
நிற்றலால்‌ அவ்வுருபை விரித்து அவ்வர்சக்‌ சரணங்களோடு என உரை 
செய்யப்பட்டது. இரண்டாவதாயெ ஐ உருபை விரித்து அவ்வந்தக்கர 
ஊக்களைச்‌ சந்தித்தது எனக்‌ கூறினும்‌ பொருந்தும்‌. 


ஆன்மா வென்பத மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தில்கின்‌றும்‌ வருவித்து உரைச்‌ 
சலாமாயினும்‌ மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பிரமாண இயலும்‌ இச்சூச்திரம்‌ இலக்‌ 
சண இயலு மாதலால்‌ அவ்வேற்றமைபற்றி இச்சூத்திரத்திலும்‌ ஆன்மா 
வென்றோதப்பட்ட சென அறிக. 


ஆன்மா என்னுஞ்‌ சொற்குப்பொருள்‌ வியாபகமென்பதாஉம்‌, சித்‌ 


தொடு கூடில்‌ த்தாயும்‌ அசச்தொடு கூடில்‌ அடத்தாயும்‌ நிற்றற்கு உரிமை 
யுடைமையால்‌ த்தசித்தென்பதாஉமாம்‌. 


சகசமலத்து என்றவிடத்து அல்‌ உருபு விரித்துச்‌ சகசமலத்தினால்‌ 
என உசைசெய்யப்பட்டது. 


அமைச்சரசு என்றவிடத்து ஓட உருபும்‌ கூடிஎன்னும்‌ பொருளும்‌ 
உடன்‌ >ொக்குகின்றன. அவற்றை விரித்து அமைச்சரோடு கூடிஈடாத்தும்‌ 


௮சசன்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட அ. 


௮மைச்சரசேய்ப்ப நின்ற என்பதிலுள்ள நின்று என்பது நிற்றலா 
லென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்சலால்‌ காரணம்‌. ௮ வினையெச்சமாய்‌ அஞ்ச 
லச்சைச்சேஎன்னும்‌ வினையகுறிப்புமுற்றோ முடிக்க து.௮ஞ்சவ,ச்சைச்சே 
என்பது காலங்காட்டாமையின்‌ வினைக்குறிப்பு முற்றாயினமைஅறிச. 


சிற்றுரை, 


இதனுள்‌ அக்தக்கரண மவத்றி னொன்றன்றென்ற து ஓரதிகா 
ணம்‌: ஒன்றன்றாயினும்‌ சகச மலத்தணராது அமைச்சர சேய்ப்ப 
அவை சந்தித்தது என்றது ஒரதிகாணம்‌; அமைச்சர சேய்ப்ப 
நின்று அஞ்சவத்தைத்தே யென்றது ஓரதிகரணம்‌; ஆக மூன்றதி 
கரணத்தது இச்சூத்திர மென்‌ றுணர்ச, 


இலக்கணவியல்‌ மான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௦௫ 


விளக்கம்‌. 
வெளிப்படை, 
முதல தி கரணம்‌. 
[a வவட ட ணையை 


அந்தக்‌ கரணம்‌ ஆன்மா அன்றெனஃகூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
ஈண்‌ட இவ்வான்மாவாவது அந்தக்கரணங்களா யுள்ள 
மனோபுத்தி யகங்கார சித்தங்களில்‌ ஒன்றன்று என்றது. 
சிற்றுரை. 


எது மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஏனைய வெல்லாம்‌ வெவ்வேறு பெயர்‌ 
பெற்று நிற்பன வாகலான்‌ உயிராகா; ஆயினும்‌ மன முதலிய அந்‌ 
தக்காணங்கள்‌ ££ இந்தையைச்‌ சிவனென்றஞ்‌ சீவனைச்‌ நிந்தை 
யென்றும்‌?! இங்கன முயிரென்னும்‌ பெயரானும்‌ வழங்கப்படுத 
லுண்மையானும்‌, இந்திரிய முதலியவற்றை அவ்வாறு கூறாமையின்‌ 
அஃதாகு பெயரென்றத்‌ கேலாமையானும்‌, அவையே தனித்தனி 
ஆன்மாவாமென்றல்‌ அமைவுடைத்தென அந்தக்கரணான்ம வா இகள்‌ 
கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்‌ கூற்றைக்கண்‌ 
ணழித்துசைத்து மேற்கோடனுதலிற்று. இதுமேலைச்‌ சூத்திரத்‌ 
துள்‌ ஓதற்பாலதேயாயினும்‌ ஈண்டிலக்கணங்‌ கூறும்வழியும்‌ 
அவற்றோடு சந்தித்து அமைச்சரசேய்ப்ப நிற்பதென அவத்தைக்‌ 
கேதுவாக எடுத்தோத வேண்டுதலின்‌ ஈரிடத்து மெடுத்தோ அதல்‌ 
“இல்வகை யெழுத்தின்‌ செய்யுட்‌ டாகிச்‌_சொல்லுங்‌ காலையுரை 
யகத்தடக்க.நுண்மையொடு புணர்ந்த வொண்மைத்‌ தாக” 
என்னு மிலக்கணத்த,தாய சூத்திரத்‌துக்‌ கேலாமையான்‌ அஅபற்றி 
வீதிமுகத்தா னன்றி அதுவாத முகத்தான்‌ ஈண்ணேர்த்தப்‌ 
பட்டது, 

இ-ள்‌. வெ-டை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, ஈண்டு-இம்‌ மூன்ற திசசணத்துள்வைத்து இம்முதலதி 
காணத்‌.ஐ,--இவ்வான்மா வாவது-—மேற்‌ கூறிப்போந்த உயிரா 


௨௦௬  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வ, அந்தக்கரணங்களாயுன்ள மனே புத்தி யகங்கார இத்தங்‌ 
சளில்‌--புறவந்தக்‌ கரணங்களாகிய மனம்‌ புத்தி அகங்காரம்‌ சித்‌ 
தங்களாகிய இவற்றின்‌,--ஒன்று அன்றென்றது--வேளும்‌ எ-று. 


சிற்றுரை. 


ஈண்டு அந்தக்கரரை மென்றது உள்ளந்கக்‌ கரணமாயெ கலா 
இகளினுஞ்‌ செல்லாமைப்‌ பொருட்டு மனோபுத்தி யகங்கரர இச்‌ 
தங்களிலெனக்‌ களந்தெடுத்‌ அசைத்தார்‌. கலாதிக ளுண்டெனக்‌ 
கொண்டோரின்‌ உயிர்‌ வேறுண்டெனக்‌ கொள்ளாதார்‌ இன்மையின்‌ 
அண்டாசங்கை கிகழாமையாலும்‌, அமைச்சரோடு உவமிக்கப்பட்டு 
அவக்தைக்‌ கேதுவாவன அம்மனமாதியே யன்றிக்‌  கஞ்சுகத்‌ 
தோடு உவமிக்கப்பட்டு அதிதத்தினு நீங்காது உடனிற்பன வாய 
கலாஇகளன்மையானும்‌, அவற்றை ஈண்டெடுத்தோத வேண்டா 
மையின்‌ மனமுதலிய புறவந்தக்‌ கரணங்களே ஈண்டுக்கூற நின்றன 
வென்பது கருத்து. 

விளக்கம்‌. 


இது குத்திரத்திலுள்ள அக்தச்சரணம்‌ அவற்றின்‌ ஒன்று அன்று என்‌ 
பதைப்‌ பதச்‌ சேசஞ்‌ செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோே வெணின்‌, ஆன்மா அல்லாத 
இந்திரிய முதலிய வெல்லாம்‌ வெவ்வேறு பெயர்‌ பெற்று நிற்பன வாகலான்‌ 
அவை உயிராகா; ஆயினும்‌ இவஞான இத்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨௮-வது செய்‌ 
யுனில்‌ ££ சந்தையைச்‌ வனென்றும்‌ வேனைச்‌ சிந்தை யென்றும்‌?” கூறி 
யிருக்கின்‌ நமையால்‌ மனமுதவிய அந்தக்கரணங்கள்‌ அவ்வாறு உயிரென்‌ 
னும்‌ பெயரானும்‌ வழங்கப்படுசலினாலும்‌, இந்திரிய முதலியவற்றையும்‌ 
அல்லாறு உயிரென்றுவழங்கப்படாமையால்‌ அந்தக்கரணங்களை உயிரென்று 
கூறியது அகுபெயரினால்‌ என்று கூறுசற்கேலாமையானும்‌, அவ்வந்தக்‌ 
சசணங்களே சனித்சணி ஆன்மாவாமென்று கூறுதல்‌ பொருத்த முடைத்‌ 
சென அச்சச்சரணான்ம வாதிகள்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசய்‌இத்துக்‌ 
சொண்டு குத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து அந்தச்சரணங்‌ 
கள்‌ ௮ன்மாவன்று எனக்‌ கூறியவாறாும்‌. 


இல்லதிசரணத்தில்‌ அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மாவோ அன்றோ வென்‌ 
பது யப்பாட. இவ்வையப்பாட்டின்‌ சண்‌ அச்தக்‌ கரணங்கள்‌ ஆன்மா 
வென்பது பிறர்பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ அந்தச்‌ கரணான்மவாதிசள்‌ 
என அதிச. 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௨௦௭ . 


இவ்வதிகாணம்‌ மேல்‌ மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்துட்‌ கூறவேண்டுவசேயாயி 
னும்‌ இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவ்வந்தக்கரணங்களோடு சந்தித்து அமைச்சும்‌ 
அரசும்போல நிற்பசால்‌ அஞ்சவத்சையை உடையதாய்‌ நிற்றல்‌ இலக்கண 
மெனக்‌ ௯. றவேண்டுசவினால்‌ இரண்டு சூச்திரத்தினிடத்தம்‌ எடுச்சோத 
தல்‌ தொல்சாப்பியம்‌ பொருளதிகாரம்‌ மரபியல்‌ ௧00-வது சூத்திரத்தில்‌ 
*“சில்வகை எழுத்தின்‌*ஈ*சுவொண்மைத்தாி?? என்று கூறிய விதிக்கு எலா 
மையால்‌ அதுபற்றி அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மா அல்ல என்பது விதிமுகத்‌ 
தால்‌ மேலைச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறாமல்‌ இலக்கணம்கூறும்‌ இர்குச்ிக க்‌ 
அறநுவாதமுகத்தாற்‌ கூறப்பட்டது. 


(இம்மேற்கொளின்‌ பொருள்‌.) இம்மூன்‌ றதிகரணத்துள்வைத்து இம்‌ 
முதலதிகரணத்து மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறிப்போந்த உயிராவது புற 
அந்தக்கரண்ங்களாதிய மனம்‌ புத்தி அகங்காரம்‌ இத்தங்களா கிய இவற்றின்‌ 
வேரும்‌. ௭- அ, ்‌ 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ அந்தக்கரண மென்றது புற அந்தச்சாணமென 
உணரும்‌ பொருட்டும்‌, உள்ளந்தக்கரணமாதகிய கலைமுசலிய தச்‌. அவங்களிற்‌ 
சேராதிறாக்கும்‌ பொருட்டும்‌, மனோபுத்தி அகங்கார இத்தங்கள்‌ எனச்‌ 
தெரித்தெடுத்துரைத்தார்‌. அந்தக்கண மென்பது அகத்சேயிருக்குங்‌ 
கருவியாம்‌. ௮.து உள்ளந்தக்கரணம்‌ புறவந்சச்சசணமென இருவகைப்‌ / 
படும்‌. அவற்றுள்‌ உள்ளந்தக்கரணமாவ அ கலை, விச்தை, அராகம்‌, புருடன்‌ 
“முதலிய வித்தியா தத்துவங்கள்‌. புறவக்தக்கரணமாவது மனம்‌, புத்தி, 
அகங்காரம்‌, சத்தங்கள்‌. இந்திரியத்தை நோக்க மனம்‌ முதவியன அகத்தி 
விருப்பதால்‌ அந்சக்கரண மெனவும்‌, கலைமுதவிய சச்‌ துவங்களுக்குப்‌ புறத்‌ 
தே யிருப்பதால்‌ புறவந்தக்சரண மெனவும்‌ மனமுசவியவற்றிற்குப்‌ பெய 
சாயிற்று, கலைமுதலிய தத்துவங்கள்‌ மனமுதலிய அந்தக்‌ கரணங்களுச்‌ 
கும்‌ உள்ளாயிருப்பசால்‌ உள்ளந்தக்கரண மெனப்பட்டஅ, ' கலாதி தத்து 
, வங்கள்‌ உண்டெனக்‌ கொண்டவர்களுள்‌ அத்தத்துவங்களின்‌ வேறாய்‌ உயிர்‌ 
உண்டெனக்‌ கொள்ளாசாரில்லை. ஆதலால்‌ உள்ளந்தக்கரண ததைப்பற்றி 
ஆசங்கை நிகழாமையானும்‌, அமைச்சரைப்போல நின்று அவத்தைக்‌ கேது 
வாயிருப்பன அ௮ம்மனமுசலிய தத்துவங்களேயன்றிச்‌ சட்டையைப்போல்‌ 
அரியா£ீச அவத்சையினும்‌ நீங்காது ஆன்மாவுடன்‌ நிற்பனவாயெ கலாதி 
'தத்தவங்கள்‌ ௮ல்லாமையானும்‌, அக்சலாதி தத்துவங்களை இச்குத்திரத்தில்‌ 
எடுத்தோத வேண்டாமையால்‌ மனமுதவிய புறவந்தக்கரணங்களே இவ்‌ 
விடத்துச்கூற நின்றனவென்பது கருத்து. 
மனம்‌ முதவிய அந்தக்கரணங்கள்‌ சுமுத்திவரையுந்தான்‌ தொழிற்படும்‌. 
ரியர்‌ தரியாதிதங்களில்‌. மனமுசவிய அந்தக்கரணங்கள்‌ சொழிற்பட 
மாட்டா. தொழிற்படாமையே அவ்விரண்டு அவத்சைக்கும்‌ ஏதுவாயித்று. 
தரியா தத்தில்‌ புறாடசத்துவம்‌ இருத்தலால்‌ கலாதிசளும்‌ ௨ உண்டென அறிச, 


௨௦௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அக்கச்கசாணல்கள்‌ அன்மாவல்ல வெள்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
ஏ அ. 
அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்ற 
லான்‌. 
சிற்றுரை. 


௭-த ஏது எ-னின்‌, “மனமும்‌ புத்தி யகங்காரஞ்சித்த 
நரன்கு- மருவி யான்மாவே யென்னவரும்‌”” என நீயிருங்கோட 
லின்‌ உயிர்‌ அவற்று சளொன்றாதலமையு மென்றாற்படு மிழுக்‌ 
சென்னையென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கத்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்த 
அதலிற்று, 

(இஃள்‌.) அவ்வந்தக்கரணங்கடாம்‌ தம்மிற்‌ கீழுள்ளவற்றை 
நோக்கச்‌ இத்தாய்‌ நின்றே தம்மைநோக்‌கி அசுத்தாய்‌ நிற்றலால்‌ 
தன்னை கோக்கியுஞ்‌ சி சித்தாய்‌ கிற்கும்‌ இவ்வான்மாவாவது அந்தக்‌ 
கரணங்களாயுள்ள மஜோபுத்தி யகங்காரசித்தங்களில்‌ ஒன்றன்‌ 
நென மேற்கொண்டது எ-று. 


எனவே, உயிரான்‌ அதிட்டிக்கப்பட்ட 8ம்பொறிகள திந்த 
விடயங்களுள்‌ ஒன்றனை இஃதியாதாகற்பாற்றெனச்‌ சித்தஞ்சிந்தித்‌ 
தறியும்‌; யான்‌ சிக்தித்‌த னென்றறியமாட்டாத, மனம்‌ அதனை 
இஃதின்னதாகற்பாற்றெனவும்‌ ௮ஃதாமோ அன்றோ எனவும்‌ இவ்‌ 
வாறு சங்கற்பலிகற்பஞ்‌ செய்தறியும்‌; யான்‌ சங்கற்பவிகற்பஞ்‌ 
செய்தேனென்றறியமாட்டாது. அகங்காரம்‌ அதனை இன்ன 
தெனத்துணிவேன்‌ யானென்று ஓருப்பட்டெழுக்தறியும்‌; யானொ 
ருப்பட்டெழுக்தேனென்‌ றதியமாட்டாத. புத்தி அதனை இன்ன 
இதுவென நிச்சயித்ததியும்‌. யானிச்சயித்தேனென்‌ நறியமாட்‌ 
டாது. அகலான்‌ அல்வாதின்றி அவற்றோடு கூடி யான்‌ சிந்தித்‌ 
தேன்‌ பற்றினேன்‌ எழுக்திருக்‌ தேன்‌ நிச்சயித்தேனென்றும்‌ 
அதன்பின்‌ அதுவதுவாய்ப்‌ பரிணமித்துச்‌ சுகதுக்கமோசரூப 
மாய்த்‌ தன்மாட்டு வத்த புத்திதத்துவத்தின்‌ பரிணாமங்களைச்‌ 
சலாதிகளோடு கூடிகின்று இது சுகம்‌ இது அக்கம்‌ இது மோக 
மென்தறிக்தும்‌ யான்சுத்தேன்‌ யான்றுக்கித்தேன்‌ யான்மோகத்‌ 
தேன்‌ என்றறிக்தும்‌ இங்கனம்‌ பிறவற்றை நோக்கியும்‌ தன்னை 
கொக்யெஞ்‌ இத்தாகய அன்மாத்‌ தம்மை நோக்கிச்‌ சித்தாகாத 
அந்தக்கரணம்களின்‌ ஒன்றுமாதியாண்டையதென மறுத்தவாரு 
யிற்று. 


இலக்கணவியல்கான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அத. ௨௦௯ 


““இவன்றானும்‌ புத்தியுஞ்சித்‌ திவனாமோ புத்தி” என வழி 
அாலாசிரியர்‌ கூறியதும்‌ இவ்வியல்பு நோக்கி. 


ஈண்டுப்‌ பிரகாசம்‌ அப்பிரகா சம்‌ என்பன சித்து ௮௫த்தென்‌ 
னும்‌ பொருளவாம்‌, 


ஏனையோரை நோக்கி அரசனுக்கு -அணுக்கராதற்‌ சிறப்புப்‌ 
பத்றி அமைச்சரை அரசரென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்படுமாறு 
போலப்‌ புறக்கருவிகளை நோக்கி ஆன்மாவுக்கு அணுக்கமாய்‌ நிற்‌ 
தற்‌ சறப்புப்பற்றி “மனம்‌ புத்தி யகங்காரஞ்‌ சித்த நான்கு மருவி 
யான்மாவே யென்ன” உபசரித்துக்‌ கூறப்படு மத்தனை யென்றொ 
மிக, சூழ்ச்சித்‌ அணையாதல்பற்றி அந்தக்கரணங்கள்‌ அமைச்‌ 
சரை யொக்குமெனவே, ஏனைக்கருவிகள்‌ ஏனைப்பரிசனங்களை 
ஓக்குமென்பது பெற்றாம்‌, அ. ஞானாமிர்தத்திற்‌ காண்க, 


மேலைச்‌ சூத்திரத்‌ தனோதிய ஏதுக்களே ஈண்டைக்கு மமையு 

மாயினும்‌, சறந்தமைபற்றி வேறேதுக்‌ கூறினார்‌. 
விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சிவஞானசித்தியார்‌ 
௪-வது கு-ம்‌ ௨-வது செய்யுளின்படி, “மனமும்‌ புத்தி யகங்காரஞ்‌ சித்த 
நான்கு--மருவி யான்மாவே யென்ன? சைவ௫த்தாந்திகளாநிய உம்மவரும்‌ 
கொள்ளுதலால்‌ உயிர்‌ அந்தக்கரணங்களுள்‌ ஒன்றாதலே பொருத்தம்‌ என்‌ 
ருல்‌ உண்டாகும்‌ குற்றம்‌ என்னையென்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித்து அதற்‌ 
குச்‌ சமாதானங்கூறி அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மாவல்ல வென்னும்‌ மேற்‌ 
கோளை வலியுறு த்தியவாரும்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ சாம்‌, தம்மிற்மு 
ள்ள இந்திரியங்களை நோக்கி அவ்விந்திரியங்கள்‌ தம்மைச்‌ கொண்டே யறித 
லால்‌ இத்தாயும்‌, தம்மைத்தாம்‌ அறியாமையால்‌ தம்மை நோக்கி அசித்தாயும்‌ 
நிற்றலால்‌, தன்னை ரோக்கியுஞ்‌ சித்தாய்‌ நிற்கும்‌ இவ்வான்மாவாவது அம்‌ 
தக்கரணங்களாயுள்ள மனோபுத்தி யகங்கார சித்தங்களில்‌ ஒன்று அன்றென 
மேற்கொண்டது எ-று, 


கண்ணினால்‌ ஒரு பொருள்‌ காணப்படுங்கால்‌ ஆன்மா மனத்தோடுகூட 

மனம்‌ கண்ணோடு கூட கண்‌ எதிர்ப்பட்ட பொருளைச்‌ காணும்‌; இவ்வாறே 

செவிமுதவிய ஒவ்வொரு இந்திரியங்களுமாம்‌. ஆகவே இக்திரியங்களால்‌ 

விடயங்கள்‌ அறியப்படும்பொழுது உயிர்‌ அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்த 

அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ இந்திரியத்தின்‌ வழியாக விடயத்தை அறியும்‌ என்‌.ற 
௨௪ 


௨௧௦ தவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


படியாம்‌. இல்லாது கூறியசனால்‌ இந்திரியங்கள்‌, விடயங்களை அறிவதற்கு 
லாயிலாக இருக்சனவேயன்‌ றி அல்விந்திரியங்கள்‌ தாமே யறியவில்லையென்‌ ற 
வாணாயிற்று. இசனை மனம்‌ ஒன்றைக்கருதிக்கொண்‌ டிருக்கும்‌ பொழுது 
கண்விழித்துச்‌ கொண்டிருந்தும்‌ முன்னிருக்கும்‌ பொருளைக்‌ காணமாட்டா 
மையின்வைத்து அறிக. ஏனைய இந்திரியங்களும்‌ இவ்வாறேயாம்‌. அந்தக்கர 
ணங்களோ இந்திரியங்களை வாயிலாகக்‌. கொண்டு விடயங்களை அறியும்‌. 
அறியுங்கால்‌ சத்தம்‌ ஒரு பொருளைப்‌ பிண்டமாக யாதோ ஒன்ற சோன்று 
இன்றசெனச்‌ ்தித்து அறியும்‌. அறியினும அச்சித்தம்‌ தான்‌ சிந்தித்தே 
னென்று அறியமாட்டாது. அதன்‌ பின்னர்ப்‌ பிண்டமாக அறியப்பட்ட 
அப்பொருளை மனம்‌ இது கட்டைதான்‌ எனச்சங்கற்பித்தும்‌, கட்டையோ 
அன்றோ என விகற்பித் தம்‌ அறியும்‌. அம்மனம்‌ தான்சங்கற்ப விகற்பஞ்‌ 
செய்தேனென்‌ ற அறியமாட்டாது. அதன்‌ பின்னர்‌ இன்னதென்று நிச்ச 
யிக்கப்படாச அப்பொருளை அகக்காரம்‌ இன்னசென நிச்சயிப்பேனென்று 
ஒரு வழிப்பட்டு அகங்கரித்து அறியும்‌. அவ்வகங்காரம்‌ தான்‌ அகங்கரித்தே 
னென்று ௮றியமாட்டாஅ. அசன்‌ பின்னர்‌ அப்பொருளைப்‌ புத்தி இன்னது 
தான்‌ என நிச்சயித்சறியும்‌. அப்புச்தி தான்‌ நிச்சயித்சேனென்று அறியமாட்‌ 
டாது. ஆகவே ஆன்மாவான இ விடயங்களை உணர்வதற்கு ' இந்திரியங்கள்‌ 
வாயிலாக இருந்தாறந்போல அர்தக்கரணங்கள்‌ கருவியாயிருந்தனவென அறிக: 
ஆசலால்‌ இந்திரியங்களை நோக்க அந்தக்கரணங்கள்‌ அறிவுடைப்‌ பொருள்க 
னாயினும்‌ அந்தக்கரணங்களர இய தம்மை நோக்க ஆன்மாவிற்குக்‌ கருவியாக 
லின்‌ அவை அறிவில்லாத பொருளா மென்பது பெறப்பட்டவாறு காண்க. 


ஆன்மா, தன்னை கொக்டியுஞ்‌ சித்தாய்நிற்கு மென்‌ றசனால்‌ கீழுள்ள , 
வற்றை ரோக்கியுஞ்ித்தாய்‌ நிற்கு மென்பது பெறப்படும்‌. எவ்வாறெனின்‌) 
அர்சக்கசண்ங்களோடு ஆன்மாக்‌ கூடாதபொழுது அவ்வந்தக்‌ கரணங்கள்‌ 
இஃதித்சல்‌ முசவிய சொழில்களைச்‌ செய்வதில்லை. ஆசலால்‌ பிறவற்றை 
கொக்‌ ஆன்மாச்‌ இத்சாசல்‌ பெறப்பட்ட அ. இனி அவ்வந்தச்கரணங்கள்‌ 
தாம்‌ இர்சித்தேம்‌ சங்கற்பித்தேம்‌ என்று அறியா திரு$்தாற்போலன்றி 
ஆன்மா அந்தச்சரணக்ளோடு கூடி யான்‌ இக்திச்சேன்‌ யான்‌ பற்றினேன்‌ 
யான்‌ அகங்சரித்தேன்‌ யான்‌ கிச்சயிச்சேனென்‌.ஐ அறியும்‌; அறிந்தபின்‌ 
கிச்சயித்த புத்தி சாந்தரூபமான சாத்‌துவிககுணத்தோடு கூடியிருப்பின்‌ 
அதிபபபட்டபொருள்‌ சுகரூபமாய்‌ ஆன்மாவுக்குத்சோன்றும்‌; அப்புத்தி 
பிரவிருத்திரூபமான இசாச, சகுண ச்சோடு கூடியிருப்பின்‌ அறியப்பட்ட 
பொருள்‌ தச்சரூபமாய்‌ ஆன்மாவுக்குத்‌ தோன்றும்‌; அப்புத்தி மோகருப 
மான தமோகுணத்தோடு கூடியிருப்பின்‌ அறியப்பட்டபொருள்‌ மோகரூப 
மாய்‌ ஆன்மாவுக்குத்‌ தோன்றும்‌, . இல்லாறு குணச்துச்கேற்ப மாறுபட்டுச்‌ 
தான்‌ தவனவாடஇய விடயங்களைக்‌ சலைமுதலிய தத்துவங்களூடன்‌ ஆன்மாக்‌ 
கூடி நின்று இது சுகம்‌ இது துக்கம்‌ இது மோகமென்‌ தறியும்‌. இவ்வாறு 
ஆன்மா அதிவதற்குத்‌ தணையாயிருக்க கலாதி தத்துவங்களும்‌ தரம்‌ கருவி 


இலக்கணவியல்‌ மான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௧௧ 


களாயிருப்பனவன்றிக்‌ கருத்தாக்களாயிருக்து தனித்தனியே யான்‌ சுத்‌ 
தேன்யான்‌ தக்‌இத்தேன்‌ யான்‌ மோடத்தேனென அறிவதில்லை, ஆன்மா 
வே அக்கலாதி தத்துவங்களோடு கூடி யான்‌ சுஇத்தேன்‌ யான்‌ 'அக்‌இத்தேன்‌ 
யான்‌ மோகித்சேன்‌ என அறியும்‌. ஆகவே கருவிகளைச்‌ செலுத்த சவீனால்‌ 
பிறவற்றை போக்கிச்‌ இத்சாயும்‌ கருவிகளால்‌ யான்‌ அறிந்தேன்‌ என்று 
உணர்வதால்‌ சன்னைரோக்கிச்‌ இத்தாயும்‌ ஆன்மா நிற்கும்‌, இவ்வாறு நிற்கும்‌ 
ஆன்மா, பிறவற்றை நோக்கிச்‌ த்தாயும்‌ சம்மை நோக்கச்‌ இத்தாகாமலும்‌ 
நிற்கும்‌ அந்தக்கரணங்களுள்‌ ஒன்றென்று கூறுதல்‌ எவ்வாறு பொருந்துமென 
இந்த ஏதுவினால்‌ மறுத்சவாறு அறிக. 


இத்தியாரில்‌, “நான்கும்‌ ஆன்மாவே யெனவரும”? என்றதன்‌ . கருச்‌ 
தென்னையெனின்‌, நான்கும்‌ ஆன்மாவோடு ஒன்றுபட்டு நிற்றலால்‌ கருத்தா 
வென்று சொல்லும்படி நிகழும்‌ என்பதாம்‌. ஆயினுங்‌ கருத்தாவன்று, 
௮ன்றென்பது **கருவியாமனமும்‌'? என்று. அச்செய்யுளிற்‌ கூறியசனாலே 
யே விளங்கும்‌. இது அரசனோடு நெருங்கியிருக்கும்‌ மந்திரியை அரச 
னென்று . உபசரித்தக்‌ கூறுதல்போலாம்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே, பதி 
னொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ பதினொராவது செய்யுளில்‌ “இவன்றானும்‌ புத்தி 
யுஞ்சித்‌ திவனாமோ புத்தி? என அவ்வாசிரியரே அருளிச்‌ செய்தனர்‌. 
இதன்‌ கருத்துப்‌ புத்தியும்‌ உயிரும்‌ அறிதல்‌ பற்றிச்‌ சத தப்பொருளெனக்‌ 
கூறப்படினும்‌ புத்தி உயிராதல்‌ இல்லை என்பதாம்‌. > 


இந்த ஏதவிற்கூறிய பிரகாசம்‌ என்பத இத்து என்பதையும்‌, அப்பிர 
காசமென்பது அரித்து என்பதையும்‌ பொருளாகக்கொண்டு நின்றன. ஆத 
லால்‌ இத்தாய்‌ நின்றே அத்தாய்‌ நிற்றலால்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


அந்தக்கரணங்களைச்‌ இத்தென்று கூறுவதெல்லாம்‌ ஏனையோரைவிட 
மந்திரி அரசனோட நெருக்கியிருக்கும்‌ உரிமையுடையவனாதலால்‌ அச்சிறப்‌ 
புப்பற்றி அவனை அரசனென்று. உபசரித்துக்‌ கூறப்பமொறுபோல, புறக்‌ 
கருவிகளைவிட அகக்கருவிகளாஇய மனம்‌ முதலியன ஆன்மாவோடு நெரு 
ங்கியிருக்கும்‌ உரிமையுடையன வாதலால்‌ அச்‌றெப்புப்பற்றி மனம்‌ புத்தி 
அகங்காரம்‌ த்தம்‌ நான்கும்‌ மருவி ஆன்மாவே யென்ன உபசரித்துக்‌ 
கூறப்படும்‌. ' அவ்வளவேயன்றி உண்மையிற்‌ சித்தல்லவென அறிக. இன்‌ 
னும்‌ இசனுண்மை மேற்கூறியவாறு கருவியாமென்று கூறியசனாலேயே 
விளங்குவதன்றி, மருவி என்ற சனானும்‌ இணி விளங்கும்‌. . மருவி என்ற 
தனால்‌ ஆன்மாவோடு மருவியென் மம்‌, மருவாதவிடத்து ஆன்மாவாதவில்லை 
என்றும்‌ விளங்குமன்றோ: இன்னும்‌ அச்செய்யுளில்‌ ஆன்மாவே யாகு 
மென்று கூறாமல்‌ ஆன்மாவே யென்னவரும்‌ என்று கூறியசனாலேயும்‌ 
ஆன்மாவல்ல என்பதூஉம்‌, உபசாரமாக ஆன்மாவெனக்‌ கூறப்படுமென்ப 
தூஉம்‌ தானே விளங்கும்‌. 


௨௧௨ சிவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஆன்மாலாகய அரசனுக்கு அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆலோசனை த்‌ துணையா 
இய மக்திரிபோல நிற்கும்‌ என்‌, சனாலேயே ஏனைக்கருவிகள்‌ ஏனைப்பரி 
சனங்களைப்போலநிற்கும்‌ என்பதும்‌ பெறப்படும்‌. இவ்வாறு ஞானாமிர்தம்‌ 
என்னும்‌ நூலிற்‌ கூறப்பட்டிருக்கின்ற த. அதாவது அந்தக்கரணங்கள்‌ மந்திரி 
யாம்‌; ஞானேக்‌இரியங்கள்‌ ஐந்தும்‌, வாயில்சாப்பவர்‌ ஒற்றிநின்‌ றறிபவர்‌ 
தூதர்‌ அத்தானிகர்‌ புரோடிதராகும்‌; கன்மேந்திரியங்களைந்தும்‌, யானைப்‌ 
படை குதிரைப்படை தேர்ப்படை காலாட்படை சேனாதிபதிகளாம்‌; சத்‌ 
தாதி வசனாதி விடயங்களன்பத்‌ தும்‌ ஏவலாட்சளாம்‌; பிராணவாயுமுதலியவாயுக்‌ 
கள்‌ உறுதிமொழி கூறுஞ்‌ சுற்றமாம்‌. 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ வெவ்வேறு பெயர்‌ பெற்று நிற்றலால்‌ என 
௮ம்‌, உண்டிவினையின்மையின்‌ எனவும்‌, ஓடுக்கமறிசவின்‌ எனவும்‌, லம்புலன்‌ 
அறிசலின்‌ எனவும்‌, எனதுடலென்றவின்‌ எனவும்‌ கூறிய ஏதுக்களே இவ்‌ , 
லஇகரணத்இற்கும்‌ அமையுமாயினும்‌ இக்திரியமுசலியவற்றைவிட அந்தக்‌ 
கரணங்கள்‌ நெந்தமைபற்றிப்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்ற 
லால்‌ என வேறு ஏதுக்கூறினார்‌. 
இந்த ஏற அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மா வென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ 
இத்தாக்தத்‌ தணிபாயிற்று. 
அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மாவல்ல என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 
மனமாதி யாலுணர்தன்‌ மன்னு புலன்கண்‌ 
மனமாதி மன்புலனி னல்லன்‌--மனமே 
லுதித்தோன்றை யுள்ள முணர்த லதனி 
னுதிக்குங்‌ கடற்றிரையை யொத்து. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ தம்மிற்‌ கீழுள்ள 
வற்றை நோக்கச்‌ சித்தாமாறும்‌ தம்மின்‌ மேலுள்ளவற்றை நோக்‌ 
இயம்‌ தம்மை நோக்கியும்‌ ௮சித்தாமாறுந்‌ தெரித்‌ஒணர்த்தி ஏது 
வை வலியுறுத்து சறுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) மனம்‌ ஆதியால்‌ ' உணர்தல்‌ மன்னுபுலன்கள்‌--மன 
முதலிய ௮ந்தக்கரணங்களா ஓுணசப்பவென (2ம்பொறிகளாற 
சப்பட்டுப்‌ புறத்தே) லைபெத்தவிடயங்களாம்‌,--உள்ளம்‌ உணர்‌ 
தல்‌ மனம்மேல்‌ உஇத்த ஒன்றை--அன்மா வுணர்வது மனத்துக்கு 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௧௩ 


மேலெனப்படும்‌ புத்தியிற்றோன்றிய தொன்றனையாம்‌,--கடற்மி 
சையை ஓத்து உதிக்கும்‌-(அவ்விருவே றுணர்வுங்‌) கடலிடை 
யெழுந்து கரைசாருர்‌ திரைபோலப்‌ (பரம்பரையின்‌ ஆன்மாவின்‌ 
மாட்டு வந்து) தோன்றும்‌,--அதனின்‌ மனம்‌ ஆதி புலனில்‌ ௮ல்‌ 
லன்‌—அதனானே மனமுதலியன அவ்விடயங்களின்‌ வேறாயினாற்‌ 
போல ஆன்மாவும்‌ அம்மன முதலியவற்றின்‌ வேறாம்‌ எ-று, 

உதிக்குமென்னும்‌ பயனிலைக்கு உணர்தலிரண்டும்‌ எழுவாய்‌. 

செவ்வெண்டொகை விகாரத்தாத்‌ றொக்கது, 

மன்‌ அசை, 

புலனின்‌ இன்‌ உவமவுறாபு. 

அல்லனென ஆடூஉவறிசொல்லாற்‌ கூறியது வடமொழி மதம்‌ 

உதித்தவென்னும்‌ பெயரெச்சவீ று விகாசத்தாற்‌ ரொக்க. 

புத்தியிற்றோன்றிய கொன்றாவஅ சுகதுக்கமோசரூபவிடயம்‌, 


பரம்பரையிற்‌ மோன்றுதலாவது முன்னர்‌ வாயிற்காட்ட 
யுணர்வுதோன்றி அதன்பின்‌ மானதக்காட்சி யுணர்வுதோன்றி 
அதன்பின்னர்த்‌ தன்வேதனைக்கரட்‌ி யுணர்வு உயிரின்கண்வந்து 
தோன்றுஜல்‌, 

இதனானே அந்தக்கரணம்‌ கீழுள்ளவற்றை நோக்கச்‌ சித்தா 
மாறும்‌ மேலுள்ளவற்றை நோக்கி ௮சத்தாமாறும்‌ உயிர்‌ அவ்வா 
றன்றி யாண்டுஞ்‌ சித்தாமாறுங்‌ கண்டுகொள்க. 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) மனம்‌ ஆதியால்‌ உணர்சல்‌ மன்னு புலன்கள்‌ உள்‌ 
எம்‌ உணர்தல்‌ மனம்மேல்‌ உதித்த ஒன்றை கடற்றிரையை ஒத்து உதிக்‌ 
கும்‌ ௮,சனின்‌ மனம்‌ ஆதி புலனின்‌ அல்லன்‌. 

இவ்வு தாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, மேற்கூறியவாறு 
அவ்வர்தக்கரணங்கள்‌ சம்மிற்முள்ளவற்றை நோக்கிச்‌ இத்தாயும்‌ தம்மை 
நோக்கியும்‌ தம்மின்மேலுள்ளவற்றை நோக்கியும்‌ அ௫த்தாயும்‌ நிற்கும்‌ என்‌ - 
பதை விளச்நிக்காட்டி அவ்வாறு நிற்குமென்று கூறிய ஏதுவை வலியுறுத்‌ 
தியவாறாம்‌. ட i 


௨௧௪  வெஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


(போ-சை.) சத்த முதலிய புறத்த விடயங்களைச்‌ செவிமுசலிய இர்‌ 
'இரியல்களும்‌ இக்திரியக்சள்‌ வாயிலாக அந்தக்கரணங்களும்‌ உணரும்‌. அவ்‌ 
லந்தக்கரணங்களுன்‌ மனத்துக்கு மேலாகிய புத்தியிற்றோன்றிய சுகஅக்காதி 
கனை ஆன்மா அறியும்‌. இந்திரியங்களின்‌ அறிவும்‌ ௮! அந்தக்கரணங்களின்‌ அறி 
வம்‌. ஆய இருவேறு. அறிவும்‌) ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாக ஆன்மாவை வந்து 
பொருக்துசல்‌, கடவின்கண்‌ உண்டாகிக்‌ கரையைப்‌ பொருந்தும்‌ அலைபோ 
லாம்‌. ஆசலால்‌ விடயங்களை இந்திரியல்களால்‌ உணரும்‌ மனமுசலியன 
அல்விக்திரியங்களின்‌ வேறாயினாற்போல அரந்தக்கரணங்களால்‌ அவ்விடயங்‌ 
களிலுள்ள சுகதுக்காதிகளை உணரும்‌ ஆன்மா அவ்வந்தக்கரணங்களின்‌ 
வேரும்‌ எ-று. 


(க-சை.) இந்திரியச்தின்‌ வழியாக விடயத்தை உணரும்‌ அந்தக்கர 
ணம்‌ இக்திரியத்தினும்‌ விடயத்தினும்‌ வேரறாயினாற்போல. அந்தக்கரணத்‌ 
இன்‌ வழியாக விடயத்தாலுண்டாம்‌ சுகதுக்காதிகளை உணரும்‌ ஆன்மா அவ்‌ 
வந்தக்கரணங்களின்‌ வேறு என்பசாம்‌. 


உதிக்கும்‌ என்றது பயனிலை. ௮ந்தப்பயணிலைச்கு மனமாதியா லுணர்‌ 
தல்‌, உள்ளம்‌ உணர்தல்‌ ஆகிய இரண்டும்‌ எழுவாய்‌. ஆசலால்‌அவ்விருவேறு 
ணர்வும்‌ உதிக்குமென உரை செய்யப்பட்டது. 


அவ்விடத்தில்‌ செவ்வெண்ணினாற்‌ பெறக்கூடிய இரண்டென்னுந்‌ 
தொகை விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கு நின்றது. அதனை விரித்து இருவேறுணர்வு 
என உரை செய்யப்பட்டது. மன்புலன்‌ என்றதிலுள்ள மன்‌என்பது அசை. 


புலணின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌ உவமஉருபு. ஆதலால்‌ விடயங்களின்‌ 
வேராயினற்போல என உரை செய்யப்பட்டது. 


புலணின்‌ அல்லன்‌ என ஆண்பாலைச்‌ குறிக்கும்‌ அன்‌ விகுதி புணர்த்‌ 
இக்கூறியது வடமொழி மதம்‌ பற்றியென அறிக, அதாவது அல்லன்‌ என்‌ 
லும்‌ பயனிலைக்கு எழுவாய்‌ ஆன்மா. தமிழ்‌ வழச்‌ன்படி ஆன்மா அன்றெ 
னக்‌ கூறவேண்டும்‌. வடமொழியில்‌ ஆன்மாவை உயர்திணை ஆண்பாலாசக்‌ 
கூறும்‌ வழக்க மூண்டு. அவ்வழக்கன்படி செய்யுள்‌ கூறப்பட்டது. தமிழ்‌ 
வழக்கன்படி ௮ஃறிணை யாகவைத்து மனமுதலியவற்றின்‌ வேறு என உரை 
செய்மப்பட்டது 

உதித்தொன்றை யென்றதில்‌ பெயரெச்சத்தைக்‌ குறிக்கும்‌ அகரம்‌ 
தொசையாயிருக்தது. அதனை விறித்து உதித்த ஒன்றை யென உரைக்கப்‌ 
பட்டத. 

புத்தியிற்‌ னோன்நிய தொன்றனை ஆன்மா உணரும்‌ என உரையிற்‌ 
கூறப்பட்டது. அது எதுவெனில்‌, சுகதுக்க மோகமாய்ச்‌ காணப்படும்‌ 
விடயங்கள்‌. அல்விடயங்கள்‌ மூவகையாய்த்‌ தோன்றுதற்குக்‌ காரணம்‌ சாத்து 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி௨௧௫ 


விகமுசலிய குணவேறுபா டென்பது மேல்‌ ஏதவிற்குக்‌ கூறிய உரையிற்‌ 
பெறப்பட்டமையின்‌ அவ்விடச்துச்‌ காண்க. 


அலைபோல்‌ உணர்வு ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாச ஆன்மாவில்‌ வர்ததோன்‌ 
அதல்‌ எவ்வாறெணின்‌, முதலாவத இந்திறியத்தாற்‌ காணும்‌ உணர்வுசொன்‌ 
அம்‌. ' அதாவது விடயத்தைப்‌ பிண்டமாக அறிதல்‌. அதன்பின்‌ மனத்தாற்‌ 
காணும்‌ உணர்வுதோன்றும்‌, அதாவது பிண்டமாகக்‌ கண்ட விடயத்தைப்‌ 
பகுத்து இன்னசெனக்‌ காண்டல்‌. அதன்பின்‌ தன்வேசனையாற்‌ காணும்‌ 
உணர்வு தொன்றும்‌. அதாவது பகுத்துக்கண்ட விடயத்தைச்‌ சுகதுக்கமோக 
ரூபமாய்க்‌ காண்டல்‌. விடயம்‌ கடலுக்கும்‌, இந திரியஉணர்வு மான தவுணர்வு 
தன்வேதனையுணர்வு மூன்றும்‌ அலைக்கும்‌,” ஆன்மா கரைக்கும்‌ உவமைகளா 
கும்‌. ஆகவே; விடயமாஇிய கடலில்‌ இந்திரிய உணர்வாக அலை மானத 
உணர்வாகிய அலையைத்தள்ள மானத உணர்வாஇய. அலை சன்வேதனை 
உணர்வாகிய அலையைத்தள்ள தன்வேதனை உணர்வாகிய அலை ஆன்மா 
வாயெ கரையைச்‌ சாருமென அறிச. தன்‌ என்பது ஆன்மாவையும்‌, வேதனை 
யென்பது சுகதுக்ச மோசங்களையுங்‌ குறித்து சன்வேசனை யெனப்பட்டது, 
அத நிச்சயத்தினாலேயே உண்டாதலால்‌ தன்வேதனைக்‌ காட்சியை வேறு 
கூறாது புத்தியிற்‌ றோன்றியசொன்றனை ஆன்மா அறியுமென்‌ றனர்‌. 

இவ்வுதாரணத்தினால்‌ அந்தக்கரணம்‌ தனக்குக்‌ இழுள்ள இந்திரியத்தை 
கோக்இச்‌ இத்தாயும்‌, தனக்கு மேலுள்ள கலாதிகளையும்‌ ஆன்மாவையும்‌ 
நோக்க அடத்தாயும்‌ நிற்கும்‌ எனவும்‌, உயிர்‌ அவ்வாறன்றி இந்திரியம்‌ அம்‌ 
தக்கரணம்‌ கலாதிமுதலியவற்றை நோக்கியும்‌ தன்னைநோக்கியும்‌ in 
நிற்கு மெனவுங்‌ கூறியவாறு கண்டுகொளக. 

அந்தக்கரணங்கள்‌ ஒவ்வொன்றின்‌ இயல்பை விளக்ிக்காட்டும்‌ ' 


உதாரணம்‌, 


சந்தித்தாய்ச்‌ சித்தர்‌ தெளியாதா யாங்காரம்‌ 
புந்தியா யாய்ந்து மனமாகிப்‌-— பர்‌ தித்து 
வேவ்வேறு தானே துணிந்துள்ள மிவ்வேறா 
மவ்வேறாம்‌ போதுபோ லாங்கு. 


சிற்றுரை. 


எ-ஐ உ-ம்‌. எனின்‌, மேற்‌ பொதுவகையாற்‌ கூறிப்போந்த 
அந்தக்கரணங்களினியல்பு சிறப்புவகையாற்‌ கூறுமுகத்தான்‌ மான 
தக்காட்சியுள்ளுங்‌ கடற்றிரைபோலப்‌ பரம்பரையின்‌ வெவ்வேறு 
யுணர்வுநிகமுமா றுணர்த்தி உயிர்‌ வேரு தலை வலியுறுத்துதனுத 
லிழ்‌.று, 


௨௧௬ வெஞானபோதச்சிற்‌ றுரைவிளக்கம்‌. 


(இ-ள்‌.) உள்ளம்‌— புருடதத்தவமேன கின்றவுயிர்‌,-— ஆங்கு 
வாயிற்‌ காட்சியாற்‌ கண்ட விடயங்களி ஜனொன்றனை மனமா தியா 
அணரும்‌ மானதக்காட்சியின்கண்ணும்‌ ஒருபெற்தித்தா தலின்றி,- 
கத்தம்‌ அய்ச்‌ இந்தித்து-6த்தமாய்‌ (நின்று இஃதியாதாகற்‌ 
பாற்றெனச்‌) சிந்தித்தும்‌ மனம்‌ ஆஃப்‌ பந்தித்து-(அதன்பின்‌) 
மனமாய்‌ (கின்று இஃ இன்ன தாகற்பாற்றெனப்‌) பற்றியும்‌, ஆங்‌ 
காரம்‌ ஆய்த்‌ தெளியாது--(அதன்பின்‌) அகங்காசமாய்‌ (நின்று இஃ 
தாமோ அன்றோ இதனை இன்னதெனத்‌ தெளிவேன்‌ யானெனத்‌) 
தெளிவு பிறவா தெழுக்தும்‌,--புந்தி ஆய்‌ ஆய்க்து-- (அதன்பின்‌ 
'னர்ப்‌) புத்தியாய்‌ (நின்று இஃதின்னதெனதி) தெளிக்‌அம்‌,--வெவ்‌ : 
வேறே துணிந்து இவ்வேரும்‌--(இங்கனம்‌) வெவ்வேருகவே 
யுணர்தலான்‌ (அவ்வாறுணரும்‌ புருடன்‌) இவ்வந்தக்கரணங்களின்‌ 
வேரும்‌, போது அவ்வேறாம்‌ போல்‌--(ஞாயிறுமுதலியவற்றோடு 
கூடி நின்று நாழிகை நாள்‌ பக்கர்‌ இங்கள்‌ யாண்டு முதலியன 
வாய்ப்படும்‌ பாகுபாடு செய்யுங்‌) காலதச்‌.துவம்‌ அஞ்ஞாயிறு முத 
லியவற்றின்‌ வேறாயினாற்போல்‌ எ-று. 


ஆய்தல்‌ ஈண்டு நிச்சயித்தத்‌ பொருட்டு. 

துணிசலென்பத அதிதலென்னும்‌ பொருண்மாத்திசையாய்‌ 
நின்றது. 

தான்‌ அசை: ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌, 
இவ்‌ அல்‌ என்பன வகர விற்றஃறிணைப்‌ பன்மைச்‌ சுட்டுப்‌ 
பெயர்‌. ்‌ 


வேரும்போது போலெனவே, ஆண்டு நீக்கப்பொருள்‌ ஞாயிறு 
முதலியன வென்பது தானே விளங்கு மென்பது கோக்கி அவ்வெ 
னச்‌ சுட்டி யொழிக்தார்‌, சாரியையும்‌ உருபும்‌ உடின்றெக்கன, 

சிறப்பும்மை விகாசத்தாற்‌ றெக்கது. அங்கும்‌ வெவ்‌ வேறு 
தானே அணிக்தெனவே மானதக்‌ காட்சியும்‌ இங்கன நால்வேறு 
வகைத்தாய்‌ ஒன்றற்கொன்று முறையே ஏறுவும்‌ பயனுமாய்க்கடத்‌ 
திசைபோலப்‌ பரம்பரையிற்‌ மோன்‌. மென்ற வாறாயிற்று, 


செய்யுளாகலின்‌ முறை பிறழவைத்தார்‌. 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௨௧௪ 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு,) உள்ளம்‌ ஆங்கு சத்தம்‌ ஆய்ச்‌ சிம்‌.தி.த்‌.து மனம்‌ ஆப்‌ 
பந்தித்து ஆங்காரம்‌ ஆய்த்‌ செளியாது புக்தி ஆய்‌ ஆய்ந்து வெவ்‌ வேறே 
அணிந்து இவ்வேறாம்‌ போது அவ்வேறாம்போல்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
இந்திரியங்களை வாயிலாகக்‌ கொண்டு அந்தக்கரணங்கள்‌ அறியுமென அந்தக்‌ 
கரணங்களி ணியல்பு பொதுவகையாற்கூறினார்‌. இவ்வெண்பாவில்‌ அவ்‌ 
வந்தக்கரணங்கள்‌ ஒவ்வொன்றும்‌ எவ்வா றுணரு மென்பதைச்‌ சிறப்புவகை 
யாற்‌ கூறி அவ்வாறு கூறு முறையில்‌ அவ்வந்தக்கரணங்களின்‌ உணர்வும்‌ 
கடலின்கண்‌ உண்டாம்‌ அலைபோல ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்‌ வேறு வேறு 
விதமாய்‌ நிகழும்‌ முறைமையினை உணர்த்தி உயிர்‌ அவ்வந்தக்கரணங்களின்‌ 
வேறாதலை வலியுறுத்திற்று. 


(பொ-ரை.) கலாதி தத்துவங்களின்‌ உள்ளீடாய்‌ நின்ற காரணத்தால்‌ 
உள்ள மென்று கூறப்பட்ட புருடதத்துவமாகயெ உயிர்‌ இந்திரியங்களின்‌ 
உணர்வாற்‌ கண்ட விடயங்களில்‌ ஒன்றனை மனமுசலிய அந்தக்கரணங்க 
ளால்‌ உணரும்‌ மானத உணர்வும்‌ ஒன்றுபோலின்றி வேறு வேறு விதமாய்‌ 
நிகழும்‌. எவ்வாறெனின்‌, த்தமாய்நின்‌ ௮ ஒருபொருளைப்‌ பிண்டமாகஇஃ,தி 
யாதோ ஒன்று தோன்றுஇன்றசெனச்‌ இந்‌இத்து அறியும்‌. அதன்‌ பின்னர்‌ 
மனமாய்‌ நின்று பிண்டமாக அறியப்பட்ட அப்பொருளை இஃது இன்ன 
தாகுமெனவும்‌, அவ்வாறாகுமோ ஆகாதோ எனவும்‌ பற்றி அறியும்‌, அதன்‌ 
பின்‌ அகங்காரமாய்‌ நின்று அதனை இன்னதெனச்‌ அணிவேன்‌ என அகங்‌ 
கரித்தறியும்‌. அதன்பின்‌ புத்தியாய்‌.நின்று அதனை இன்னதென நிச்சயித்‌ 
தறியும்‌. இவ்வாறு கடலின்கண்‌ உண்டாம்‌ ௮லை ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்த்‌ 
தோன்‌ றமாறுபோல அந்தச்சரணங்களாலுண்டாம்‌ உணர்வும்‌ ஒன்றன்பின்‌ 
ஒன்றாய்‌ வேறு வேறாகத்‌ தோன்றும்‌, அவற்றையெல்லாம்‌ உயிர்‌ அறியும்‌. 
அந்தக்கரணங்களுள்‌ இத்தம்‌ மனத்தின்‌ ஜொழிலைச்‌ செய்யவுமாட்டாது 

அறியவுமாட்டாத. மனம்‌ த்தத்தின்‌ றொழிலைச்‌ செய்யவுமாட்டாத அறி 
யவுமாட்டாது. இவ்வாறே பிறவுமாம்‌. உயிர்‌ அந்கான்‌ ன்றொழிலையும்‌ 
அறிதலால்‌ அவ்வந்தக்கரணங்களின்‌ வேறும்‌. அந்தக்கரணங்களோடு கூடி 
நின்றும்‌ உயிர்வேறுதல்‌ எ.துபோல வெனின்‌, காலதத்துவமான அ; குரியன்‌ 
சந்திரன்‌ நக்ஷத்திரங்களோடு கூடி நின்று நாழிகை, காள்‌, பக்கம்‌, மாதம்‌, 
வருட முதவியனவாகப்‌ பாகுபட்டு வேறுபடினும்‌ அச்குரியன்‌ முதலிய 
வற்றின்‌ அக்கால தத்துவம்‌ வேராயினாற்‌ போலாம்‌ எ-று, 
(க-ரை.] காலதத்துவம்‌ குரியன்‌ முதலியவற்றின்‌ வேுமினுத்போல 
உயிர்‌ மன முதலியவற்றின்‌ வேறு என்பதாம்‌. 
௨௮ 


௨௧௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


புக்தியாய்‌ ஆய்க்து என்றதிலுள்ள ஆய்சல்‌ ஆராய்தல்‌ முதலியவற்றை 
உணர்த்தமேனும்‌ இவ்விடத்து நிச்சயித்தலை உணர்த்தி நின்றது. 


அணிர்த எனக்‌ கூறியதிலுள்ள அணிதல்‌ என்பது நிச்சயித்தல்‌ முத 
வியவத்றை உணர்ச்துமேனும்‌ இவ்விடத்து ௮றிதலென்னும்‌ பொருளை 
மட்டும்‌ குறித்து நின்றது. 

வெவ்வேறு தானே யென்பதிலுள்ள தான்‌ என்பது௮சை. அவன 
ஏகாரம்‌ வெவ்வேறென உறுதிப்படுத்தலின்‌ தேற்றம்‌. 


இவ்வேறு அவ்வேறு என்பதிலுள்ள இவ்‌ அவ்‌ என்பன வகர ஈற்று 
அஃறிணைப்‌ பன்மைச்சுட்டுப்பெயர்‌. அதாவது இவற்றின்‌ அவற்றின்‌ 
எனப்‌ பன்மையைச்‌ சுட்டிய பெயராய்‌ நின்றன. ஆசலால்‌ இவ்வர்சச்‌ 
கரணங்களின்‌ வேறு ௮ஞ்ஞாயிறு முதலிய வற்றின்‌ வேறு என உரைசெய்‌ 
யப்பட்ட த. 

வேரறாம்‌ போது போலெனக்‌ கூறியசனாலேயே வேரறாயெ நீக்கப்‌ 
பொருள்‌ அவ்விடத்து ஞாயிறமுசவியன வென்பது தானே விளங்குமென்‌ 
பது கோக்‌ அவ்வெனச்‌ சுட்டிவிட்டனர்‌, ௮தாவது அந்தச்கரணங்களைக்‌ 
கூறிப்‌ பின்னர்‌ இவ்வென்ஐ ஈட்டுப்பெயர்‌ வந்சதுபோல அவ்வென்னும்‌ 
சுட்டுப்பெயருச்குரிய ஞாயிறு முதலியன மேலே கூறப்படவில்லை. கூறா 
இருக்கவும்‌ போது அவ்வேரும்‌ என்றதனால்‌ காலம்வேறா தல்‌ குரியன்முதலி 
யவற்றின்‌ என்பது சொல்லாமலே விளங்குமாசலால்‌ நீக்கப்‌ பொருளாகிய 
குரியன்‌ முசவியவற்றைக்‌ கூறாமலே ௮வ்வென்று சுட்டிவிட்டனர்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

அவ்கேரும்போல்‌ என்றதிலுள்ள வேறாம்போல்‌ என்பதில்‌ இன்சாரி 
யையும்‌ ஆல்‌ உருபும்‌ உடன்‌ றொக்கு நின்றன. அவற்றை விரித்து வேறாயி 
னற்போல என உரை செய்யப்பட்டது. 


ஆங்கு என்பதில்‌ சிறப்பும்மை விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கு நின்றது. அதனை 
விரித்து மானசச்‌ காட்சியின்சண்ணும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. ஆங்‌ 
கும்‌ வெவ்வேறு தானே தணிக்‌து என்றசனாலேயே மானசச்‌ காட்சியும்‌ இவ்‌ 
வால சிந்தித்துப்‌ பக்திச்‌ தெனியாது ஆய்க்து என நால்வேறவகையாய்‌ 
ஒன்‌ றற்‌ சொன்று முறையே ஏதுவும்‌ பயனுமாய்க்‌ கடற்றிரைபோலப்‌ பரம்‌ 
பசையிற்‌ ஜோன்றுமென்றவாறாயிற்று, ஏதுவும்‌ பயனுமாசல்‌ எவ்வா 
ழெணின்‌, இர்திதசலினால்‌ பந்தித்தல்‌ உண்டாயினமையால்‌ இதந்தித்தல்‌ ஏது 
வும்‌ பந்இத்சல்‌ பயனுமாம்‌. பர்திதசலினால்‌ செளியாமை உண்டரயினமை 
யால்‌ பக்தித்தல்‌ எதுவும்‌ செனியாமை பயனுமாம்‌. இவ்வாறே பிறவுமாம்‌. 
சத்தத்தின்‌ சாட்டியால்‌ மனத்தின்காட்டியும்‌, மனத்தின்‌ காட்சியால்‌ அகங்‌ 
காரத்தின்‌ காட்டியும்‌, அகங்காரத்தின்‌ காட்யொல்‌ புத்தியின்‌ காட்சியும்‌ 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௧௯ 


ஒன்றன்பின்‌. ஒன்றாய்‌ வேறுவேறாய்த்‌ தோன்றுதலால்‌ கடவின்கண்‌ 
அலைபோலச்‌ தொன்‌ றியவாறு அறிக. 
தத்தம்‌, மனம்‌, அகங்காரம்‌, புத்தி என முறையாய்‌ வைக்கவேண்டு 
மாயினும்‌ செய்யுளாதவின்‌ த்தம்‌, அகங்காரம்‌, புத்தி, மனம்‌ என முறை 
பிறழ வைத்தார்‌. 
அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ ௮ச்கரங்கள்‌ இவையெனக காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


அகார வுகார மகங்காரம்‌ புத்தி 

மகார மனஞ்சித்தம்‌ விந்துப்‌-பகாதிவற்றை 
நாத முளவடிவா நாடிற்‌ பிரணவமாம்‌ 
போதங்‌ கடற்றிரையே போன்று. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அம்மானதக்‌ காட்சியினிகமுஞ்‌ சவி 
கற்ப வுணர்விழ்‌ கேதவாய்‌ அவற்றை யுடனின்லு செலுத்தும்‌ அச்‌ 
கரங்களிவை யென்பஅம்‌ அவற்றானுணர்வு மாறி மாறித்‌ தோன்று 
மாறு முணர்த்துதனுதலிற்று, 
இ-ள்‌, வெ-டை, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. அகாரம்‌ அ௮கங்காசம்‌--௮கசம்‌ அகங்காரத்‌ தினையும்‌, — 
உகாரம்‌ புத்திஉகரம்‌ புத்தியினையும்‌- மகாரம்‌ மனம்‌-மகரம்‌ 
மனத்தினையும்‌,-— விந்து சித்தம்‌— விந்து சித்தத்தினையும்‌,-—௩ாதம்‌ 
உளவடிவு--நா தம்‌ உயிரினையும்‌ (செலுத்துதல்‌ பற்றி) --கடற்றிரை 
யேபோன்று--சமுத்திரத்தின்கட்‌ புதிது புதிதாய்த்‌ திரைதோன்‌ 
றியும்‌ ஓடுங்கியும்‌ வருமாறுபோல,--போதம்‌--(மாசகலத்தின்கட்‌ 
சுணந்தோறும்‌) உணர்வு,--அம்‌--உதித்தும்‌ ஓடுங்கியும்‌ வரும்‌,-- 
பகா.தி இவற்றை நாடில்‌--பகுக்கா.து இவ்வக்கரங்களை ஆராயின்‌,- 
பிரணவமாம்‌--பிரணவமாகும்‌ ஏ-று, 


சிற்றுரை. 


₹ மன்னு மகார மனஞ்‌ செலுத்தும்புச்‌தியினை--யுன்‌ னுமுகார 


முபகரிக்கு--முன்னானு-மாங்காரந்‌ தன்னை யகாரஞ்‌ செலுத்‌ தியி... 
நீங்காத சித்தம்‌ விந்து நேர்‌” என்பவாகலானும்‌ ஈண்டோ திய. 


ர 


௨௨௦ . சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முறையே முறையெனவும்‌, ££ அவ்வுட அவவு மவ்வு மனம்‌ புத்தி 
யக்கா ரங்கள்‌” என வழி _நாலாசிரியசோ தியது எதிர்‌ நிரனிறைப்‌ 
பொருளெனவுங்‌ கொள்க, * அவ்வுட னுவ்வு மவ்வு மனம்‌ புத்தி 
யகங்கா சங்கள்‌ ”' என்றதே முறையெனக்கொண்டு அதற்கியையக்‌ 
கொண்டு கூட்டியுரைப்பாருமுளர்‌. 


பகா இவற்றை நாடிற்‌ பிரணவமா மெனவும்‌, போன்றாமென 
வும்‌ கூட்கே. 

அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ அக்கரங்களேக்‌ கூறுவார்‌ 
ஓப்புமை பற்றிப்‌ புருடனைச்‌ செலுத்தும்‌ அக்கரமும்‌ உடன்‌ 
கூறினார்‌. 

உடனின்ற செலுத்துதல்‌ பற்றி அபேதமாக வைத்தோதப்‌ 
பட்டன. 

“ திகழ்ந்திடும்‌ வாக்கு நான்கு நிவிர்த்தாதி கலையைப்‌ பற்றி” 
அகரமுதலிய பஞ்சகலைவடிவாய்‌ நின்று இவற்றை வேறு வேறு 
செலுத்தல்‌ பற்றிக்‌ கணந்தோறும்‌ நினைப்பு மறப்புமாகிய சகல 
கேவலங்கள்‌ அதிநுட்பமாய்க்‌ கறங்கொலைபோல மாறி மாறி நிகழு 
மெனவும்‌ மாசகலத்தின்கட்‌ கணந்தோறும்‌ ௮ங்கன முணர்வுதித்‌ 
அம்‌ ஐடுங்கியும்‌ வருதல்‌ சமுத்திரத்தின்‌கட்‌ புதிது புதிதாய்த்‌ 
திரை கோனறியும்‌ ஒடுங்கியும்‌ வருமா போலு மெனவு முணர்க, 
கடஜ்றிரை யுவமை மேற்‌ பரம்பரையாய்‌ உணர்வு வருதற்‌ கெடுத்‌ 
அக்‌ காட்டினார்‌; ஈண்டுப்‌ புதிது புதிதாய்‌ வருதற்‌ கெடுத்துக்‌ காட்‌ 
டினார்‌. அதலாற்‌ புனருத்தி யன்மை யுணர்க, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) அகாரம்‌ அகங்காரம்‌ உகாரம்‌ புத்தி மகாரம்‌ மனம்‌ 
விக்து த்தம்‌ நாதம்‌ உளவடிவு கடற்றிரையே டட த்‌ ஆம்‌ பகா.து 
இவற்றை நாடில்‌ பிரணவமாம்‌. 

இல்வூதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோேவெனின்‌, மேலைச்செய்யுளிற்‌ 
கூறியலாறு அந்தச்கரணமங்க்ளின்‌ உணர்வாகய மானசச்சாட்சியில்‌ நிகழும்‌ 
சவிகற்ப உணர்வு சடமாகிய அக்தச்சரணங்களால்‌ எவ்வாறு நிகழுமென்‌ 
னும்‌ இயம்‌ கிகமுமன்றே. அந்த யத்தை ரீச்சவேண்டி மனமுதலிய அக்‌ 
தக்கரணங்களுக்கு விகற்பத்தோடுகூடிய சவிகற்ப உணர்வு நிகழ்தற்கு ஏது 
லாய்‌ அம்மனமுதலியவற்றை உடன்கின்று செலுத்தும்‌ அக்கரங்களிவை 
யென்றும்‌ ஆல்வக்கரல்களால்‌ உணர்வ மாறிமாநித்தோன்றும்‌ முறை இவ்‌ 
வாழறென்தறும்‌ கூதியவாறாம்‌. 


இலக்கணவியல்கதான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௨௧ 


(பொ-ரை.) அகரம்‌ அகங்காரத்தினையும்‌, உகரம்‌ புத்தியினையும்‌, மச 
ரம்‌ மனத்தினையும்‌, விந்து சத்தத்தினையும்‌, நாதம்‌ உயிரினையும்‌ செலுத்தும்‌. 
அவ்வாறு செலுத்து சலினால்‌ மகாசகலமாகய மச்தியாலவத்சையின்சண்‌ 
கணந்சோறும்‌ மனமுசலியவந்றின்‌ உணர்வு புதிது புதிதாய்‌ உதிச்‌ ஐம்‌ ஓடுங்‌ 
இயும்‌ வரும்‌, அவ்வாறு வரு சல்‌ எதுபோலவெனின்‌, சமுத்திரத்தின்சண்‌ 
அலை புதிது புதிதாய்த்தொன்றியும்‌ ஒடுங்கியும்‌ வருமாறுபோலாம்‌. அந்த 
அகரமுதலிய அக்கரங்களைப்‌ பகுக்காது ஆராயின்‌ பிரணவமாகும்‌. எ-று, 

(௧ - ரை.) அகரமுதலிய ஐந்து அக்கரங்களும்‌ உயிர்முசலிய ஐந்தினை 
யுஞ்‌ செலுத்தும்‌. அவ்வக்கரங்களின்‌ கூட்டம்‌ பிரணவமாகும்‌ என்பதாம்‌. 

சகலம்‌, சாக்கிரம்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி அரியம்‌ தூரியாதிதம்‌ என்னும்‌ 
ஐந்சவத்தையை உடையதாய்‌ நழாலவத்தை மேலாலவச்தை மத்தியாலவச்‌ 
தையென மூவகைப்படுமாயினும்‌, அவற்றுள்‌, எல்லாக்கருவிகளுர்‌ தொழிற்‌ 
படும்‌ அவத்தை மத்தியாலவத்தையாசலால்‌ மகாசகலமென்ப அ மச்தியாலவச்‌ 
தையென அறிக. 


தகளறபோதத்தில்‌ உள்ள “மன்னுமகாரம்‌?? 


என்ற செய்யுளின்படி 
இச்செய்யுளுக்குக்‌ கூறிய உரையின்‌ முறையே முறையாம்‌, சிவஞான 
இத்தியார்‌ ௪-ம்‌ கு-ம்‌ ௩-வது செய்யுளில்‌ “:அவ்வுட னுவ்வு மவ்வு மனம்புத்தி 
யகங்காரங்கள்‌?? எனக்ஸூறியது எதிர்‌ நிரனிறைப்பொருள்பற்றி யெனக்‌ 
கொள்க. அவ்வாறு கொள்ளின்‌ அகரம்‌ அகங்காரத்தையும்‌, உகரம்‌ புத்தி 
யினையும்‌, மகரம்‌ மனத்தினையும்‌ செலுத்தமென மேற்கூறிய பொருளே 
இத்தித்தல்‌ காண்க. இவ்வாறன்றிச்‌ இத்தியார்‌ வாக்கை முறையாகவைத்து 
அகரம்‌ மனத்தினையும்‌, உகரம்‌ புத்தியினையும்‌, மகரம்‌ அசங்காரத்தினையும்‌ 
செலுத்‌ தமெனக்கொண்டு அதற்கேற்றவாறு இவ்வெண்பாவைக்‌ கொண்டு 
கூட்டி யுரைப்பாறாமுளர்‌... 

பகாதிவற்றை நாடிற்‌ பிரணவமாம்‌ எனவும்‌, உளவடிவாம்‌ என்பதி 
லுள்ள ஆம்‌ என்பதைப்‌ போதம்‌ என்பசனோடுகூட்டிக்‌ கடற்றிரையே 
போன்று போதம்‌ ஆம்‌ எனவுங்‌ கூட்டுக, 

அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ அக்கரங்களையே இச்செய்யுளிற்‌ 
சுூறவேண்டியதாயினும்‌ அந்தக்கரணங்களோடு உயிர்‌ உடனிற்கும்‌ ஒப்புமை 
பற்றியும்‌, பிரணவத்தைக்‌ குறிக்கும்‌ அக்கரங்களின்‌ ஓப்புமைபற்றியும்‌ 
புருடனைச்செலுத்தும்‌ ௮க்கரமும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌. 

அந்தக்கரணங்களோடும்‌ புருடனோடும்‌ அக்கரங்கள்‌ உடனின்று 
செலுத்துதல்பற்றி ௮ச்கரங்கள்‌ செலுத்துமெனக்கூறாது அகாரம்‌ ௮கங்‌ 
காரம்‌, உகாரம்‌ புத்தி, மகாரம்‌ மனம்‌, விந்து சத்தம்‌, நாதம்‌ உளம்‌ என அகி 
கரங்களே அந்தக்கரணங்கள்‌ என்னும்படி அபேதமாகக்‌ கூறப்பட்டன. 

சித்தியார்‌ ௧-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨௫-வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி “£நிகழ்ந்‌ இடும்‌ 
வாக்கு நான்கும்‌ நிவிர்த்தாதி கலையைப்‌ பற்றி)? அகரமுதலிய பஞ்சகலைவடி. 


௨௨௨ , சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வாய்‌ நின்று அ௮ந்தச்சரணங்களை வேறு வேறு செலுத்துதலால்‌. கணந்தோ 
அம்‌ நினைப்பாயெ சகலமும்‌ மறப்பாஇய சேவலமும்‌ அதிநட்பமாய்க்‌ காற்‌ 
திற்சுழலும்‌ ஒலைபோல்‌ மாறிமாறி நிசழுமெனவும்‌, மசாசசலமாகிய சாக்ிரத்‌ 
இின்கண்‌ கணந்தோறும்‌ அங்கனம்‌ உணர்வு உதித்தும்‌ ஒடுக்யும்‌ வருதல்‌ 
சமுத்திரத்தின்கண்‌ புதிதுபுதிதாய்‌ அலைதோன்றியும்‌ ஒடுக்கும்‌ வருமாறு 
போலுமெனவும்‌ உணர்க. 


வாக்கு நான்காவன:- சூக்குமை, பைசந்தி, மத்திமை, வைகரி என்‌ 
பனவாம்‌. அவற்றுள்‌ குக்குமைவாக்கு ஒவிமா,த்திரையாய்‌ நாபித்தானத்‌இி 
விருக்கும்‌; பைசந்திவாக்கு அக்கரங்களின்‌ கிருவிகற்பத்தோடுகூடிய ஓவி 
யாய்‌ உக்தித்சானத்‌திவிருக்கும்‌; -மத்திமைவாக்கு அக்கரங்களின்‌ பாகுபட்‌ 
டோககெடிய ஒலியாய்‌ இருதயச்தான த்திவிருக்கும்‌; வைகரியான து தூலம்‌ 
குச்குமம்‌ என்று இருதிறப்பட்‌ட அவற்றுள்‌ குக்குமவைகரி அக்கரங்களினா 
லாகிய சொல்வடிவான ஓலியாய்த்‌ சன்‌ செவிக்குமட்டுங்‌ கேட்கப்படுவ 
தாய்ச்‌ கண்டத்தான்‌ இலிருச்சூம்‌; தூலவைகறி சொல்வடிவான ஓலியாய்ச்‌ 
தனக்கும்‌ பிறர்க்குங்‌ கேட்கப்பவெதாய்‌ வாயிவிருக்கும்‌. 


வாக்கு நான்கும்‌ நிவிர்த்தாதி கலையைப்பற்றி நிற்றல்‌ எவ்வாறெனின்‌, 
காலவைகரி நிவிர்த்திகலையினையும்‌, குக்குமவைகரி பிரதிட்டாகலையினை 
யும்‌, மத்திமை வித்தியாகலையினையும்‌, பைசந்தி சாந்திகலையினையும்‌, சூச்‌ 
குமை சாந்தியதிதகலையினையும்‌ பற்றிநிற்கும்‌. இசனால்‌ நிவிர்த்திகலை 
லாய்‌ என்னுக்தான ததிவிறார்து பிறருக்குத்‌ செரியவொட்டாத சொல்லின்‌ 
தடையை கிவிர்த்‌தித்துப்‌ பிறருக்குத்‌ தெரியும்படி சொல்லச்‌ செய்யுமென 
வும்‌, பிரதிட்டாகலை கண்டத்தானத்திவிருந்து சொல்லைத்‌ தனக்குக்‌ கேட்‌ 
கும்படி நிலைக்கச்‌ செய்யுமெனவும்‌, வித்தியாகலை இருதயத்தானத்திவி 
ருந்து சொல்லிற்குரிய எழுத்‌ தக்களைப்பிரித்து அறிவிக்குமெனவும்‌, சாந்தி 
கலை உர்தித்தானத்திவிருந்து எழுத்துக்களை அடக்கித்‌ தோற்றுவிக்கு 
மெனவும்‌, சாந்தியதிதகலை நாபித்தானத்திலிறாக்து எழுத்துக்களின்‌ தோற்‌ 
த்திற்கு அதீதமான ஒலியைத்‌ சோற்றவிக்குமெனவும்‌ அறிக. 


அகரமுதவிய பஞ்சகலைகளாவன:-அகரம்‌ உகரம்‌ மகரம்‌ விந்து நாதம்‌ 
என்னும்‌ ஐக்துமாம்‌. இவற்றுள்‌ தாலவைகரி நிவிர்த்திகலையைப்பற்றி 
அஃாலடிவாயும்‌, குக்குமவைசகரி பிரதிட்டாகலையைப்பற்றி உகரவடிவாயும்‌, 
மத்திமை வித்தியாகலையைப்பற்றி மகரலடிவாயும்‌, பைசந்தி சாந்திகலையைப்‌ 
பற்றி விந்துவடிலாயும்‌, குக்குமை சாந்தியதீசசலையைப்பற்றி . நாசவடிவா 
மம்‌ நிற்கும்‌. 

அக்கரல்சன்‌ ௮ர்சச்சசணங்களைச்‌ செலுத்தமுறையாவது :-பிறர்க்குக்‌ 
சேட்கும்பழ. சொல்லு சலா௫ய அலவைகரி வாயைத்திறத்தலினாலுண்டாகு 
மாதலால்‌ வாயைத்திறத்தலாயெ அங்சாத்தலால்‌ தோன்றுதல்‌ அகரமாகப்‌ 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சுத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௨௩ 


பிறருக்குத்‌ தெரிவிப்பேன்‌ என்றவிருத்தி. அகங்காரமாட அகரம்‌ அகங்கார 
தீதைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌, பிறர்க்குச்‌ சொல்லுஞ்‌ சொல்லைத்‌. தன்னுள்‌ 
நிச்சயித்தலாகய குக்குமவைகரி கண்டத்தானத்தில்‌ ௮ட.ங்கி வாயைச்‌ 
சிறிது அசைத்தலினாலுண்டாகுமாதலால்‌ சிறிது அசைத்தல்‌ உகரமா௫ நிச்‌ 
சயித்த விருத்தி பு.த்தியாகு உகரம்‌ புத்தியைச்‌ செலுத்திற்று எனவும்‌, சொல்‌ 
விற்குரிய அக்கரங்களைப்‌ பகுத்துக்காட்டும்‌ மத்திமை இருதயத்தில்‌ மவுன 
மாய்‌ இருத்தலால்‌ மவுனம்‌ மகரமாஇப்‌ பகுத்தவிருத்தி மனமா மகாரம்‌ மன 
தைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌, அக்கரங்களை நிருவிகற்பமாய்க்‌ காட்டும்‌ 
பைசந்தி உந்தியில்‌ ஒருகுறிவடிவாயிருத்சலால்‌ குறி விந்துவாடி நிருவிகற்ப 
விருத்தி சத்தமா விந்து சித்தத்சைச்‌ செலுத்தித்றெனவும்‌, ஒவிமாத்தி 
ரையாய்‌ நிற்கும்குக்குமை நாபியில்‌ ஒலிவடிவாயிருத்சலால்‌ ஓவி நாதமாக 
உயிர்த்தலாயெ விருத்தி புருடனாடு நாதம்‌ புருடனைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌ 
அறிக. ஆகவே, சூக்குமைமுதலியஓலி கிவிர்த்திமுசலிய பஞ்சகலைகளின்‌ 
பற்தக்கோட்டால்‌ அகரமுதலிய அக்கரங்களின்‌ வடிவாய்‌ அகங்காரமுத 
விய அந்தக்கரணங்களைத்‌ தொழிற்படுச்தமென அறிக, 

கடல்‌ ௮லை உவமை மனமாதியால்‌ என்னும்‌ வெண்பாவில்‌ ஒன்றன்‌ 
பின்‌ ஒன்றாய்‌ உணர்வு தோன்றுதற்கும்‌, இவ்விடத்தப்‌ புதிது. புதிதாய்‌ 
உணர்வு தோன்றுதற்கும்‌ எடுத்துக்‌ காட்டினார்‌. ஆதலின்‌ கூறியது கூறலின்‌ 
மையறிக. ்‌ 

௮க்கரங்கவின்‌ ௮ திதெய்வம்‌ இவை யென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌. 
உதாரணம்‌. 

எண்ணில வோங்காரத்‌ தீசர்‌ சதாசிவமா 

நண்ணிய விந்தவோட நாதத்துக்‌--கண்ணிற்‌ 

பகரயன்மா லோடு பரமனதி தேய்வ 

மகரவுக ரம்மகரத்‌ தாம்‌. 

சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவ்வக்கசங்களுஞ்‌ சடமாகவின அவற்‌ 
றையதிட்டிக்கும்‌ ௮தி தெய்வங்கள்‌ இவை யென்பதுணர்த்து தனு 
தலிற்று, 

(இ-ள்‌.) எண்ணில வோங்கார த்துநண்ணிய விந்தவொொதத்‌ 
ததிதெய்வங்‌ கண்ணில்‌ ஈசரொடு கூடிய சதா சிவமாம்‌ அகரவுகர' 
மகரத்‌ ததிதெய்வங்‌ சுண்ணிற்‌ பகரயன்‌ மாலோடு பரமனாம்‌ எ-று, 


௨௨௫ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 
இ-ள்‌. எண்ணிலவு-மானதக்காட்‌சயின்கண்‌ நிலவிய 
ஓங்காரத்‌ த--பிரணவத்தின்‌ கண்ணே,--ஈண்ணிய--பொருக்திய,- 
நாதத்து-சாதத்திற்கும்‌- வீர்துவொடு-- விந்துவிற்கும்‌,--௮ இ 
தெய்வம்‌- ௮ திதேவதையை,--கண்ணில்‌--கருதுமிடத்‌ஐ,--௪தா 
வம்‌ ௪தாவெமும்‌,-- ஈ ௪ ர £ ம்‌--மகேசனுமாம்‌,-- மகர உகர 
அகரத்து--மகர உகர அகரங்கட்கு-(அதிதெய்வம்‌ கண்ணில்‌) -- 
அதிதேவதையைக்‌ கருதமிடத்து,- பரமன்‌ மாலோடு பகர்‌ 
அயனாம்‌-— முறையே சுத்தவித்தையின்‌ வைகுவோராயெ உருத்திர 

அம்‌ மாலும்‌ சொல்லப்படும்‌ அயனுமாம்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


எண்ணில வோங்காரம்‌ எண்ணத்தின்கண்‌ நிலவிய ஓங்காச 
மென வினைத்தொகை, எண்ணம்‌ ஈண்டு மானதக்காட்‌ ச; 
ஓடு எண்ணின்கண்‌ வந்தத. 


ஈண்டு அயன்‌ மால்‌ பரமனென்றது சுத்தவித்தையின்‌ வைகு 
வோசை, பரமன்‌ உருத்திரன்‌, அகரவுகரம்‌ மகரத்தா மென்புழி 
மகரம்‌ இசைப்‌ பொருட்டாய்‌ ஒற்தில்வழி யொற்றாய்‌ வந்தது. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) எண்ணிலவு ஓங்காரத்து நண்ணிய நாதத்து விந்து 
கொடு அதிதெய்வல்‌ கண்ணில்‌ சதாசிவம்‌ ஈசராம்‌ மகர உகர அகரத்த(அதி 
செய்வங்‌ கண்ணில்‌) பரமன்‌ மாலோடு பகர்‌ அயனாம்‌, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்வித்றோ வெனின்‌, அந்தக்‌ கரணங்களைச்‌ 
செலுத்தம்‌ அசர முதலிய அக்கரங்களூஞ்‌ சடமாகலின்‌ அவ்வக்கரங்கள்‌ 
அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்து மென்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்னும்‌ 
ஐயத்தை நீக்குதற்கு அக்கரங்களை வாயிலாகச்‌ கொண்டு நிற்கும்‌ அதிதெய்‌ 
வங்கள்‌ இவையெனச்‌ கூறிய வாரும்‌. 

(பொ-சை.) மனத்தால்‌ அறியப்பவெதாய்‌ அகத்து விளங்கெ பிரண 
வத்‌ இன்சண்பொருந்திய ௮ச்சரங்களுச்கு ௮.திசேவதையைச்‌ கருதுமிடத்து 
நாதத்திற்குச்‌ சதாவெமும்‌, விக்துவிற்கு மசேசனும்‌, மகரத்திற்கு உருத்திர 
லும்‌, உகரத்திற்கு விட்டுனுவும்‌, ௮கரத்திற்குப்‌ பிரமனுமாகும்‌ ௭-௮. 

(க - ரை.) அகரமுதலிய அச்சரக்கட்குப்‌ பிரமன்‌ முதலியோர்‌ அதி 
செய்வ௩கள்‌ என்பதாம்‌. 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌அதி. ௨௨௫ 


நிவிர்த்தி, பிரதிட்டை, வித்தை, சாந்தி, சாந்தியதீதை என்னும்‌ ஐந்து 
கலைகளும்‌ முறையே பிரமா, விட்டுணு, உருத்திரர்‌, மகேசுவரர்‌, சதா 
சவர்‌ முதவிய வரையும்‌ அதிட்டித்துமின்று சிருட்டி முதலிய. ந்து தொ 
ழில்களையும்‌ செய்யும்‌ என்று கூறுதற்‌ கேற்ப மேலைச்‌ செய்யுளின்‌ உரையில்‌ 
நிவிர்த்தி முதலிய கலைகள்‌ முறையே அகர முதலிய அக்கரங்களின்‌ வடி 
வாய்‌ விளங்குமெனவும்‌, இச்செய்யுளில்‌ அகரமுதவிய அக்கரங்களுக்கு 
முறையே பிரமன்‌ முதலியோர்‌ அதிதெய்வமெனவுங்‌ கூறியவாறு அறிக. 
ஆகவே அக்கா மென்பது ஒலியின்‌ பேதமே எனவும்‌, ஒவியே வாக்கு என 
வும்‌, வாக்காக அவ்வொலி நிவிர்த்தி முதவியபஞ்சகலைகளும்‌ பிரமன்‌ முத 
லிய ந்து தெய்வங்களும்‌ இயக்க ஐந்துவகையாக இயங்கி மனம்‌ முதவிய 
அந்தக்கரணங்களையும்‌ புருடனையும்‌ விடயங்களிற்‌ செலுத்த மெனவும்‌ கூறி 
யவாரறாயிற்று. 


எண்ணிலவு ஒங்கார மென்பதில்‌ நிலவு ஓங்காரம்‌ என்பது வினைத்‌ 
தொசை. அத்தொகையை விரித்துஎண்ண த இின்கண்‌ நிலவிய ஓங்காமமென 
உரை செய்யப்பட்டது. எண்ணம்‌ என்பது கருதுதலைக்‌ குறிக்கு மேலும்‌ 
இவ்விடத்தில்‌ ௮ர்சக்கரணங்களின்‌ பொதுமையான மான சச்சாட்சியை 
உணர்த்தி நின்றது. 

விந்துவொடு ல்‌ ஓடவும்‌, மாலோடு என்றதிலுள்ள ஓடும்‌ 
எண்ணின்கண்வந்தன. அதாவது விந்துவும்‌ மாலும்‌ என்று ண்ண 
வாராம்‌ 


இச்செய்யுளில்‌ அயன்‌ மால்‌ பரமன்‌ என்றது சுத்தவித்சையின்‌ 
வைகும்‌ பிரம விட்டுணு உருத்திரரை, பரமன்‌ என்றது உருத்திரனைக்‌ 
குறித்து நின்றது. பிரம விட்டுணு உருத்திரராயெ மூவரும்‌ சுத்தமாயாகா 
நியமாகிய சுத்தவித்சையின்௧ண்‌ வைகுவோரும்‌, அசுத்தமாயாதத்துவத்‌ 
இன்‌ வைகுவோரும்‌ என இருதிறப்பவர்‌. வாக்குச்‌ ௪.த்தமாயையின்‌ காரிய 
மானதால்‌ வாக்கை இயக்குந்‌ தேவதைகளும்‌ சுத்சமாயாகாரியமாகய சுத்த 
வித்தையின்‌ வைகுவோர்‌ என அறிக, 

அகர உகரம்‌ மகரத்தாம்‌ என்றதில்‌ உகரத்தோடு மகர ஒற்றப்‌ பொரும்‌ 
தியிருக்னெறது. மகர ஒற்று இன்றியே அகர வுகர மகரத்தாம்‌ என்றிருக்‌ 
கலாம்‌. அல்வாறிருப்பின்‌ ஓசை குறையும்‌ வெண்பாச்‌ சளையுக்சட்டும்‌, 
ஆதலால்‌ ஒற்று வேண்டாதிருச்சவும்‌ இசைப்பொருட்டாய்மகர ஒற்று வந்து 
உகரம்‌ மகரத்தாம்‌ என நின்றது. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 
னு 


௨௨௬ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


ஆன்மா அந்தல்கரணங்களைக்‌ கூடுதற்கு ஏது ஆணவமலத்தால்‌ 


அறிவு இழந்தமை எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 

இனி இவ்வான்மாச்‌ சகசமலத்தினா லுணர்வின்‌ றென்றது. 

சிற்றுரை. 

எ-.து மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஆன்மா அந்தக்கரணங்களி னொன்‌ 
றன்றாயின்‌ அவற்றோடு சந்தித்து நிந்றற்கேது வென்னையென 
அவர்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்தச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ 
கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌. வெ-டை. 

சுப்பிரமணியதேசகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌) இவ்வான்மா-- அந்தக்கரணங்களின்‌ ஒன்றன்றாகச்‌ 
சரதிக்கப்பட்ட ஆன்மா, ச௪கசமலத்தினால்‌- முதல்வனைப்போல 
அந்தக்கரண முதலியவற்றின்‌ வேறாய சேதனப்பொருளாயினுஞ்‌ 
செம்பிற்‌ களிம்பு போல வேறு காரணமின்‌ றி மூலமலந்தன்னோடுட 
னாய்‌ நித்றலின்‌-—உணர்வு இன்றென்ற தஇ-தன்னியல்பான்‌ உணரு 
மாதின்றிக்‌ கருவிகளைக்‌ கூடிரின்‌.று உணர்வதாயிற்று, எ-று, 

சிற்றுரை. 

ஆகந்துகமலங்களி னீக்குதற்குச்‌ சகசமலமென விசேடிக்கப்‌ 
பட்டத. படவே, உயிர்‌ முதல்வனைப்போல்‌ அந்தக்கரண முத 
லியவற்றின்‌ வேறாய சேதனப்பொருளாயினுஞ்‌ செம்பிற்‌ களிம்பு 
போல வேறு காரணமின்றி மூலமலக்‌ தன்னோடு உடனாய்‌ கிற்றவிற்‌ 
றன்னியல்பானுணருமாறின்றிக்‌ சுருவிகளைக்‌ கூடிநின்‌றுணர்வதா 
யித்தென வீடுத்தவாருயிற்று. இதனானே மலத்துளதாமென 
மேற்‌ பிரமாணத்தாற்‌ பெறுவிக்கப்பட்ட மூலமலத்திற்கு ஈண்டி 
லக்கணல்‌ கூறினாரென்பது பெறுதும்‌. அறியாபையைச்‌ செய்த 
லாயெ கேவலத்தினிகமுமியல்பே மலத்திற்குத்‌ தன்னியல்பு: ௧௬ 
லிகளோடு கூடி அவத்தை யுறுவதாகிய விபரீதவுணர்வைச்‌ செய்‌ 
யுஞ்‌ சகலத்தினிகழுமியல்பே பொவியல்பாகலான்‌, மலத்திற்கு 


இருவகையிலக்கணமும்‌.ஈண்டே பெறப்பட்டன. 


இலக்கணவியல்‌ நான்கரஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌.௮இ.௨௨௭ 
விளக்கம்‌. 


இத குத்திரத்திலுள்ள சசசமலத்துணராது அமைச்சரசேய்ப்ப ௮வை 
சந்தித்து என்பதைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேலை அதிகரணத்‌ 
திற்‌ கூறியவாறு ஆன்மா அந்தக்கரணங்களுள்‌ ஒன்‌ றல்லவாயின்‌ அவ்வர்தக்‌ 
கரணங்களோடு ஆன்மாச்‌ சந்தித்து நிற்றற்கு ஏதுவென்னையென அவ்வர்தக்‌ 
கரணான்மவாதிகள்‌ கூறும்‌ வினாவை ஆசகங்‌இத்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ 
இசண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து சகசமலமாடிய ஆணவமலம்‌ 
ஏதுவெனச்‌ கூறியவாரும்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஆன்மாவின்‌ உணர்வு சகசமலத்தால்‌ தடுக்கப்‌ 
படுமோ படாதோ என்பது யப்பாடு; படாசென்பது பிறர்பக்கம்‌, இவ்‌ 
வாறு கூறுவோர்‌ அந்தக்கரண ஆன்மவாதிகள்‌ என அறிக, 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) அந்தக்கரணங்களில்‌ ஒன்று அன்றெ 
னச்‌ சாதிச்சப்பட்ட ஆன்மா மு,சல்வனைப்போல்‌ அந்சக்கரண முதலியவற்‌ 
நின்‌ வேராய அறிவுடைப்பொருளாயினும்‌, செம்பினிடத்துக்‌ களிம்பு 
அநாதியே உடனாய்‌ நிற்றல்போல வேறு காரணயின்றி ஆணவமலம்‌ அகா 
தியே தன்னோடு உடனாய்‌ நிற்றலின்‌ தன்ணியல்பால்‌ உணருமாறின்றிக்‌ 
கருவிகளைக்‌ கூடிநின்று உணர்வதாயிற்று எ-று. 


மேற்கோளில்‌ மலத்தினால்‌ என்று கூறாது சகசமலத்தினாலென்று 
கூறியது ௭.சற்காகவெனின்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ மலங்கள்‌ 
மூன்றனுள்‌, கன்மமும்‌ மாயையும்‌ ஆன்மாவை இடையே வந்து: கூடின 
வாம்‌, ஆணவம்‌ அநாதியே கூடிநின்ற த; இடையே வந்த கூடின மாயை 
கன்மங்களினால்‌ ஆன்மாவிற்கு உணர்வு உண்டாவதேயன்றி உணர்வு 
தீடைப்பவேதில்லை; ஆதலால்‌ உணர்வைத்‌ தடைசெய்யும்‌ மலம்‌, இடையே 
வந்து பொருந்திய மாயை கன்மங்களன்று என நீக்குதற்குச்‌ சகசமலமெனக்‌ 
கூறினார்‌. ஆணவமலத்தினாலென்று கூறலாமே யெணின்‌, இடையே 
வந்து கூடின தும்‌ அநாதியே கூடினதுமான வேற்றுமையை விளக்குதற்‌ 
பொருட்டுச்‌ சசசமலம்‌ எனக்‌ கூறியதென்க. 


மாயை கன்மங்கள்‌ இடையே வந்து கூடினவாயின்‌ ௮௩, தியன்றெனக்‌ 
கொள்ளவருமே. வரின்‌, ஆதியென்றா ஆதியாகிய மாயை கன்மங்கள்‌ 
எப்பொழுது சோன்றின என்னுங்‌ கேள்விக்டனாகும்‌. அன்றியும்‌ ஆணவ 
மலத்தின்‌ நீக்கத்தின்பொருட்டுச்‌ கன்மத்துக்கேற்றவா று மாயையில்‌ இறை 
வன்‌ செய்யும்‌ பஞ்சதருத்தியமும்‌ அநாதியன்றெனக்‌ கொள்ளவரும்‌. ஆத 
லால்‌ இன்னகாலத்திற்‌ றேன்றின வென்பதின்றி ஆணவமலமும்‌ உயி 
ரங்‌ கூடினவன்றே உள்ளனவா அஈாதியேயாம்‌, ஆயினும்‌ ஆணவம்‌ 


௨௨௮ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


போல மாயை கன்மங்கள்‌ உயிரோடு. கலந்து நிற்பதின்றி இறைவனுக்கு 
உடைமைப்‌ பொருளாய்‌ இறைவனுக்குள்‌ அடங்கியிரும்‌து ஆணவமல நிவிர்‌ 
த்தியின்பொருட்டு இறைவன்‌ கூட்ட உயிரைக்கூடும்‌. ஆதலால்‌ இறை 
னுள்‌ அடங்கியிருத்தல்பற்றி ௮காதி யென்பதற்கும்‌ உயிருக்கு இறைவ 
ஞல்‌ கூட்செல்பற்றி இடையே வக்து கூடின (ஆகந்துகம்‌) என்பதற்கும்‌ 
இழுச்கில்லை. மும்மலங்களும்‌ அநாதியே யென்பதனை இந்நூல்‌௨-ம்‌ கூ-ம்‌ 
உ-ம்‌ அஇகரணத்தில்‌ நெல்லிற்குமியும்‌ என்ற வெண்பாவில்‌ ““வல்லிமல 
கன்மம்‌ அன்றளவாம்‌?? என்றும்‌, திருவருட்பயன்‌ என்னும்‌ நூலில்‌ 
எசன்‌ அநேக ஸிருள்கரும மாயையிரண்‌ டாசவிவை மாறாதி யில்‌? 


என்றுங்‌ கூறுவனவற்றால்‌ அறிக. 


மாயை கன்மங்கள்‌ இறைவனுக்கு உடைமைப்பொருளா மென்பதை 
இந்நூல்‌ ௨-ம்‌ கூ-ம்‌ ௪-ம்‌ அதிகரணத்த எங்குமுளன்‌ என்ற வெண்பாவில்‌ 
௩ அவையுடைமை ?? என்பதனாலும்‌, ௪-ம்‌ கும்‌ ௨-ம்‌ ௮திகரணத்து வித்‌ 
தண்டா மென்ற வெண்பாவில்‌ “*தாரகமா மத்தன்றாணிற்றல்‌?? என்பசனா 
லும்‌ அறிக. அவ்விரண்டும்‌ இறைவனுக்கு உடைமையாயிருத்தல்‌ எதுபோலு 
மெனின்‌, அரசனுக்குள்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ மர்திரிமுசலிய உத்தியோக 
சத்‌திசளும்‌, அவற்றைத்‌ தொழிற்படுத்தும்‌ சட்டமும்‌ போலுமென்‌ அணர்க..' 
உச்‌ யோசசத்தி மாயைக்கும்‌, அசனைத்‌ தொழிற்படுத்துஞ்‌ சட்டம்‌ கன்மத்‌ 
இற்கும்‌ உலமைகளாம்‌. யாதானும்‌ ஒரு உத்தியோகத்தை அரசனால்‌ தரப்‌ 
பெற்றுச்‌ சட்டப்படி ஈடத்துங்காலத்தும்‌ ௮ரசன்‌ ஆணைக்குள்‌ அடங்கியே 
கடத்தவேண்டுசல்போல மாயையின்‌ காரியமாய்‌ சனுசரணபுவனபோகங்‌ 
களும்‌, அவற்றிற்கு விதிக்கப்பட்ட சன்மத்தின்‌ காரியமாகிய இன்பத்துன்‌ 
பல்களும்‌ இறைவன்‌ ஆணையின்வண்ணமே வருதலால்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ 
மட்மென்று அவற்றின்‌ காரியங்களும்‌ இறைவனுக்கு உடைமையாயினவாறு 
அறிக. 
உடைமை என்பதன்‌ பொருள்‌ உடையசாந்சன்மை என்பதாம்‌. 
எனவே உடையானுக்கு உரிமைப்‌ பொருளாயிருத்சல்‌ உடைமையென்ற 
வாறாம்‌, உரிமைப்பொருள்‌ அறிவுடையதும்‌ அறிவில்லாத தும்‌ என இரு 
திறப்படும்‌, அவற்றுள்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாகிய உடைமை அடிமை 
யென்றும்‌, அ௮றிவில்லாச பொருளாகிய உடைமை உடைமை யென்றும்‌ 
பகுத்துக்‌ கூறப்படும்‌. 
மேற்கோளில்‌ மலமென்று பொதுவாய்ச்‌ கூறாமல்‌ சசசமல மென்று 
விசெடித்துக்‌ கூறியசனால்‌ உயிர்‌ முதல்வனைப்போல்‌ அந்தக்கரணமுதலிய 
வற்றின்‌ வேறாய அறிவுடைப்‌ பொருளாயினுஞ்‌ செம்பிற்குக்‌ களிம்பு ௮கா 
இயாயலாறுபோல வேறு காரணமின்றி அநாதியே மூலமலம்‌ தன்னோட 
உடனாய்‌ நிற்றலால்‌ சன்னி௰ல்பால்‌ உணருமாறின்‌ நிக்‌ கருவிகளைக்‌ கூடி 
கின்று உணர்வதாயிற்று என அர்சச்சரணம்களோடு ஆன்மாச்‌ சந்தித்து நிற்‌ 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி, ௨௨௯ 


இற்கு ஏது வென்னை யென்னும்‌ கேள்விக்கு உத்தரம்‌ கூறியவாறாயிற்று. 
ஆதலால்‌ சகசமலத்தினால்‌ என்பதற்கு அவ்வாறு உரை செய்யப்பட்டது. 


முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ அந்தக்கரணங்களின்வேறான சத்துப்பொருளே 
யாயினும்‌ முதல்வனுக்கு அநாதியே மலமில்லாமையினால்‌ அந்தக்‌ கரணங்க 
ளோடு கூடாமல்‌ அறிவு நிகழு மெனவும்‌, உயிருக்கு அநாதியே மலம்‌ இருத்‌ 
தலினால்‌ கருவிகளோடு கூடிய விடத்து அறிவு நிகழும்‌ எனவும்‌ ௮அவுஞ்‌ 
சிற்றறிவெனவும்‌ அறிக. 
உயிரோடு கூடியிருக்கின்ற ஆணமலம்‌ உயிரைப்‌ பந்திப்பஜ்போல 

இறைவனோடு கூடியிருக்கன்‌ற மாயாமலம்‌ கன்மமலங்கள்‌ இறைவனைப்‌ 
பந்திச்சாவோ வெனின்‌, பந்திக்கா. எசனாலெனின்‌, தன்னின்‌ மேம்பட்ட 
ஒன்றை அசனிற்றாழ்ந்த சொன்று வெல்ல முடியாது. தன்னிற்‌ ராழ்ந்ச 
தொன்றைத்‌ தான்‌ வெல்லுதல்‌ கூடும்‌. மேம்பட்ட ஓன்றை வெல்லுங்கா 
லத்து நாளடைவில்‌ அதனின்‌ மேம்பட்டே வெற்றியடைதல்‌ கூடும்‌, ௮ங்க 
னமும்‌ மேம்படுசல்‌ இவற்றிற்‌ கென்று மில்லை யாசவீன்‌ அதுபற்றிய 
ஆசங்கையில்லை. இன்னும்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ இறைவனிடத்து அடங்கி 
யிருந்தும்‌ அவ்விறைவனைப்‌ பந்திக்கமாட்டாமையைப்‌ பாம்பினிடத்த 
அடகங்கியிருக்கின்‌ ந விடம்‌ அப்பாம்பைக்‌ கொல்லாமையின்‌ வைத்‌ அணர்ந்‌ த 
கொள்க. உடைமைப்‌ பொரு ளென்றதனாலும்‌ இக்கருத்து இனிது விளங்‌ 

ம, 
ட்‌ ஆணவமலம்‌ உயிரினிடத்து ௮.டங்கியிருக்குமாயின்‌ உயிரைப்‌ பந்திக்க 
மாட்டாது, மேம்பட்டிருக்குமாயின்‌ எக்காலத்தும்‌ மேம்பட்டிருக்கு மென்‌ 
ரச்‌ திருவருளோடு கூடிய காலத்தும்‌ உயிரால்‌ நீச்கமுடியாதபோலு 
மெனின்‌, ௮ங்ஙனமன்று; பக்தித்தலினாலும்‌, இருவருளால்‌ நீக்கப்‌ பெறுதலி 
னாலும்‌, ௮டங்கயெதுமின்றி மேம்பட்டது மின்றிச்‌ சமமாய்‌ உயிரின்‌ அறிவு 
அளவில்‌ கலந்துநிற்குமாகலான்‌ அதுபற்றி வினாவின்றென்பது அறிக, 


பிரமாண இயல்‌ முதற்‌ குத்திரத்தில்‌ மலத்துள,தாமென ஆணவமலம்‌ 
உண்டென்று கூறி அவ்வாணவமலத்திற்கு இம்மேற்தேனினால்‌ இலக்க 
ணம்‌ கூறியவாளறாயிற்று. 


ஆணவமலத் தின்‌ இலக்கணம்‌, சிறப்புப்‌ பொதவென இருவகைப்படும்‌: 
அவற்றுள்‌ இறப்பிலச்சணம்‌, கேவலச்தில்‌ உயிருக்கு அறியாமையைச்‌ செய்‌ 
வது. பொதுவிலக்கணம்‌, சகலத்தில்‌ கருவிகளோடு கூடினவிடத்து விபரீ த 
“வுணர்வைச்‌ செய்வத. றெப்பியல்‌ பெனினும்‌ சன்ணியல்‌ பெனினும்‌ ஓக்‌ 
கும்‌. கேவலத்இில்‌ கருவிகளின்றித்‌ தணித்து நின்று அறியாமையைச்‌ செய்‌ 
சலால்‌ அத இறெப்பியல்‌. பெனவும்‌, சகலத்தில்‌ கருவிகளோடு கூடி விபரீத 
உணர்வைச்‌ செய்சலால்‌ அது பொதுவியல்‌ பெனவுங்‌ கூறியவாறு அறிக, 


விபரீத வுணர்வாவது ஒன்றைப்‌ பிறிதொன்றாக அறிதல்‌. கருவிக 
ளோடு கூடிச்‌ சாச்செமுசலிய அவசீசை நிகழுங்காலத்துத்‌ தானல்லாத கர 


௨௩௦ . சிவஞ்‌ ரனபோதச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விகளைத்‌ தானாகக்கொண்டு கண்‌ கண்டதை நான்‌ கண்டேனெனவும்‌, காது 
கேட்டதை நான்‌ கேட்டேன்‌ எனவும்‌ அறிதல்போல்வன விபரீதம்‌. 

இம்மேற்கொளினாலேயே ஆணவமலத்திற்குப்‌ பொதுச்‌ இறப்பு க 
னும்‌ இருவகை இலக்கணமும்‌ பெறப்பட்ட வாறுகாண்க. 

ஆணலமலத்தினால்‌ ஆன்மாவிற்கு உணர்வில்லை யாதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
வலு. 

அதுதான்‌ ஞானதிரோதகமாய்‌ மறைத்துக்கோட நிற்ற 

லான. 
சிற்றுரை. 


எடது ஏது எனின்‌. சகசமலத்தினால்‌ உணர்வின்றி யொழி 
யிற்‌ பின்கருவிகளோடு கூடியவழி அதிவுண்டாமா தியாங்கன 
மெனச்‌ சற்காரிய வாதம்‌ பற்றி கிகழுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து 
மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) அச்‌ சகசமல மாவது ஞானத்திற்கு இரோதகமாய்‌ 
அதனை யில்லையென்னும்படி மறைத்துக்கொண்டு நிற்றலான்‌ இனி 
இவ்வான்மாச்‌ சக௪சமலத்‌இினுல்‌ உணர்வின்றென மேற்கொண்‌ 
டது எ-று. ்‌ 

மலத்தின திலக்கணம்‌ வடமொழி வழக்குப்பற்றிக்‌ கூறுவார்‌ 
ஞானதிசோதகமாயெனவும்‌, அதனைத்‌ தமிழ்மொழியான்‌ விளக்கு 
வார்‌ மறைத்துக்கொடு நிற்றலா னெனவுங்‌ கூறினாராகலான்‌, ௮௮ 
கூறியது கூறலன்மை யுணர்க, இரோதக மென்னும்‌ வடமொழி 
மறைத்தலைச்‌ செய்வ தென்னும்‌ பொருட்டாய்‌ வினைமுதன்‌ 
மேனின்ற வினைப்பெயர்‌, 


"இதனானே ஞானாபாவமே அஞ்ஞான மென்பார்‌ மதமும்‌ 
மறுக்கப்பட்டது; அபாவம்‌ ஒரு காரியத்தைச்‌ செய்ய மாட்டா 
மையின்‌. 

விளக்கம்‌. 


இக்க ஏது என்ன சொல்விற்றோே வெனின, சசசமலத்தினால்‌ ஆன்‌' 
மாவிற்கு உணர்வு இல்லையாய்ப்‌ போகுமாயின்‌ இல்லாத உணர்வு பின்‌ கருவி 
களோடு கூடியவிடத்து எவ்வாறண்டாகும்‌; முன்னில்லாமல்‌ பின்‌ உண்‌ 
டாமாயின்‌ உள்ளது தோன்றும்‌ இல்லது தோன்றா தென்னும்‌ சற்காரிய 
வாதத்திற்கு இழுக்காகுமே என்னும்‌ வினாவை ஆசங்‌இத்துக்கொண்டு உச்‌ 
சால்‌ கூறிக்‌ சசசமலத்தினால்‌ உணர்வின்று என்னும்‌ மேற்கோளை வலியு 
த்திய வாழும்‌. 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ ௮.தி.௨௩௧ 


(இந்தஏதவின்‌ பொருள்‌.) அவ்வாணவமலமாவது ஞானத்தின்‌ 
ரொழில்‌ நிசழவொட்டாது செய்வதாய்‌ அந்த ஞானத்தை இல்லை யென்‌ 
னும்படி' மறைத்துக்கொண்டு நிற்றலால்‌, இனி இவ்வான்மாச்‌ சகசமலத்‌ 
தினால்‌ உணர்‌ வின்றென மேற்கோள்‌ கூறியது: எ-று. 


இல்லை யென்று எ ம்படி. மறைத்தவினால்‌ அறிவு நிகமாமையே 
யன்றி அறிவு இல்லாமற்‌ போசவில்லை யென்பதாஉம்‌, நிகழாதிருந்த அறிவு 
பின்‌ கருவிகளோடு கூடி நிகழ்ந்தது என்பதூஉம்‌, ஆதலால்‌ சற்காரியவா 
தத்திற்கு முரணில்லை யென்பதூஉங்‌ காண்க, 


திரோதகம்‌ மறைப்பு என்பன ஒரு பொருட்‌ சொற்கள்‌. ஆயினும்‌ 
திசோசகம்‌ வடமொழி. மறைப்புத்‌ தமிழ்‌ மொழி. வடமொழி வழக்குப்பற்றி 
மலத்திற்கு இலக்கணம்‌ கூறவேண்டி. ஞானதிரேர்தகமா யெனவும்‌,' இரோ 
தீக மென்ற அதனைத்‌ தமிழ்மொழியாலும்‌ விளக்கவேண்டி மறைத்துக்கொடு 
நிற்றலான்‌ எனவும்‌ கூறினார்‌. ஆதலால்‌ கூறியது கூற லென்னுங்‌ குற்ற 
மாகாமை அறிக. 


அன்றியும்‌ திசோதகம்‌ என்னும்வடமொழி, மறைத்தலைச்‌ செய்வதென்‌ 
னும்‌ பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌; குறிக்கவே, திசோதகமென்பது வினைமுதன்‌ 
மேனின்ற வினைப்பெயர்‌. எவ்வாறெனின்‌, செய்வது என்றதனால்‌ வினை 
முதலைக்‌ குறிக்கும்‌; மறைத்தல்‌ என்றதனால்‌ வினைப்பெயரைக்‌ குறிக்கும்‌. 
ஆகலான்‌ என்க. வினைப்பெயர்‌என்ப.து தொழிற்பெயர்‌. 


இந்த ஏதுவீனால்‌ ௪ற்காரியவா தம்பற்றி நிகழும்‌ வினாவிற்கு விடைகூறி 
னது மன்றி ஞானம்‌ இன்மையே அஞ்ஞான மென்பார்‌ மதமும்‌ மறுக்கப்‌ 
பட்டது. அதாவது ஒளியில்லாமையைத்தான்‌ இருளென்று கூறுவதே 
யன்றி இருளென்னும்‌ ஒரு பொருளில்லை யென்றும்‌ ௮துபோல ஞானமில்‌ 
லாமைதான்‌ அஞ்ஞானமன்றி அஞ்ஞானமென ஒருபொருளில்லை யென்பர்‌ 
ஒரு சாரார்‌; அவர்கொள்சையும்‌ இந்த ஏதுவினால்‌ மறுக்கப்பட்டது. எவ்வா 
றெனின்‌, இல்லாமைஒரு தொழிலைச்‌ செய்யமாட்டா அஆசலால்‌என்க.அதா 
வதமறைத்தற்‌ றொழிலைச்‌ செய்இன்‌ றமையால்‌ ஞானமில்லாமையே மறைத்‌ 
தற்றொழிலைச்‌ செய்யுமென்றல்‌ கூடாது என்ற படியாம்‌. ஒளியின்மை 
மறைத்தற்‌ றொழிலைச்‌ செய்யாதென்பது ஒக்கும்‌. இருளின்மை விளக்குதற்‌ 
ரெொழிலைச்‌ செய்யாதோ எனின்‌, செய்யாத; ஒளியே விளக்குதற்‌ ரொழி 
லைச்‌ செய்யும்‌. ஒளியும்‌ இருளும்‌ தனித்தணிப்‌ பொருளாயின்‌ ஒளியில்லாத 
காலத்து இருளும்‌; இருளில்லாத காலத்து ஒளியும்‌ தொழில்‌ செய்வதன்‌ 
கருத்‌ தென்னை யெனின்‌, அவ்விரண்டும்‌ முற்றிலும்‌ மாறுபட்ட செயலை 
யுடைய பொருள்களாதலால்‌ ஒன்று தொழிற்‌. படுங்கால்‌ மற்றொன்று 
தொழிற்‌ படாமல்‌ அடங்கியிருந்து தொழிற்பட்டதடங்கயபோத அடங்‌ 


௨௩௨ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யது தொழிற்பவெதாயிற்று.. இவ்வாறே ஞான அஞ்ஞானங்களிடச்துங்‌ 
கண்டுகொள்க. அஞ்ஞான மில்லாமையே பேரின்பத்தை விளைவித்தது 
என்றுகூறம்‌ வாக்கயெத்திற்கு அஞ்ஞான மில்லாமை ஏதுவாக ஞானமே 
இன்பத்தை விளைவித்தது என்பது பொருளாதலால்‌ அதுபற்றிய ஆசங்கை 
யில்லை. ்‌ 

இந்த ஏது ஆன்மாவின்‌ உணர்வு சகசமலத்தால்‌ தடுக்கப்படா தென்‌ 
பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சத்தார்‌ சத்‌ அணிபாயிற்று. 

மாயாமலமே மறைத்தற்‌ ஜெழிலைச்‌ செய்யு மென்பாரை மறுத்து 
ஆணவமலமேமறைக்கும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


மாயா தனுவிளக்கா மற்றுள்ளங்‌ காணாதே 

லாயாதா மோன்றை யதுவதுவாய்‌--வீயாத 

வன்னிதனைத்‌ தன்னுண்‌ மறைத்தோன்றாங்‌ காட்டம்போற்‌ 
றன்னைமல மன்றணைத ரான்‌. 


சிற்றுரை. 


எது உ-ம்‌ எ-னின்‌, ஆகந்துகமலமே ஞான திரோகமா த 
லமையும்‌ வேறுமோர்‌ மலமுண்டென்றல்‌ மிகைபோலுமென லக்க 
வாதசைவர்‌ முதலியோர்மதம்பற்றி நிகமுல்‌ கடாவை யாசகன்‌ 
கத்து அகந்துகமலத்தானுஞ்‌ சசசமலத்தானுஞ்‌ செயப்படும்‌ காரி 
யங்கட்குத்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை பெரிதாமாறுணர்த்து முகத்தான்‌ 
ஏதுவை வலியுறுத்‌ த.கனுகலிற்று, 

(இ-ள்‌) உள்ளம்‌ மாயாதனுவிளக்கு ஆக்‌ காணாதேல்‌ ஒன்றை 
ஆயாது -- உயிர்‌ (ஆகக்துகமலமெனப்படும்‌) மாயா காரியமா 
கிய உடம்பு தனக்குக்‌ காட்டாகக்கொண்டு காணாதாயின்‌ ஒருவிட 
யத்தையு மதிவதில்லையாம்‌,--மற்று மலம்‌ தன்னை அன்று அணை 
தல்‌ -- சகசமலம்‌: உயிரை அதாதியே பற்றி நிற்றல்‌ அது 
அன அய்‌ வீயாதவன்னிதனைத்‌ தன்னுள்‌ மறைத்து ஒன்று ஆம்‌ 
சாட்டம்போல்‌-(காட்ட மூதலியவத்றுள்‌) அதுவதுவேயாய்‌ நின்‌ 
அக்‌ தனக்குக்‌ கேடில்லாத வன்னியைத்‌ தனக்குண்‌ மறைத்து 
வைத்து ஒன்றேயாய்‌ நிற்குங்காட்டம்போ லும்‌, எ-று, 


௬. ச்‌ » த 2 i த த்‌ 
எனவே, காட்டாய்‌ நின்று விடயங்களை யறியும்வண்ணம்‌ 
உயிர்க்கதிவை விளக்குதல்‌ மாயையின்‌ செய்தி; அவ்வறிவைத்‌ 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி.௨௩௩ 


தடை செய்துகொண்டு மிற்றல்‌ மலத்தின்‌ செய்தி; இவ்விரண்டும்‌ 
இங்கனம்‌ ஒளியுமிருளும்போல்‌ இகலி நிற்பனவாகலான்‌ அத்தன்‌ 
மைத்தாய மாயை இத்தன்மைத்தாய மலமாதல்‌ யாண்டையதென 
மறுத்சுவாருயிற்று. 

மற்றென்பது மலமன்றணைத லென்பதனோடியைர்‌ எ வினை 
மாற்றின்கண்‌ வந்த து. 


முற்றும்மை சிறப்பும்மைகள்‌ தொக்கன, 
ஆழ்‌ தானும்‌ கட்டுசைக்கண்‌ வந்த அசை, 


வன்னி ௮௮ அஅவாதல்‌ காட்டத்துண்‌ மறைந்துழிக்‌ காட்‌ 
டமேயாயுஞ்‌ சூரியகாந்தத்துண்‌ மறைந்‌ அழி அஅதுவேயாயும்‌ இவ்‌ 
வாறே அவ்வவற்றின்‌ மறைந்துழித்‌ தானென்பதொன் றில்லை 
யென்னும்படி நிற்றல்‌, அங்ஙனமாகயும்‌ வியாமை, கடைதன்‌ 
முதலிய தொழிற்பாடு நிகழ்ந்த வழித்‌ தோன்றுதலாற்‌ பெற்றாம்‌, 
தன்னுண்‌ மறைத்தல்‌ வன்னியென்பதொன்றில்லை யென்னும்படி 
பொதிந்துகொண்டு தானே யாதல்‌, ஒன்றாங்காட்டம்‌ ஒன்றே 
போல்‌ அத்துவிதமாற்‌ காட்ட மென்றவா று. இவ்வாறு உவமைக்‌ 
கோதிய அடையுர்‌ தொழிலும்‌ இயைபும்‌ பொருட்க அது 
கூறிக்கொள்க, 

மாயை தன்மங்கள்போல ஆதியன்றெனக்‌ காலத்தானும்‌ 
வேற்றுமை கூறுவார்‌ அ௮ன்றணைத லென்றார்‌. 


இங்ஙனம்‌ கூறிப்போந்த மலமாவ த ஞானாபாவமென்பாரும்‌, 
பிராந்திஞான மென்பாரும்‌, தமோகுணமென்பாரும்‌; பஞ்சக்‌ 
லேசத்துள்‌ ஒன்றாகிய அவிச்சையென்பாரும்‌, மாயை கன்மங்க 
ளென்பாரும்‌, சிவச த்தியென்பாரும்‌, உயிர்க்குண மென்பாருமாய்‌ 
அவ்வச்சமயநூல்பற்றி மயங்குவாரு முளர்‌. அம்மலத்திற்குப்‌ 
பற்றுக்கோடாயெ சூனிய முதலியவற்றின்‌ வேழறெனப்பட்ட 
ஆன்மாவும்‌ இயற்கையாற்‌ சடமென்பாரும்‌, அதிவுமாத்திரையே 
யெனக்‌ குணிப்பொருளன்றென்பாரும்‌, சுதந்திர வறிவுடைத்‌ 
தென்பாரும்‌, அவ்வவ்வுடம்பளவிற்றென்பாரும்‌, அணுவளவிற்‌ 
ழென்பாரும்‌, உருவென்பாரும்‌, அருவென்பாரும்‌, உருவருவென்‌ 
பாருமாய்‌ இன்னும்‌ பலதிறப்படக்கூறி மயங்குவாருமுளர்‌, 
அவையெல்லாம்‌ பொருந்தாமை அகமங்களுட்‌ காண்க. ஈண்‌ 
டுரைப்பிற்‌ பெருகும்‌. 


௨௩௨௦ 


௨௩௪ சிவஞானபோத்ச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இச்சசசமலம்‌ ஞரனதிரோதகமாய்‌, திரவியமாய்‌, அறியா 
கல்ல குணத்ததாய்‌, செம்பிற்‌ கனிம்புபோல உயிரின்‌ குற்றமாய்‌, 
அசா திபர்தமாய்ச்‌, சடமுமாய்ப்‌ பலவுமாயின்‌ அழிவெய்‌ தமாக 
லின்‌ அசாதிபக்கமாதல்‌ பெறப்படாமையின்‌ ஒன்றேயாய்‌, விஞ்‌ 
ஞானுகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ சகலரென்னும்‌ உயிர்ப்பாகுபாட்டிற்‌ கேது 
வாய்‌, உயிர்கடோறுக்‌ தனித்தனி வெவ்வேறாய்‌ மறைத்து நின்று 
தத்தங்கால வெல்லையி னீங்குவனவாகிய சத்திகள்‌ பலபலவுடைத்‌ 
தாய்‌, உயிர்கண்‌ மூன்‌ றவத்தைகளும்‌ படுதற்கு மூலகாரணமாய்‌, நிதி 
குமாய்‌. வியாபகமாய்‌, விய/பசவுயிர்‌ அணுத்தன்மைப்பமமொறு செய்‌ 
தலின்‌ ௮ணவமென்னும்‌ பெயர்த்தாய்‌, பசுத்துவம்‌ பசுமீகாரம்‌ 
மிருத்தியு மூர்ச்சை மலம்‌ அஞ்சனம்‌ ௮லித்சை ஆவிரு இயென்‌ றத்‌ 
ஜெடக்கத்துக்‌ காரணக்குறிகளு முடைத்தாய்‌ சித்பதெனவும்‌, பட 
லம்‌ படர்க்தகண்‌ ஞாயிற்றின்‌ ' சந்நிதியினிற்பினும்‌ படலத்தான்‌ 
அவ்வெளியை யிழக்து இருஸினமுக்துமாறுபோல முதல்வன்‌ சக்‌ 
சி தியினிற்பினஞ்‌ சோபான முறையின்‌ அறிவிக்க அறியுக்தன்‌ 
மைத்தாய உயிர்‌ ௮கா இயே யறிவித்தால்‌ அறியமாட்டாமையின்‌ 
அம்மாட்டாமையான்‌ ௮வ்வறிவை இழந்து அறியாமையாய்‌ அழு 
கீதுகலின்‌ அஃதைவ்வுயிர்ச்குப்‌ பக்தமாயிற்றெனவு முணர்க, அநா 
திலே மலத்தினீங்குதல்‌ முதல்வன்‌ வினையாய்‌ அகாதிமுத்தத்‌ தன்‌ 
மையென எண்‌ குணக்களுள்‌ வைத்தெண்ணப்படுவதென்பது 
சிவாகமங்களுக்கெல்லாமம்‌ ஓப்பமுடித்தாற்போல அராதியே மலத்‌ 
கைப்‌ பற்றுதல்‌ உயிரின்‌ வினையாய்‌ உயிர்ச்குற்தங்களுள்‌ வைத்‌ 
தெண்ணப்படுவ தென்பதூஉம்‌ அவற்றிற்கெல்லாம்‌ ஓப்பமுடிந்தது. 


ஈண்டுப்படுல்‌ சடாவிடைகளெல்லாம்‌ ஈரிடத்துமொக்கும்‌. 
ரூ ௪ ர 
ஊவளககம. 
(சொண்டிகூட்டு.) உள்ளம்‌ மாயா சீனுவிளச்கு ஆக்‌ காணாசேல்‌ ஒன்றை 


ஆயாது மற்று மலக்தன்னை அன்ற அணைசல்‌ அது அது ஆய்‌ வீயாச வன்‌ 
ணிசனைச்‌ சன்னுள்‌ மறைத்து ஓன்று ஆம்‌ காட்டம்போல்‌. 


இல்வுசாசணம்‌ என்ன சொல்வித்றோவெனின்‌, இடையேவந்து கூடிய 
ஆகந்துக மாய மாமமமலமே ஞானத்தை மறைக்கு மென்றல்‌ கூடும்‌; அத 
னின்‌ வேறாகச்‌ சகசமலமென ஒர்‌ மலம்‌ உண்டென்றல்‌ மிகை யென்னுங்‌ 
குற்றமாம்‌ என கீக்கலாத சைவர்‌ முதவியோர்‌ கூறுவர்‌; அவர்‌ கூற்றை 
அசம்‌இத்தச்‌ கொண்டு ஆகந்துச மலமாபெ மாமையிஞனும்‌ சகசமலமாகிய 
ஆணவ திறனும்‌ செய்யப்படும்‌ காரியங்கட்குத்‌ சம்முன்வேற்றுமை பெரி 


இலக்கண வியல்‌ நான்காஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி.உ௩டு 


சாம்‌ என்பதை உணர்த்தி அதனால்‌ சசசமலமே ஞானத்சை மறைக்கும்‌ 


என்னும்‌ ஏதுவை வலியுற த்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை. ) உயிர்‌ மாயாகாரியமாகய உடம்பை விளக்காகக்‌ கொண்டு 
விடயங்களைக்‌ காணும்‌; உடம்பாகிய விளக்கு இல்லையாயின்‌ ஒருவிடயச்சை 
யும்‌ அறிவதில்லை, விளக்கு இல்லையாயின்‌ என்றசனால்‌ இல்லாத காலமும்‌ 
உண்டென்பது பெறப்படும்‌, உடம்பு இல்லாத காலத்து அறிவு நிகழ 
வொட்டாமற்‌ செய்வது ஆணவமலம்‌. சகசமலமாஇய அவ்வாணவ மலம்‌ 
உயிரை அநாதியேபற்றிநிற்கும்‌; அவ்வா றபற்றிநிற்றல்‌ எ தஅபோலுமெனின்‌, 
விறகு கல்‌ இரும்பு முசலியவற்றில்‌ கடைதற்கு முன்‌ அக்கினி அதவது 
வேயாய்ச்‌ கேடின்றி நின்றும்‌ கேடில்லாத அவ்வக்கினியை விறகு முசலி 
யன தமக்குள்‌ மறைத்‌துவைத்‌த அவ்வக்கனியோடு ஒன்றேயாய்‌ நிற்பது 
போலும்‌ எ-று. 


(௧ - ரை.) மாயை விளக்குப்‌ போலும்‌, ஆணவம்‌ இருள்போலும்‌, 
அவ்வாணவம்‌ உயிரை அநாதியே கூடிநிற்றல்‌ அக்கினியை விறகு ௮ 
தியே கூடி நிற்றல்‌ போலுமாம்‌ என்பதாம்‌. 


இவ்வெண்பாவில்‌ மாயை விளக்குப்போலும்‌ எனவும்‌, சகசமலம்‌ உயிரை 
அநாதியே பற்றி நிற்றல்‌ அக்னியை விறகு பற்றி நிற்றல்‌ போலும்‌ எனவும்‌ 
அத்தணையே கூறப்பட்டிருக்கன்‌ றன. இவ்வாறு கூறியசனால்‌ ஆணவமலம்‌ 
இருள்‌ போலெனவும்‌ அல்விருளினாலுண்டாகிய அறியாமையை நீச்குசற்கு 
மாயாகாரிய மாகிய விளக்கு உயிரைச்‌ கூடிற்று எனவும்‌ குறிப்பாகக்‌ கொள்‌ 
எச்‌ டெத்சலினால்‌ அவற்றை விரித்துப்‌ பொழிப்புரையும்‌ ஈருத்துசையுஞ்‌ 


செய்யப்பட்டன. 


இசனால்‌ விளக்காய்‌ நின்று விடயங்களை அறியும்வண்ணம்‌ உயிருக்கு 
அறிவை விளக்குதல்‌ மாயையின்‌ செய்தி; விடயங்களை அறிய வொட்டாமல்‌ 
அவ்வறிவைத்‌ தடைசெய்‌ தகொண்டு நிற்றல்‌ ஆணவமலத்தின்‌ செய்தி; 
மாயையும்‌ ஆணவமுமாஇய இவ்விரண்டும்‌ இவ்வாறு ஒளியும்‌ இருளும்போல்‌ 
மாறுபட்டு நிற்பனவாகலான்‌ ஓளி போன்றதாதகிய மாயை இருள்போன்ற 
தாகயெ ஆணவமாவது எவ்வாறு கூடுமெனக்‌ கூறி மாயையின்‌ வேறாய்‌ 
ஆணவமலம்‌ உண்டென்றல்‌ மிகை என்பாரை மறுத்தவாறாயிற்று. 


செய்யுளில்‌ மற்றுஎன்பது மலம்‌ அன்‌ றணைதல்‌ என்பதனோடு பொருந்தி 
, மற்றுமலம்‌ அன்‌ றணைசல்‌ என வினை மாற்றின்கண்‌ வந்ச.து; அதாவது அகக்‌ 
துகமாஇய மாயையின்‌ காரியமாகிய தனு அறிவைவிளக்கும்‌; ௮தற்கு மாறா 
கல்‌ சகசமலம்‌ அறிவைத்‌ தடைசெய்யும்‌ என்னும்‌ பொருள்பயப்பது., 


௨௩௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


ஆயாதாம்‌ ஒன்றை என்றதில்‌ முற்றும்மையும்‌, ௮ துவதுவாய்‌என்‌ றதில்‌ 
ஒறப்பும்மையுக்‌ தொக்கு நின்றன. அவற்றை விரித்து ஒரு விடயத்தையும்‌ 
எனவம்‌, அதவதலவேயாய்‌ நின்றும்‌ எனவும்‌ உரைசெய்யப்பட்ட த. 


ஆயாசாம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பதும்‌ ௮ணைசல்‌ தான்‌ என்பதி 
துள்ள சான்‌ என்பதும்‌ உறுதி மொழிக்கண்வந்ச அசை. 


அக்னி அதவதவாசல்‌ எவ்வாறெனின்‌, விறஇனுள்‌ மறைந்து நின்ற 
விடத்து விறகேயாயும்‌ சூரிய காந்தத்துள்‌ மறைந்துநின்‌றவிடச்தச்‌ சூரிய 
காந்தமேயாயும்‌, இவ்வாறே பிறவற்றுள்‌ மறைக்சவிடக்தும்‌ அக்ணியென்‌ 
பது ஒன்றில்லை என்னும்படி நிற்றலாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ அச்ணி உண்‌ 
டென்பதை எவ்வாறு அறினெரறோடெனின்‌, கடைசல்முசவிய சொழிற் 
பாடு நிகழ்க்சவிடத்துத்‌ தோன்‌ அதவினால்‌ அறிகின்றோம்‌. விறகு, தன்‌ 
னுள்‌ அக்னியை மறைத்தல்‌ எவ்வாறெனின்‌, அக்னி விறஇனுள்ளிரும்‌ 
அம்‌ இருப்பதாகத்தெரிய கொட்டாது இல்லையென்ற சொல்லும்படி அவ்‌ 
வக்னிமைப்‌ பொதிந்தகொண்டு விறகேயாய்‌ நிற்றலாம்‌. செய்யுளில்‌ 
ஒன்றாங்சாட்டம்‌ என்றது அக்னியும்‌ விறகுமாஇய இரண்டும்‌ இருந்தும்‌ 
இரண்டாகப்‌ பிரித்தறியவாராது ஒன்றேபோல்‌ அத்துவிதமாயிருக்குங்‌ 
காட்டமென்றவா று. இவ்வாறு உவமைக்கோதிய அடையுக்தொழிலும்‌ இயை 
பும்‌ பொருட்சண்ணும்‌ கூறிக்கொள்க. அடையாவது அதுவதுவாய்‌ வீயாத 
என்பது. சொழிலாவத மறைத்தலும்‌ சடைசலும்‌., இயைபாவத ஒன்றே 
போல்‌ அ,த்துவிசமாசல்‌ இம்மூன்‌ றனையும்பொருளின்கண்‌ எவ்வாறு கொள்‌ 
வசெனின்‌, பொருளாவது ஆணவமலமும்‌ உயிருமாம்‌. விறகுபோல ஆணவ 
மலம்‌: அக்கினிபோல உயிர்‌. விறகுமுதசலியவற்றில்‌ ௮ தவதுவாய்‌ நின்று 
சேடில்லா திருக்கும்‌ ௮௪ னிபோல ஆணவமலத்தில்‌ அதுவாய்‌ நின்று 
கேடில்லாதிருப்பத உயர்‌. அச்கனியிருந்‌ தும்‌ ௮.2 இருப்பதசாகத்செரிய 
கொட்டாமல்‌ விறகு மலறத்துவைத்சல்போல உயிர்‌ இருந்தும்‌ அது இருப்ப 
சாகத்‌ செரியவொட்டாமல்‌ ஆணவமலம்‌ மறைத்து நிற்கும்‌. அக்னி யிருக்‌ 
கன்றசென்பது சடைர்சபின்‌ வெளிப்படுதலால்‌ செரிவதுபோல உயிர்‌ 
இருச்சின்‌ சசென்பத சருவிசளோடு கூடினவிடச்து அறிசவினால்‌ தெரி 
யபபடும்‌. விறகும்‌ அக்னியும்‌ பொருளால்‌ இ.சண்டேயாயினும்‌ ஒன்றே 
யென்னும்படி அத்துவிசமாதல்போல ஆணவமும்‌ உயிரும்‌ பொருளால்‌ 
இசண்டேயாயினும்‌ ஒன்றேயென்னும்படி அத்துவிதமாய்‌ நிற்கும்‌. கடைத 
வினால்‌ அணி வெளிப்பட்டுத்‌ தோன்றி விறகைக்கெடுப்பதுபோலக்‌ 
கருவிகளோகடிச்‌ சகலாவச்சை சுத்தாவச்சைகளை அடைந்து ஆணவ 
மலத்தைக்‌ கெடுக்கும்‌. ௮2 ூணிசனித்த கிற்பதின்றி யாதானும்‌ ஒன்றைப்‌ 
பத்தி அதவ வாய்‌ நிற்பதபோல உயிர்‌ தனித்து நிற்பதின்றி யாதானும்‌ 
ஒன்றைப்பற்றி ௮துலாய்‌ நிற்கும்‌. இக்கருத்துப்பற்நியே உயிரை 
“ஐசிச்திடவரும்‌ வியாபி? எனச்‌ சிவஞான ஒத்தியாரில்‌ வழிஅலாசிரியர்‌ 


இலக்கணவியல்‌ நான்கா ஞ்சூத்திரம்‌.௨-_௮தஇி.௨ 


கூறுவாராயினர்‌. ஒன்றாய்‌ அத்துவிசமாய்‌ நிற்றலேத்‌ தாயுமான சுவாமிகள்‌ 
்‌'அணவச்சோடத்துவிசமான தபோல்‌?? எனக்கூறியசனாலும்‌ அறிக. இவ்‌ 
வான பொருளின்சண்‌ கூறிக்கொள்க. பொருள்‌ என்பது உவமேயம்‌, 


மாயை கன்மங்கள்போல ஆதியன்றெனக்‌ காலத்தானும்‌ வேற்றுமை 
கூறவேண்டி அன்‌ றணைதலென்றார்‌. காலத்தானும்‌ என்றதிலுள்ள உம்‌ 
மை இடத்தானும்‌ என்றசைச்சமுவும்‌, அதாவது மாயை கன்மங்கள்‌ இறை 
வனுக்கு உடைமைப்‌ பொருளாசலால்‌ அவற்றிற்கு இடம்‌ இறைவன்‌. 
ஆணவமலத்திற்கு இடம்‌ உயிர்‌. ஆகவே இடத்தால்‌ ஆணவமலத்துற்கும்‌ 
மாயை கன்மங்களுக்கும்‌ வேற்றுமை உண்டென்பது பெறப்படும்‌. இனி 
ஆணவமலம்‌ அன்‌ றணைதல்‌ என்றசனால்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ உயிரை அநாதி 
யே கூடவில்லை யென்றும்‌, இடையே கூடினவென்றும்‌ஆ௫க்‌ காலத்தானும்‌ 
வேற்றுமை உண்டென்பது பெறப்படும்‌. இவ்வாறு இருக்கும்‌ இடத்தானும்‌ 
பற்றுங்‌ காலத்சானும்‌ மாயை கன்மங்களுச்கும்‌ ஆணவமலத்திற்கும்‌ வேற்‌ 
அமை உண்டென்பது காட்டவேண்டி மலம்‌ அன்‌ நணைதல்‌ என்றாரென 
அதிக. இன்னும்‌ விளக்குசற்‌ ரொழிலாலும்‌ மறைக்குந்தொழிலாலும்‌ வேற்‌ 
அமை உண்டெனவும்‌ ' அவ்வும்மையாலறிக. 


இவ்வாறு உயிர்‌ போலத்‌ சனிப்பொருளாய்‌ அவ்வுயிரை அநாதியே 
கூடி நிற்குமென்று கூறி முடித்த ஆணவமலத்தைப்‌ பிறர்‌ வேறுவேறுவித 
மாய்க்‌ கூறுவர்‌. அவை வருமாற:--ஞானமில்லாமையே அதவென ஒரு 
சாராரும்‌, மயக்கஞானமே அதுவென ஒருசாசாரும்‌ தமோகுணமே ஆணவ 
மலமென ஒருசாராரும்‌, அவிச்சை அசங்காரம்‌ அவா அசை கோபம்‌ .என்‌ 
னும்‌ பஞ்சக்கலேசத்துள்‌ ஒன்றாயெ ௮விச்சையே ௮ண்வமல மெனச்‌ சாங்‌ 
இயரும்‌, மாயைகன்மங்களே ஆணவமலமென க்‌ஈவாஇ பாசுபதிமுசவியோ 
ரும்‌, சிவசத்தியே ஆணவமலமென ஒருசாராரும்‌ உயிரின்‌ குணமே ஆணவ 
மலமெனப்‌ பாடாணவாதிகளும்‌. அவரவர்‌ சமயதநூல்பற்றி மய&இச்‌ கூறுவர்‌, 
அவ்வாணவ மலச்திற்குப்‌ பற்றுக்‌ சோடாயும்‌ குணிய முசலியவற்றின்‌ 
வேறாயுமுள்ள ஆன்மாவையும்‌ இயற்சையினால்‌: சடமென வைசேடிசரும்‌, 
அறிவுமாததிரையான குணமேயன்றிக்‌ குணிப்பொருள்‌ ௮ன்றெனச்சாங்‌ 
இயரும்‌, சுதந்திர அறிவுடையது எனப்‌ பாட்டாச்சாரியரும்‌,' எந்த எந்த 
உடம்பைப்பற்றிற்றோ ௮ம்‌ சவந்த உடம்பளவாய்‌ வியாபிச்து நிற்பது என 
ச்சமணரும்‌, அணு ௮ளவுடையசெனப்‌ பாஞ்சரா,த் திரிகளும்‌, உருவமெனப்‌ 
பெளசாணிகரும்‌, அருவம்‌ எனப்‌ பாசஞ்சலரும்‌, அருவுருவம்‌ எனக்‌ கவுள 
மும்‌ இன்னும்‌ பலதஇிறப்படச்‌ கூறி மயங்குவர்‌. அவர்‌ கூறுவனவெல்லாம்‌ 
பொருந்தாமை ஆசமங்களுட்‌ காண்க. வெஞானசித்தியார்‌ ௫-ம்‌ சூம்‌ ௪ம்‌ 
அதிகரணத்தில்‌ ஆன்மாவைப்‌ பற்றியும்‌, மே நூல்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪-ம்‌ அதிகார 
ணத்து ஓழிபில்‌ ஆணவமலத்தைப்பற்றியுங்‌ கூறியிருத்தலால்‌ அவ்விடங்‌, 
சளினுங்‌ காண்க, இவ்விடத்துக்‌ கூறிற்‌ பெருகும்‌. 


௨௩௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இந்தச்‌ சசசமலமாகய ஆணவமலம்‌ உயிரின்‌ அறிவை மறைப்பசாய்‌, 
சணிப்பொருளாய்‌, அறியாமையே குணமாக உடையதாய்‌, செம்பிற்குக்‌ 
களிம்பு குற்றமாலதுபோல உயிருக்குச்‌ குற்றமாய்‌, உயிருக்கு அநாதி பந்த 
மாய்‌, அதிவில்லாச சடமுமாய்ப்‌ பலவுமாயிருப்பின்‌ காசமடையுமாசலின்‌ 
ஒன்றேயாம்‌, விஞ்ஞானாசலர்‌, பிரளயாகலர்‌, சகலர்‌ என்னும்‌ உயிர்ப்பாகு 
பாட்டிறந்சேதுவாய்‌, உயிர்சள்சோதும்‌ தனித்தனி வேறு வேறு விசமாய்‌ 
மறைச்துநின்று நீக்சவேண்டிய சாலச்தில்‌ நீக்குவனவாதிய சத்திகள்‌ பலப்‌ 
பலவுடைத்தாய்‌, உயிர்கள்‌ சேவலம்‌ சகலம்‌ சுத்தம்‌ என்னும்‌ மூன்றவச்தை 
களையும்‌ அடைதற்கு மூலகாரணமாய்‌, நித்தமாய்‌, வியாபகமாய்‌, வியாபகத்‌ 
தன்மையுடைய உயிர்‌ அணுச்சன்மையைப்‌ பொருந்தும்‌ வண்ணம்‌ செய்த 
வினால்‌ ஆணவம்‌ என்னும்‌ பெயருடையதாய்‌, பசுத்துவம்‌ பசுநீகாரம்‌ மிருத 
திய மூர்ச்சை மலம்‌ அஞ்சனம்‌ அவித்தை ஆவிருதி யென்பன முதலான 
காரணக்குறிகளும்‌ உடையதாய்‌ நிற்பதென அறிச, 

பகுத்‌ துவம்‌-உயிருக்குப்‌ பசுத்தவத்தைச்‌ செய்தல்‌. பசுநீகா.ரம்‌--பசு 
லின்‌ அறிவை மூடல்‌, மிருத்தியு-உயிரைச்‌ சீவிக்கவொட்டாது செய்தல்‌. 
கூர்ச்சை-மயக்‌இக்டக்கச்செய்தல்‌, மலம்‌-அசுத்தமாக்கல்‌. அஞ்சனம்‌- 
இருள்போல நித்றல்‌. அவித்சை-அறியாமையைச்‌ செய்தல்‌. ஆவிருதி 
மறைத்தல்‌. 


இன்னும்‌ படலமாக. மாசுபடர்க்சசண்‌ குரியன்‌ சக்கிதியில்‌ நிற்பினும்‌ 
படலத்தால்‌ குரியன்‌ ஒளியை யிழந்து இருளின்‌ அழுந்துமாறபோல இவ்‌ 
லாணலமலத்தால்‌ பக்‌திக்கப்பட்ட உயிர்‌ முசல்வன்‌ சந்நிதியில்‌ அநாதியே 
நிற்பினும்‌ பழி முறையாக அறிவிக்க அறியுக்‌ சன்மையுடையதாய்‌ அநாதியே 
அறிவித்தால்‌ அறியமாட்டாததாய்‌ அவ்வா அறியமாட்டாமையினால்‌ முதல்‌ 
வனானுண்டாம்‌ அறிவை யிழக்து ஆணவ மலச்தினாலுண்டாம்‌ அறியாமை 
யாய்‌ அழுக்ததவின்‌ அல்வாணவமலம்‌ உயிருக்குப்‌ பக்சமாயிற்றெனவும்‌ 
அறிக. 

அகாதியே மலத்தின்‌ நீக்குதல்‌ முதல்வனுக்கு இயல்பாயினும்‌ அது 
முசல்வன்‌ வினையாய்‌ அகாதி முத்சத்தன்மையென எண்குணங்களுள்‌ வைத்‌ 
ெெண்ணப்படுவது வொசமங்களுக்செல்லாம்‌ ஓப்பமுடிக்தாற்போல, 
அகாஇயே மலத்தைப்‌ பற்றுதல்‌ உயிர்க்கு இயல்பாயினும்‌ அத வினையாய்‌ 
அது உயிர்க்குற்றங்சளாள்‌ வைச்செண்ணப்ப$வ தென்பதூஉம்‌ அச்சிவாக 
மங்களுச்செல்லாம்‌ ஒப்பமுடிக்சஅ. உயிரினிடத்துள்ளபற்றுக்‌ தன்மையைத்‌ 
சான்‌ இருவானேச்சாப்புராணத்தில்‌ ““வன்மலவேர்‌?? எனக்‌ கூறப்பட்டது. 
இவ்விடத்து உண்டாம்‌ சங்கை உத்தரங்களெல்லாம்‌ ஈரிடத்தும்‌ ஓக்கும்‌. 

மெற்கூறியபடி சடமாயும்‌ பலவாயுமிருப்பின்‌ அழிவதற்கும்‌, சடமா 
யும்‌ ஒன்றாயமிருப்பின்‌ அழியாமைக்குங்‌ காரணம்‌ ஏன்னையெணின்‌, பலவா 
யிருபமின்‌ எாசேசப்பட்டு இடத்தால்‌ ௮ளவுக்குட்பட்டிரு க்கும்‌, 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்த£ம்‌. உ-ம்‌ துதி. ௨௩௯ 


ஒன்றாயிருப்பின்‌ வியாபகமாயிருக்கும்‌. இடத்தின்‌ அளவுக்குட்பட்டசொ 
ன்று காலத்தின்‌ அளவுக்கும்‌ உட்படும்‌, எவ்வாறெனின்‌, ஒரு இடத்தி 
லிருப்பது பிறிதோரிடத்தில்‌ இல்லாமைக்குக்‌ காரணம்‌ வேண்டப்படும்‌. 
படவே, அந்தக்கரணம்‌ கன்மமென்றாகி அக்கன்மம்‌ செய்யப்பவெதாய்ச்‌ 
செய்தபொழுதே அழியப்பட்டுப்‌ பின்‌ பக்குவமானபொழுது பலன்‌ றரு 
மாதலால்‌ இடத்தின்‌ அளவுக்குட்பட்டது காலச்துச்குட்படுமாறும்‌ அறிக. 
இவ்விரண்டுக்கும்‌ உட்பட்டதொன்று தோன்றி யழியும்‌. உட்படாதசது 
வியாபகமாசலால்‌ தோன்றுதலுயில்லை, அழிசலுமில்லை. 


நாசமடையுமாயின்‌ அநாதிபந்சமாதல்‌. பெறப்படாதென்பது எவ்வா 
றெனின்‌, மேற்கூறியபடி காசமடைவசொன்று ஒருகாலத்திற்‌ றோன்றிய 
தாகவே யிருக்குமாதலால்‌ அநாதிபக்தமாதல்‌ செல்லாமை யறிக. அமாதி 
யென்பது ஆதியில்லாச து. ஆதியென்பது காலத்தால்‌ வரையறுக்கப்படு 
வது. ஆகவே அநாதியென்பது காலத்தால்‌ வரையறுக்கப்படாதது என்ற 
வாறும்‌. 


உயிரின்‌ பாகு பாட்டிற்கு ஆணவமலம்‌ காரணமாவது எல்வாதெனின்‌, 
ஆணவமலத்தின்‌ சத்தி பலவாதலால்‌ அசுத்த மாயாகாரியம்‌, பிரசருதிமாயா 
காரியங்களைக்‌ கூட்டாமல்‌ சுத்த மாயாகாரியத்தைக்‌ கூட்டி ஆணவமலத்தை 
நீக்குதற்குரிய மறைப்பினையுடைய உயிரை விஞ்ஞானா கலரென்‌ மம்‌, சுத்த 
மாயாகாறியம்‌ அசுத்த மாயாகாரியம்‌ இரண்டனையுங்‌ கூட்டி ஆணவமலச்தை 
நீக்குதற்குரிய மறைப்பினை யுடைய உயிரைப்பிரளயாகலரென்மும்‌, மூன்று 
மாயாகாரியங்களையுல்‌ கூட்டி ஆணவமலத்சை நீக்குசற்குரிய மறைப்பினை 
யுடைய உயிரைச்‌ சகல ரென்றும்‌ பிரித்சவாறாம்‌. சத்த மாயாகாரியம்‌ 
மயக்கத்தையும்‌ விருப்பு வெறுப்பையும்‌ உண்டுபண்ணாது விசேட அறிவை 
உண்டுபண்‌ ணுசவினாலும்‌ ஆணவமலம்‌ இருதச்தலினாலும்‌ அவ்வுயிரை ஒரு 
மல முடைய விஞ்ஞானாகலரென்றும்‌, அசுத்த மாயாகாறியம்‌ ௮ராசமுதவிய 
தத்துவங்களாய்‌ விருப்பு வெஐப்பை உண்டுபண்ணு மாதலானும்‌ ' ஆணவ 
மலம்‌ இருத்தவினாலும்‌ அவ்வுயிரை ஆணவம்‌ கன்மமென்னும்‌ இருமல 
முடைய பிரளயாகல சென்றும்‌, பிரகிருதி மாயாகாரியம்‌ போகம்‌ அனுபவித்‌ 
தற்குத்‌ துணையாதலானும்‌ போகமெல்லாம்‌ மாயாகாறிய மாசலானும்‌ அவ்வுயி 
ரை ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ மும்மலமுடைய சகல சென்றும்‌ பிரித்‌ 
தமையறிக. விஞ்ஞானா கலருக்கு விஞ்ஞான த்தால்‌ மலம்‌ அறுதலும்‌, பிரள 
யாசலருக்குப்‌ பிரளயத்தில்‌ மலம்‌ அறுசலும்‌ நிச்சயமானதால்‌ அந்த நிச்சயம்‌ 
பற்றி விஞ்ஞானத்தால்‌ சலையற்றவர்‌, பிரளயத்தில்‌ கலையற்றவர்‌ என்று இற 
ந்தகாலத்தாற்‌ கூறப்படும்‌. ஏனைய வெல்லாம்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ எட்டாஞ்‌ 
சூத்திரம்‌ இரண்டாவது செய்யுளின்‌ விசேட வுரையிற்‌ கூறியிருத்தலால்‌ 
அவ்விடத்துக்‌ காண்க. விஞ்ஞானா கலருக்கு மாயை கன்மங்களும்‌, பிரளயா 
கலருக்கு மாயையும்‌ இல்லையாயின்‌ அங்குள்ள போக அனுபவங்‌ கூடாதே 


௨௪௦ சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யெணின்‌, மாயையென்பது கருச்‌. வகையால்‌ பிரகரு இமாயையைக்‌ குறிக்கு 
மாதலால்‌ அவ்விருவராக்கும்‌ மாயையில்லையென்றும்‌, விஞ்ஞானாகலருக்‌ 
போசானுபலம்‌ ஆணவமலபரிபாக தூதினாலேயே யாதவின்‌ அவருக்குக்கன்ம 
மில்லேயென்‌்றுங்‌ கூறியவாறாம்‌. ஆகவின்‌ போகானுபவங்‌ கூடுமென்க. 


அநாதியே அறிவித்தால்‌ உயிர்‌ அறியாமை எதுபோல வெனின்‌, தக்‌ 
சையொருவன்‌ மகனுக்குப்‌ பிறந்த அன்றே சன்‌ உரிமையைக்‌ கொடுப்பின்‌ 
எற்று வ௫ச்சமுடியாமைபோல உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ அநாதியே அத்துவித 
மாய்க்‌ கலக்து நிற்பினும்‌ அநாதியே முதல்வன்‌ அறிவித்தால்‌ உயிர்‌ அறி 
யாது. சந்தை ற்றறிவும்‌ று தொழிலும்‌ உடையனாசலால்‌ மகனுக்கு அறி 
விச்சமுடியாசென்பது பொருர்தும்‌. இறைவன்‌ முற்றறிவும்‌ எல்லாவல்லப 
மும்‌ உடையனாதலால்‌ உஙிருக்கு ௮காதியே அறிவிக்க முடியாதென்பது 
எல்வாறு பொருந்து மெனின்‌, இயற்கைக்கு விரோதமாகச்‌ செய்தல்‌ வல்ல 
பத்துக்கு இலக்கண மன்று, முட்டின்றிச்‌ செய்தலே வல்லபத்திற்கு இலக்‌ 
கணமாம்‌. மலத்தின்‌ சத்தி சிறிது சிறிதாகக்‌ குறையின்‌ அதற்கேற்ப 
அறிவு சிறிது சிறிதாக வளரும்‌ இயற்கையை அறிதலின்‌ முற்றறிவிற்குக்‌ 
, குறைவில்லை. அ,ற்கு வேண்டுவன யாவு5்‌ சடையின்றிச்‌ செய்தலால்‌ வல்‌ 
லபத்திற்கும்‌ குறைவில்லை. ஆசலால்‌ அகாதியே அறிவிக்காமை பொருந்து 
மென்க. 
எண்‌ குணக்களாவன:-தன்வயத்சனாதல்‌, தூயவுடம்பினனாசல்‌, இயற்‌ 
-கையுணர்வினனாதல்‌, முற்று முணர்தல்‌, இயல்பாகவே பாசங்களி னீங்கு 
தல்‌, பேசருளுடைமை, முடிவிலாந்றலுடைமை, வரம்பில்‌ இன்ப முடை 
மை என்பனவாம்‌. இவ்வெண்குணங்களும்‌ இறைவனுக்கு இன்றியமையா து 
லேண்டப்படு மென்பது வெஞான த்தியார்‌ ஒன்ப தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
க௨-வது செய்யுள்‌ விசேடவுரையிற்‌ கூறியிருத்தலால்‌ அவ்விடத்துக்காண்ச. 
இவ்வெட்டுல்‌ குணமாயிருக்கவும்‌ இயல்பாகவே பாசங்களி னீல்குசலாயெ 
அகாதியே மலத்தினீக்குதலை முதல்வன்வினை யென்று கூறியது என்னை 
யெனின்‌, குணம்‌ வினையை உடையது ஆதலால்‌ குணம்‌ வினை யென்று 
கூறப்படும்‌, உதாரணமாக அக்ஜனியின்குணம்‌ குடு, சூடு சுடதற்றொழிலை 
யுடையது. ஆதலால்‌ குட்டை யுடையது ௮க்சனி என்றும்‌, சுதெற்றொழி 
இடையது அக்னி யென்றும்‌ வழக்‌ ௪ வருன்றன. சுதெற்‌ ரொழிலு 
டையது அச்ணி யென்றவிடத்து சுதெல்‌ அக்னியின்‌ வினையாயிற்று. 
ஆனால்‌ அவ்வினை அக்னி உள்ளவன்றே அநாதியாய்‌ அவ்வச்‌னியி 
ணிடத்திலுள்ளது. இவ்வாறே அகாதியே மல மில்லாமையாகய அநாதி 
முத்தத்தன்மை இறைவனுக்குச்‌. குணம்‌. மலமில்லாமையாஇய 
குணம்‌ மலத்தில்‌ கீக்குசலாயெ தொழிலை யுடையது, ஆசலால்‌ மலத்‌ 
தில்‌ ரீக்குதலை யுடையவன்‌ இறைவன்‌ என்ற விடத்து நீங்குதல்‌. முதல்‌ 
வன்‌ வினை யாயிற்று, இவ்வினை அகாதியே யுள்ஈது. இவ்வாறே அநாதியே 
மலச்சைப்‌ பற்றுதல்‌ உயீரின்வினை எனபபடும. உயிருக்குமலங்‌ குணமன்று, 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌அதி௨௫௧ 


மலம்‌ சனிப்பொருளென்பது மேலும்‌ காட்டப்பட்டது. அவ்வாறாயின்‌ 
குணச்சையே வினைபோலக்‌ கூறிய முதல்வன்‌ இல்ச்கண்‌ ச்தோடு எவ்வாறு 
பொருந்து மெனின்‌, உயிருக்குக்‌ குணம்‌ அறிவு! குற்றம்‌ பற்றும்சன்மை. 
இது, செம்பிற்குக்‌ குணம்‌ பிரகாசமும்‌ குற்றம்‌ சளிம்பைப்‌. பற்றுதலும்‌ 
போலாம்‌. இது அநாதிசெயற்கை. குற்றம்‌ என்பது குணத்திற்கு எதிர்மறை 
யாதலால்‌ இறைவனுடைய எண்குணங்களுக்கு எதிர்மறையான எட்டும்‌ 
உயிரின்‌ குற்றமென அறிக. அவற்றுள்‌ பற்றுசலாகிய அக்குற்றம்‌ பற்று 
சற்றொழிலை யுடையது. ஆதலால்‌ பற்றுக்‌ தன்மையுடைய அஉயிர்‌ பற்றுதற்‌ 
ரெொழிலையுடைய அ உயிர்‌ என வழங்கப்படும்‌. இவ்வுண்மையைக்‌ குறளில்‌ 
4 பற்றற்றான்‌ ?? என முதல்வனைக்‌ கூறியசனாலும்‌ அறிக. இனிப்பற்றுசல்‌ 
என்றதனால்‌ பற்றப்படும்‌ பொருள்‌ உண்டென்பது தானே பெறப்படும்‌. 
பொருளின்றேல்‌ பற்றுதற்‌ றெறாழிலுமில்லை. ஆகவே பற்றுதற்‌ றொழிலா 
இய குற்றமும்‌ பற்றப்படும்‌ பொருளாகிய மலமும்‌ அநாதியே உள்ளனவாய்‌ 
அநாதியே மலத்தைப்‌ பற்ற.சல்‌ உயிரின்‌ வினையாய்‌ உயிரின்‌ குற்றங்களுள்‌ 
ஒன்றாகவைத்‌ செண்ணப்படுவசாயிற்று, இது இயல்பாகவே பாசங்களில்‌ 
நீங்குதலாதிய இறைவன்‌ குணத்திற்கு எ.திர்மறையானகுற்றம்‌. குறளில்‌ 
“பற்றற்றான்‌ ? என்றதும்‌ இயல்பாகவே பாசங்களில்‌ நீலகி நிற்றலைக்‌ குறித்‌ 
தவாறென அறிக. ஏனைக்‌ குற்றங்களாவன:-சுதந்தரமில்லாமை, தூயஉடம்‌ 
பில்லாமை, இயற்கையுணர்வில்லாமை, முற்றும்‌உணர்சவில்லாமை, பேரரு 
ளில்லாமை, முடிவிலாற்றவில்லாமை, வரம்பிவின்பமில்லாமை என்பன 
வாம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


மூன்றாம்‌ ௮திகாணம்‌. 


அம COV 


உயிர்‌ அந்தக்கரணங்கபேக்‌ கூடினவிடத்த 2ந்தவத்தைப்‌ படும்‌ எனச்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, க்‌ 
இனி இவ்வான்மாச்‌ சாக்கிரஞ்‌ சோப்பனஞ்‌ சுழுத்தி துரி 
யந்‌ துரியாதீதமாயுள்ள பஞ்சாவத்தினாய்‌ நிற்கு மேன்றது. 
சிற்றுரை. 
௭-து மே-ள்‌ ௪-னின்‌, இருளினகப்பட்டகண்‌ விளக்கொடு 
கூடிய வழி விடயங்களைக்‌ காண்டலே.யன்றி வெவ்வே றவத்தைப்‌ 
படுமாறில்லை, அதுபோல மலத்திலகப்பட்ட: உயிர்‌ கருவிகளோடு 
சந்‌இத்தவழி ஒருதன்மைத்தா யறிகமீல அபமைவுடைத்து, அவ்வா 


கூ 


௨௪௨ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


நன்றி மேலைச்‌ சூச்திரத்தோதிய முறையான்‌ 8£ம்புல னறிந்தும்‌ 
ஒடுக்க மறிந்தும்‌ உண்டி வினையின்றிக்‌ கிடந்தும்‌ உணர்த்த உணர்ந்‌ 
அம்‌ இங்கனம்‌ வெவ்வேறு அவத்தைப்படமோ நியாங்ஙன் மென 
அலர்‌ கூறுக்கடாவை யாசங்கத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இறுஇக்கூற்‌ 
றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்துமேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌, வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. இவவான்மா--௮ந்தக்கரணங்களோடு கூடிய அன்மா,- 
சாக்கிரம்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி அரியம்‌ அரியா தீதமாயுள்ள--௪௧௪ 
மலத்துணசாது அ௮மைச்சரசேய்ப்ப நிற்றலாற்‌ படை கொடுபவனி 
போதும்‌ வேந்தன்‌ கடைதொறும்‌ விட்டுவிட்டுக்‌ காவலுமிட்‌ டம்‌ 
தப்புரத்திற்‌ செல்லுமாறுபோலச்‌ சாக்கிரம்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி 
அரியம்‌ அரியா தீதமாயுள்ள,-- பஞ்சாவத்திதனாய்‌ நிற்குமென்றது- 
அஞ்சவத்தை யுடையவனாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


அவத்தை யெனப்படுவன பலவுளவாகலின்‌ அவற்றுள்‌ ஈண்டு 
ூக்தவத்தை யெனப்பட்டவை யாவை யென்னும்‌ வயநீக்குதற்குக்‌ 
இளந்கெடூத்துரைத்தார்‌, 

அவத்திகன்‌ என்னும்‌ வடமொழி அ௫உவறிசொல்லாற்கூ றி 
யது அம்மதம்‌ பற்றி, 

அமைச்‌ சரசேய்ப்ப நிற்றலாலென்டதாஉம்‌ ஈண்டு வருவித்து 
சைத்துக்‌ கொள்க, கொள்ளவே ££ படைகொடு பவனிபோதும்‌ ” 
வேந்தன்‌ *£ கடைதொறும்‌ விட்டுவிட்டுக்‌ காவலு மிட்டு? அந்தப்‌ 
புரக்திற்‌ செல்லுமாறுபோல அன்மா ௮ங்கனம்‌ அஞ்சவத்தைப்‌ 
படுதல்‌ அமைவுடைத்தென வீடூத்தவாறாயிற்று, 

விளக்கம்‌. 

இத குத்திரத்திலுள்ள : அமைச்சர சேய்ப்பநின்‌ றஞ்சவத்‌ சைத்தே 
என்பசைப்‌ பதச்‌ சேசஞ்‌ செய்து மேற்‌ கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்விற்றோ லெனின்‌, இருளில்‌ அகப்பட்ட 
கண்‌ விளக்கோடு கூடியவிடத்து விடயல்களைக்காண்டலாகயெ ஓன்றேயன்றி 
வேலு வெறு அவத்தைப்பவெதில்லை. அதுபோல்‌ ஆணவமலத்தில்‌ அகப்‌ 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்ரூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௨௪௩ 


பட்ட உயிர்‌ கருவிகளோடு கூடியவிடத்து ஒரு தன்மையாய்‌ அறிதலே 
பொருத்தமாகும்‌, அவ்வாறன்றி மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ ஓதியவாறு 2ம்‌ 
புலன்‌ அறிந்தும்‌, ஒடுக்கம்‌அறிந்தும்‌, உண்டிவினையின்றிக்‌ இடக்‌ தம்‌, 
உணர்த்த வுணர்ந்தும்‌, இவ்வாறு வேறு வேறு அவத்தைப்‌ படுமென்றல்‌ 
எவ்வாறு பொருந்துமென அவ்வந்தக்கரணான்மவாஇகள்‌ கூறும்‌ வினாவை 
ஆசங்‌இத்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ 
செய்‌,.த 2ந்தவத்தை அடையுமெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஆன்மாக்‌ கருவிகளோடு கூடிய விடத்து ந்தவத்‌ 
தைப்படுமோ படாதோ என்பது 2யப்பாட. படாசென்பது பிறர்‌ கூறும்‌: 
பக்கம்‌ என அறிக. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) அந்தக்கரணங்களோடு கூடிய ஆன்மாச்‌ 
சகசமலத்தினால்‌ அறிவு தொழிற்படாதிருந்சமையால்‌ அவ்வந்தக்கரணங்க 
ளுர்‌ தானும்‌ மந்திரியும்‌ அரசனும்போல நிற்றலால்‌, மந்திரி முதலிய படை 
களுடன்‌ உலாப்போன அரசன்‌ தன்‌ மாளிகைக்குட்‌ ெெசெல்லுங்கால்‌ 
வாயில்தோ.றும்‌ நிறுத்தவேண்டியவர்களை நிறுத்திக்‌ காவலும்‌ வைத்து அம்‌ 
தப்புரத்திற்‌ செல்லுமாறுபோல, தத்துவங்களைக்‌ கூடிப்‌ பிரியும்‌ முறையில்‌ 
சாக்கிரம்‌, சொப்பனம்‌, சுழுத்தி, துரியம்‌, தரியா £ சமாயுள்ள அஞ்சவத்தை 
யுடையவனாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று, 

பஞ்சாவத்தையை உடையவனாய்‌ நிற்கும்‌ என்று கூறினாற்‌ போதிய 
தாயிருக்கவும்‌ சாக்கிர முதலாகப்‌ பெயரை எடுத்துக்‌ கூறியதன்‌ கருத்‌ 
தென்னை யெனின்‌, அவத்தையென வழங்குவது சாக்கிர முதலியவற்றிற்கு. 
மட்டு மன்றிக்‌ கேவலம்‌ , சகலம்‌, சத்தம்‌ முதவீய வற்றிற்கும்‌ வழங்கி வரு 
இன்றமையால்‌ எந்த அவத்தை வோ என்னும்‌ இயம்‌ உண்டாகாத வண்ணம்‌ ' 
சாக்கிர முதலிய பெயரை எடுத்துக்‌ காட்டிக்‌ கூறினார்‌. 


அவத்திசன்‌ என ஆண்பால்‌ விகுதி சேர்த்துக்‌ கூறியது வடமொழி 
மதம்பற்றி. தமிழ்‌ மொழி மதம்பற்றியாயின்‌ அவத்சையுற்று நிற்கும்‌ என்று 
முடியவேண்டும்‌. வடமொழியில்‌ ஆன்மாவை உயர்திணை அண்பாலாகக்கூறு 
தல்‌ வழக்கு. 

இரண்டாம்‌ அ திகரணத்திற்குரிய அமைச்சரசேய்ப்ப நிற்றலால்‌ என்‌ 
பசையும்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ வருவித்துரைக்க. எதற்காக வெணின்‌, ர்‌ 
தவத்தை யடைதற்குக்‌ காரணம்‌ அமைச்சர சேய்ப்ப கிற்றலாசலால்‌ என்ச, 
உரையும்‌ அவ்வாறு செய்யப்பட்டது. 


அரச உவமானத்தை உரைத்துக்‌ கொண்டதனால்‌, சிவஞான த்தியார்‌ 
௫-ம்‌ குஃம்‌ ௨௨-வஅ செய்யுளில்‌ *(படைகொடு பவனி போதும்‌ பார்மன்னன்‌ 
புகும்போ தில்விற்‌; கடைதொலும்‌ விட்டு விட்டுச்‌ காவலு மிட்டுப்‌ பின்னர்‌, 
***அந்தப்புரத்தினில்‌ சனியே, அடைதரும்‌?? எனக்கூறியபடி அமைச்சர்‌, 


௨௫௫ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பசிசனங்களோடு உலாப்‌ போந்ச அரசன்‌ மிள அரண்மனையும்‌ புகுங்கால்‌ 
எக்க எந்த வாயிவில்‌ எவரெவரை நிறுத்தவேண்டுமோ அவ்வவரை நிறுத்திப்‌ 
பிறர்‌ பிரலேசயாலண்ணம்‌ காவலும்‌ வைத்து அர்தப்புரத்திற்குத்‌ . சனியே 
செல்லுமாஐபோல, ஆன்மாவாகிய அரசனும்‌ ௮மைச்சர்போன்ற அந்தக்கர 
ஊங்சகளையும்‌ இந்திரிய முசலிய பரிசனங்களையும்‌ தணையாகக்கொண்டு விட 
வங்களரகியலீதியில்‌ உலாவி மீளுக்சாலத்து ஒவ்வொரு தத்‌ அவங்களை ஒவ்‌ 
வொருசானத்தில்‌ நிறுத்திப்‌ பிராணனைக்‌ காவலாசவைத்து உள்ளேசெல்லும்‌ 
முறையில்‌ தத்துவங்களின்‌ கூடுசல்‌ குறைசலுக்‌ கேற்ப வந்தவத்தை யடை 
தல்‌ பொருந்து மென்று பொருக்தாசென்பார்க்கு விடை கூறியவாறாயிற்று. 


ஆன்மா வேறு வேறவச்சை யடைதற்குல்‌ சாட்டும்‌ 
ஏது, 
அதுதான்‌ மலசோருபத்தின்‌ மறைந்து அருப சோருபியாய்‌ 
நிற்றலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எத எனு எனின்‌; அரசன்போல்‌ உயிர்‌ அங்ஙன மஞ்சவத்‌ 
தைப்படுமாயின்‌ வியாபகத்திற்‌ கிழுக்காய்‌ முடியும்போலு மென்‌ 
லுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) அவ்வுயிர்‌ தான்‌ மலவடிவின்‌ மறைப்புண்டவழி அரு 
வுடம்பாகிய தத்துவ சொருபியாய்‌ கிற்றலான்‌ அத்தத்‌துவங்கள்‌ 
தொழிற்பமமவத்தை வேறுபாடு பற்றி இனி இவ்வான்மாச்‌ சாக்‌ 
செஞ்‌ சொப்பனஞ்‌ சுழுத்தி அரியத்‌ தரியா திதமாயுள்ள பஞ்சாவத்‌ 
இதனாய்‌ நிற்குமென மேற்கொண்டது. எ-று, 


சிவனே வியாபி யவத்தையி லிழிக்து திரும்புதல்‌ குற்ற 
மாங்‌ கருவி, சேருதல்‌ பிரித லில்லையா முறையிற்‌ செயப்படுங்‌ ௧௬ 
வியெ தெரியு தாவிலா வறிவு தம்னெ விடமே தகுமுயிர்க்‌ 
இருப்பிடம்‌" என்றதூஉம்‌ இப்பொருள்பந்றியென்க, . 

சத்துவ வன்னரூபனாதல்‌ வீடு பெற்றுழியும்‌ உண்டுபோலு 
மென்று அசங்கை நிகழாமைப்‌ பொருட்டு, மல சொருபத்தின்‌ 
மீறைக்தென மேற்கூறிப்‌ போந்த தளை வழிமொழிர்‌ தகொண்டு 
அரூப சொளுபியாய்‌ கிற்றலானென்று ஏதுக்‌ கூறினார்‌. 


மழைக்கவழி யென்றது மறைக்கெனத்‌ திரிந்து நின்றது. 


இலக்கணவியல்‌ தான்கரஞ்சூத்தி ரம்‌. ௩-6 ௮.இ.௨௪௫ 
விளக்கம்‌, 


இந்த ஏது என்ன சொல்லித்றோ வெனின்‌, மேற்கூறியவாறு அரசன்‌ 
போல்‌ உயிர்‌ அஞ்சவத்சைப்படுமாயின்‌ அரசன்‌ ஒவ்வொரு வாயிலாக விட்‌ 
டச்‌ செல்லுங்காலத்து விட்ட இடங்களில்‌ இல்லாத போல உயிரும்‌ விட்‌ 
டசானங்களில்‌. இல்லை யென்றாக உயிரின்‌ வியாபசச்திற்குக்‌ குறையுண்டா 
குமே என்னும்‌ வினவை ஆசங்‌இத்துக்கொண்டு குறையாகாது என விடை 
கூறி ூந்தவத்தை யடையுமென்னும்‌ மேற்கோளை வலியுஐத்திற்று. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) அவ்வயிர்தான்‌ மலவடிவின்‌ மறைப்‌ 
புண்டவீட த்து அருவுடம்பாகிய தத்துவ சொருபியாய்‌ நிற்றலான்‌ அத்தத்‌ 
அவங்கள்‌ தொழிற்படும்‌ அவத்தை வேறுபாடுபற்றி இனி இவ்வான்மாச்‌ 
சாக்ெஞ்‌ சொப்பனஞ்‌ சுழுத்தி அரியர்‌ தரியாத£ சமாயுள்ள பஞ்சாவத்தித 
னாய்‌ நிற்குமென மேற்கோள்‌ கூறியது. ௭-௮. 

சத்துவங்களெல்லாம்‌ சூக்குமசேகமும்‌ சாரணதேசமுமாயிருக்கும்‌. 
சாத்துவிகம்‌ தூலதேகமாயிருக்கும்‌. குக்குமதேகம்‌ அருவுடம்பு; தூலதே 
கம்‌ உருவுடம்பு. ஆசலால்‌ அரூபசொருபியாய்‌ என்றதற்கு அருவுடம்பா 
இய தத்‌ தவ சொரூபியாய்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


தத்‌ தவ சொளுபியாய்‌ நிற்றலால்‌ உயிர்‌ அஞ்சவத்தையடையும்‌; அடை 
யினும்‌ வியாபகத்திற்கு இழுக்கில்லே யென்னும்‌ இக்கருத்துப்பற்றியே 
2வனோவியாபி *௬** அறிவு தங்னெவிடமே சகுழுயிர்க்‌ இருப்பிடம்‌?” என 
உலகுடைகாயனார்‌ கூழியதாஉம்‌ என்க. அச்செய்யுளின்‌ கருத்து, வன்‌ 
வியாபியாயின்‌ அவத்சையிற்‌ போக்குவரவு புரிசல்‌ குற்றமாம்‌ எனின்‌, 
குற்றமாகாசென விளக்கினசாம்‌. எவ்வாறெனின்‌. கருவியோடு கூடுசலா 
யெ சாக்கிரமும்‌, கருவியைப்‌ பிரிதலாயெ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி அரியங்க 
ளும்‌, சருவியில்லாத துரியாதிசமுமாகய அவத்தைகள்‌ கருவிகள்‌ கூடிப்‌ 
பிறிக்து இல்லையாஇன்ற முறைமையில்‌ உணடாவனவாம்‌. அந்த அரந்ச 
அவத்சையில்‌ நிற்குங்‌. கருவிகளோடு கூடியும்‌, பிறிதொன்றைக்‌ கூடாம 
லும்‌ இருக்கின்ற அறிவு இருக்னெற இடமே உயிர்‌ இருக்கின்ற இடமாத 
லால்‌ கருவிகளோடு வியாபித்,தல்‌ உண்டென்றாக வியாபகத்திற்குக்‌ குறை 
வில்லை யென்றவாளுயிற்று. உயிர்‌ வியாபகப்‌ பொருளாயினும்‌ இறைவன்‌ 
போல்‌ சருவவியாபசமின்றிச்‌ சார்ந்த பொருள்‌ அளவில்‌ வியாபித்து நிற்கு 
மாதலால்‌ அவ்வுண்மையை விளக்குதற்குதீ தாவிலா அறிவு என்றும்‌, 
குணத்தின்‌ நிறைவே குணியென்பதை விளக்குசற்கு அறிவு தங்னெ 
.விடமே உயிர்ச்கிருப்பிடம்‌ என்‌ இங்‌ கூ தினார்‌. தாவுதல்‌ - ஏங்கும்‌ வியா 
பித்தல்‌. 7 ச்‌ ்‌ 

ஆகவே இந்த ஏ.துவினால்‌ ஒவ்வொரு அவத்தையோடும்‌ பொருந்துத 
லினால்‌ வியாபசமாதலும்‌ ஒரு அவச்சையைப்‌ பொருந்தும்‌ பொழுது பிறி 5 


௨௪௬ சிவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தொரு அவத்தையைப்‌ பொருந்தாமையினால்‌ ஏகதேச வியாபகமாதலும்‌ உயி 
குக்கு உண்டெனப்பட்டு வியாபகத்திற்குக்‌ குறைவில்லாமையை விளக்கிய 
லாறு ௮றிச. 

அரூப சொருபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்றலே இந்தவத்தைப்படுமென்‌ 
பசை வீளக்குதற்குப்‌ போதியதாயிருக்கவும்‌ மல சொரூபத்தின்‌ மறை 
ந்து என்று இரண்டாம்‌ ௮ இிகரணற்திற்‌ கூறி முடித்ததையுங்‌ கூறுவானே 
னெனின்‌, அவ்வாறு கூறின்‌ அரூப சொரூபமாய்‌ தத்துவ சொரூபியாய்‌ 
நிற்றல்‌ என்றும்‌ உளதெனப்பட்டு முத்திபெற்ற விடத்தும்‌ தத்துவ வடிவம்‌ 
உண்டோ? உண்டாயின்‌ விடுதலையைக்குறிக்கும்‌ முத்திக்குப்பொருள்‌ 
எல்வாறு ஒத்திக்கும்‌? என்னும்‌ பம்‌ நிகமுமன்றே. அந்த யம்‌ நிகழாத 
வண்ணம்‌ மல சொருபத்தினால்‌ மறைக்சவிடத்துத்‌ சத்‌. தவ வடிவமுண்டு, 
மலம்‌ நீட்டிய விடத்துத்‌ தத்தவவடிவம்‌ இல்லையென உணர்த்தும்‌ பொரு 
ட்ட மலசொருபச்தின்‌ மறைந்து என மேற்கூறி முடித்ததனை அஅவதித்‌ 
அச்கொண்டு அரூப சொளுபியாய்‌ நிற்றலால்‌ எனக்‌ கூறினார்‌. 


மல சொரூபத்தில்‌ மறைக்கவழி என்றிருக்கவேண்டுவது மறைந்து 
எனத்திறிந்து நின்றது. 


இந்த அதிகரணத்து மேற்கோள்‌ உந்தவத்தையுடையதாய்‌ உயிர்‌ பிற்கு 
மென்ற கூறியிருத்தலால்‌ அவ்வாறு அவத்தைப்பதெற்கு ஏதுவென்னை 
யென்னும்‌ வினாவிற்கு விடையாக இந்த ௭ தவிற்குப்‌ பொருள்கூறாமல்‌ உயி 
ரின்‌ வியாபகத்திற்குக்‌ குறைவில்லை யெனப்பொருள்‌ கூறியதன்‌ கருத்‌ 
தென்னையெனின்‌, ூந்தவத்தைப்ப்டுதற்கு ஏது மலசொருபத்தின்‌ மறை 
ந்த. கிற்றலேயாம்‌. அத இரண்டாம்‌ ௮இகரணத்‌இற்‌ கூறி முடித்தாய்‌ 
விட்டத. இல்விடத்தும்‌ கூறில்‌ கூறியது கூறலென்னுங்‌ குற்றத்திற்கு 
இடனாம்‌. அன்றியும்‌ அவத்தைப்படுதற்குச்‌ கூறிய ஏதுவாயிருப்பின்‌ மல 
சொருபத்தின்‌ மறைந்து நிற்றலால்‌ என்றுமட்டுங்‌ சடறியிருக்கவேண்டும்‌. 
அரூப சொருபியாய்‌ நிற்றலாலெனக்‌ கூறியிருக்கவேண்டாம்‌. இனி உண்‌ 
மைதான்‌ யாசெனின்‌, கூறதும்‌. ஒவ்வொரு ௮ திகரணமும்‌ ஒன்றற்‌ 
கொன்று ஏது வம்‌ பயனுமாய்‌ ஒருபொருள்‌ பற்றிவருமென்று முதற்‌ 
குத்திர்தித்‌ கூறப்பட்டிருக்ன்றது. அவ்விதி ஒவ்வொரு குத்திரத்திற்‌ 
கும்‌ உரியது, அவ்வாறே இச்குத்திரத்திலும்‌ ஆன்மா அந்தக்கரணங்களில்‌ 
ஒன்றன்று என்னும்‌ முதலதிசரணம்‌ ஏதுவாய்‌ அதனால்‌ சசசமலத்தால்‌ 
உணர்வில்லையாதல்‌ என்னும்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ பயனாயிற்று, ௪௧௪ 
மலத்தால்‌ உணர்வில்லையாசல்‌ என்னும்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ஏதுவாய்‌ 
அதனால்‌ ூச்சவச்தைப்படுசலாயெ மூன்றாம்‌ அ இிகரணம்‌ பயனாஙிற்று, 
இம்முறைமைக்சேற்ப இம்மூன்றாம்‌ அதிகாணத்து மேற்கோரக்கு ௮வத்‌ 
தைப்படுதலைப்‌ பொருளாகக்‌ கொள்ளாமல்‌ வேறு வேறு அவத்தைப்படு 
தலைப்‌ பொருளாகக்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வாறு சொள்ளாங்சால்‌ வேறு 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௨௪௭ 


வேறு அவத்தைப்படுதற்கு ' தத்துவ சொரூபமாகய அரூப சொஞுபியாய்‌ 
நிற்றல்‌ ஏதுவாக வேறு வேறு அவத்தைப்படுதவினால்‌ வியாபகத்திற்குச்‌ 
குறைவுண்டாகாதோ என்னும்‌ ஐயத்தை நீக்கும்‌, ஆதலால்‌ அவ்வாறு 
பொருள்‌ கூறப்பட்டதென அறிக. 

இந்த ஏது உயிர்‌ 2ந்தவத்தைப்‌ படாசென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ 
சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று, 

உயிர்‌ 8ந்தவத்தைப்படும்‌ என்ப தற்குக்காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


ஒன்றணை.யா. மூலத்‌ துயிரணையு நாபியினிற்‌ 
சென்றணையுஞ்‌ சித்த மிதயத்தின்‌--மன்றவே 
யையைந்தா நன்னுதலிற்‌ கண்டத்தின்‌ வாக்காதி 
மேய்யாதி விட்டகன்று வேறு. 


சிற்றுரை. 


ள்‌ எத ௨-ம்‌ எ-னின்‌, தத்துவங்கள்‌ தொழிற்படுதற்கண்‌ நிக 
மும்‌ அவத்தை வேறுபாடு தெரித்துணர்த்தி ௮ஃதே,துவா தலை 
வலியுறுத்துதனுதலிற்று. ்‌ 
நல்நு.தலில்‌ வாக்காதி மெய்யாதி மன்ற ஏய்‌ &யைந்தாம்‌ 
கண்டத்தின்‌ (வாக்கா தி மெய்யா தி)விட்டு அகன்று வேறு (88யைக்‌ 
சாம்‌) இதயத்திற்‌ சித்தஞ்‌ சென்றணையும்‌ நாபியினில்‌ உயிர்‌ அணை 
யும்‌ அணையா மூலத்‌ து ஓன்று என வியையும்‌. 


(இ-ள்‌.) சாக்செத்தானமெனப்படும்‌ இலாடத்திற்‌ புறவிந்திரி 
யம்‌ பத்தினையுந்‌ தேற்றமாகப்‌ பொருந்திய இருபத்தைந்து கறாவி 
தொழிற்படும்‌; சொப்பனத்‌ தானமெனப்படுங்‌ கண்டத்தின்‌ அப்‌ 
பத்தினையும்விட்டு நிங்க வேருய இருபத்தைந்து கருவி தொழிற்‌ 
படும்‌; சுழுத்தித்தானமெனப்படும்‌ இருதயத்தின்‌ அவற்றுள்‌ இரு 
பத்திரண்டு கருவிகளைவிட்டு நீங்கி முன்னர்க்‌ சுறப்படும்‌ இரண்டு 
கருவிகளோடுகூடிய இத்தந்தொழிற்படும்‌; அரியத்தான மெனப்‌ 
படும்‌ உந்தியிற்‌ இத்தத்தையும்‌ விட்டு நீங்கி முன்னர்க்‌ கூறப்‌ . 
படும்‌ புருடதத்துவத்தோடு பிராணவாயு கூடித்‌ தொழிற்படும்‌, 
இக்கருவிகளொன்றும்‌ அணையாத அதிதத்தான மெனப்படும்‌ 
மூலாதாரத்தில்‌ புருடனொன்தறே நிலைபெறும்‌ எ-று. 


௨௫௮ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எனவே, இலாடத்தானமுதலிய லந்தினு நிற்கும்‌ கருவிகள்‌ 
முறையே முப்பத்தைந்தும்‌ இருபத்தைந்தும்‌ மூன்றும்‌ இசண்டும்‌ 


துன்று மென்பது போத்தவா.றுணர்க. 


மன்ற வென்பது தேற்றப்‌ பொருட்டாகிய இடைச்சொல்‌. 
ஏய்தல்‌ பொருந்துதல்‌; வினைத்தொகை. 


வாக்காதி மெய்யா தியை யென இரண்டாவது விரித்துரைக்க. 
௮ஃதிரிடத்துஞ்‌ சென்‌ நியையும்‌- 
வருகின்ற சூத்திரத்தின்‌ மெய்‌ வாய்‌ கண்மூக்கு எனச்‌ செய்‌ 
யூட்கேற்ப மெய்யை முற்கூறுதலின்‌ அம்முறைபற்றி ஈண்டுச்‌ 
செலியாதி யென்னாது மெய்யாதி யென்றார்‌: அவற்றோடு கூடிய 
இருபத்தைநக்தாவன அவ்விக்திரியம்‌ பத்துக்கும்‌ விடயமாயெ வச 
னாதி சத்தாதி பத்தும்‌ அவற்றினுக்கு உட்கருவியாயெ அந்தக்‌ 
கரணங்க ணான்கும்‌ அவற்றேகேடி ௮வத்தையு றுவதாகிய புருட 
னொன்னம்‌, ௮ஃதைவத்தகையு அதற்குரிய மதுகைக்கேதுவாய்‌ அகங்‌ 
காசத்தாற்‌ செலுத்தப்படும்‌ பிராணாதி வாயுக்கள்‌ பத்‌ துமென 
இவை. ஈண்டுச்‌ சத்தா தியென்றது வசனாதிபோலும்‌ விடயங்களை 
யெனக்கொள்க. எனவே பூதங்களின்‌ கூறாய்‌ ௮வற்றுடனின்று 
தேராழிக்குத்‌ தேருஅப்புப்போல இக்திரியங்களின்‌ ரெழிற்பாட்‌ 
டுக்கு மதுகையை விளைத்து நிற்பனவாய புறக்கருவி யறுபதில்‌ 
ஈண்டுக்‌ கூறிப்போந்த விடயங்கள்‌ பத்தும்‌ வாயுக்கள்‌ பத்தும்‌ 
ஓமழித்தொ மிந்த புறக்கருவிகள்‌ நாற்பதும்‌ அவந்றையுடைய பூத 
ங்களைக்தும்‌ அவற்றிற்கு வலியாயுடனிற்பனவாய சூக்கும பூத 
மெனப்படுக்‌ தன்மாத்திரைகளைந்து மென்னும்‌ 8ம்பது கருவீக 
ரூல்‌ கிழ்கொக்கிய சாக்கரத்‌ தானத்தில்‌ தமது சத்திமடங்க 
விளைச்சிடாகத்‌ க சபா திற ணும்‌, அவை யொழிந்‌ 
சவி அவத்தைக்‌ கேதுவாய்‌ நின்ற ஏனைப்பொ றி முதலிய முப்‌ 
உன நானகும்‌ அவற்றோடு கூடிய புருடதத்துவமும்‌ இருவகைப்‌ 
புஃங்களானும்‌ புதக்கருவிகளாலுக்‌ தரப்படும்‌ மதுகையின்‌ மையின்‌ 
ஆணம்ப பொறிகஸின்‌ மொழிற்பாடு மெத்தென நிகழுமெனவுங்‌ 
கொள்க. கலாதிகளுஞ்‌ சுத்ததத்துவமும்‌ அவத்தைக்‌ கேதவாகா 
மையான்‌ உடனெண்ணாராயினார்‌. ஏனையலும்‌ விரிந்த நூல்களுட்‌ 
கூறியவாமுபற்தி உணர்ந்துகொள்க. 


இலக்கணவியல்கான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௨௪௯. 
விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, தத்துவங்கள்‌ கூடிப்‌ 
பிரிந்து தொழிற்படுதலால்‌ உண்டாகும்‌ அவத்தை வேறுபாட்டை விளக்கிக்‌ 
காட்டி வேறு வேறு அவத்தையடைதற்குத்‌ தத்துவ சொருபியாய்‌ நிற்றல்‌, 
ஏஅவாதலை வலியுறுத்‌ தியவாணாம்‌. 


பொழிப்புரை உசை ஆசிரியர்‌ கூறினமையின்‌ கருத்துமட்டுங்‌ கூறுதும்‌. 


(க-ரை,) சாக்கிரம்‌ முதலாகக்கூறும்‌ ஐக்தவத்தைக்கும்‌ உரிய இலாட 
முசலான தானங்களில்‌ நிற்குல்‌ கருவிகள்‌ முறையே முப்பத்தைந்தும்‌ இரு 
பத்தைந்தும்‌ மூன்றும்‌ இரண்டும்‌ ஒன்றமாம்‌ என்பதாம்‌, 


பொழிப்புசையில்‌ புறவிந்திரியம்பத்தென்‌ றது ஞானேகந்‌இரியம்‌ 8 தங்‌ 
கன்மேந்திரியம்‌ &ந் தமாம்‌. அந்தக்கரணங்களை ௮௧ இக்திரியமென்று 
கூறும்‌ வழக்குப்பற்றி இவற்றைப்‌ புறவிந்திரியம்‌ என்.றபடியாம்‌.. . இதணை 
“வாயாதி சோத்தி ராதி புநத்துவாழ்‌ கருவி யாகு--மோயாத மனாதி காயத்‌ 
அணருமுட்‌ கருவி யாகும்‌?” எனச்‌ வெஞான சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬ மஃவது 
செய்யுளில்‌ வழி.நரலாசிரியர்‌ கூறுமாற்றானும்‌ அறிக. 


சாக்ிரத்தானமாகிெய இலாடத்தில்‌ நிற்குங்கருவி , ஞானேந்திரியம்‌, 
ஐந்து, கர்மேந்திரியம்‌ ந்து, சத்தாதி விடயம்‌ 2, வசனாதி 25௫; அடம்‌ 
தக்கரணம்‌ நான்கு, புருடன்‌ ஒன்ற, பிராணவாயு பத்த ஆக முப்பத்தைந்து 
மாம்‌. $a 

சொப்பனத்தானமாகிய கண்டத்தில்‌ நிற்குங்கருவி சத்தாதிவிடயம்‌ 
இந்து, வசனாதி ஐந்த, அந்தக்கரணம்‌ நான்கு, = ஒன்று, ' பிராணாதி 
வாயு பத்து ஆக இருபத்தைந்துமாம்‌. 


சுழுத்தித்‌ தானமாயெ இருதயத்தில்‌ நிற்குங்‌ கருவி பிராணன்‌, சித்‌ 
சம்‌, புருடன்‌ என்னும்‌ மூன்‌ அமாம்‌. 


துரியச்தானமாகிய ட்டில்‌ நிற்குங்‌ கருவி பிராணன்‌ புருடன்‌ என்‌ 
னும்‌ இரண்டுமாம்‌, 


துரியாதிதத்‌ தானமாகிய மூலாதாரத்தில்‌ நிற்குக்‌ “கருவி புருடன்‌ 
ஒன்றேயாம்‌. 

அவத்தைகளில்‌ சருவி நிற்கும்‌ முறையை, ““சாக்கிரமா அதலினிலிம்‌ 
இரியம்‌ பச்துஞ்‌ சத்தாதி வசனாதி வாயு பத்து, நீக்கமிலந்‌ தக்கரணம்‌ புருட 
~னோடுநின்‌ றதுமுப்‌ பானைந்து நிலவுங்‌ கண்டத்‌, தாக்கயசொப்‌ பனமதனில்‌ 
வாயுப்‌ பத்து மடுத்தனச௪த்‌ தாதிவச னாதியாக, ரோக்குகர ணம்புருட னுட 
னேகூட னுவல்வரிரு பத்தைந்தா நண்ணி யோரே, “சுழுத்தியிசயரந்தன்‌ 

௩.௨ 


௨௫௦ சிவஞானபோதச்சிற்‌றுரைவிளக்கம்‌. 


ஸிற்பிராணன்‌ சித்சஞ்சொல்லரிய புருடனுடன்‌[மூன்‌ ற தாகும்‌--வழுத்தியகா 
பீமிற்றுரியம்‌ பிராண னோடு மன்னுபுரு டனுங்கூட வயங்கா நிற்கு-மழுச்‌இடு 
மூலந்தன்னிற்‌ அரியாதித மசனிடையே புருடனொன்‌ றியமரு ஞானம்‌-பழுத்‌ 
தபெச்‌ குவரறிவ வத்தை யைர்திற்‌ பாங்குபெறக்‌ கருவிநிற்கும்‌ பரிச 
சானே.” என்னும்‌ தாயுமான சாவாமிசனள்‌ இருவாச்சாலும்‌ அறிக. 


"செய்யுளில்‌ மன்ற வென்றது சேற்றப்பொருளைக்‌ குறித்த இடைச்‌ 
சொல்‌. “மன்‌ றவென்‌ இனவி தேற்றஞ்‌ செய்யும்‌?! என்பது தொல்காப்பி 
யம்‌ சொல்லதிகாரம்‌ இடையியல்‌ கு-ம்‌ ௧௪. 


ஏய்‌ இயைந்து என்பது எய்ந்ச இருபத்தைந்து என்னும்‌ பொருளைச்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ வினைத்தொசை. ஆசலால்‌ மன்றஏய்‌ யைந்து என்ற 
தற்குத்‌ சேற்றமாசப்‌ பொருந்திய இருபத்தைந்து என உரை செய்யப்‌ பட்‌ 
டது. 

லாக்காதி மெய்யாதி என்றவிடச்த இறுதியில்‌ இரண்டாம்வேற்றமை 
ஐஃருபை விரித்துரைக்க. வாக்காதி மெய்யாதி என்பன கண்டத்தின்‌ 
என்‌ நதனோடும்‌ சென்ற பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ புறவிந்திரியம்‌ பத்தினையும்‌ 
என முன்னரும்‌ ௮ப்பத்தினையும்‌ எனப்‌ பின்னரும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. 


வாக்கு, பாதம்‌, பாணி, பாயு, உபத்தம்‌ என்னும்‌ கன்மேந்‌இரியங்களுள்‌ 
லாக்கு முதன்மை, செவி, மெய்‌, சண்‌, நா, ஈரி என்னும்‌ ஞானேக்திரியங்‌ 
களுள்‌ செலி முதன்மை. ஆசலால்‌ வாக்காதிஎன்று கூறியதற்கேற்பச்‌ செவி 
யாதி யென்று கூறல்‌ வேண்டும்‌, அவ்வாறின்றி மெய்யாதி எனக்‌ கூறினார்‌. 
கூறியதன்‌ கருதீதென்னை யெனின்‌, அடுச்த இந்தாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ செய்‌ 
யுன்‌ மோனைக்கேற்ப மெய்வாய்‌ சண்‌ மூக்கு என மெய்யை முதலாவது கூறி 
மிருத்தலால்‌ அம்‌ முறைபற்றி இச்‌ செய்யுளில்‌ செவியா தி என்னாது மெய்‌ 
யாதி எனச்‌ கூறினார்‌ என்சு. வாக்காதி.செவியாதி எனவே கூற வேண்டு 
மென்பகை “வாக்கொடு பாதம்‌ பாணி பாயுவோ பெத்த மைந்து? எனவும்‌ 
“டற்செவி துலக்குக்‌ கண்ணா நால?! எனவும்‌ வெஞான சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ 
சூம்‌ ௫௨; ௬௧-வது செம்யுட்சளில்‌ வழி நூலாசிரியர்‌ கூற மாற்றாலறிக. 


அரசப்‌ பத்து இக்திரியங்களோடு கூடிய இருபத்தைர்தும்‌ இவை யென்‌ 


பத மேற்கூறப்பட்டிருத்சல்‌ சாண்க. 


இல்விடத்தில்‌ சத்தாதி மென்றது வசனாதி போன்ற விடயங்களை 
மெனக்‌ கொள்க. எனவே, சத்தாதி தன்மாத்திரை வேறு சத்தாதி விடயம்‌ 
லே என்பதாம்‌. பெயர்‌ ஒற்றுமையால்‌ இரண்டும்‌ ஒன்றேயென எண்ணக்‌ 
கூடாது. தன்மாத்திரை பூசக்களின்‌ தோற்றச்திற்குக்‌ காரணமாயுள்ள அ. 
ஸிடயம்‌ பூதங்களின்‌ குணமாயுள்ளது. இத்தன்மாத்திரை அஃப்பூதம்‌ 
எணவும்‌, குக்குமபூச மெனவும்‌ கூறப்படும்‌. பூதக்சளின்‌ தோற்றத்திற்குக்‌ 
காரணர்‌ தன்மாததிரை மென்பதை ** சாற்றிய பஞ்சதன்மாத்‌ திரைகளிற்‌ 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. உடுக 


௪த்த முன்னாத்‌ தோற்றும்‌ வான்‌ வளிதீ நீர்மண்‌?எனச்‌ சிவஞான இத்தியார்‌ 
உ-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬௫-வது செய்யுளில்‌ வழி நூலாசிரியர்‌ கூறு மாற்றாலறிச. 


சாகரத்தில்‌ முப்பத்தைந்து கருவி தொழிற்படு மென்றதனால்‌ பூதங்‌ 
களின்‌ கூராயும்‌, அப்பூசங்களோட உடனின்று தேரின்‌ உருளைக்குவலியைச்‌ 
செய்கின்ற அச்சாணிபோல இந்திரியங்களின்‌ சொழிற்பாட்டிற்கு வலியை 
உண்டுபண்ணிறநிற்பனவாயுமுள்ள புறக்கருவி அறுபதில்‌ இவ்விடத்து முப்‌ 
பத்தைந்து என்றதனுட்‌ கூறிய விடயங்கள்‌ பத்தும்‌ வாயுக்கள்‌ பத்தும்‌ ஆக 
இருபதும்‌ நீங்கிய ஏனைய புறக்கருவிகள்‌ நாற்பதும்‌ அப்புறக்கருவிகளை 
யுடைய பூதங்கள்‌ ஐந்தும்‌ அப்பூதங்களுக்கு வவிமையாய்‌ அவற்றுடன்‌ நிற்‌ 
பனவாய குக்குமபூதமெனப்படிம்‌ சன்மாத்நிரைகள்‌ ஐந்தும்‌ ஆச ஐம்பது 
கருவிகளும்‌ €ழ்‌ நோக்கிய சாக்‌ரெத்தானத்தில்‌ தம்து சத்தி மடங்கி வினைக்‌ 
இடாகச்‌ சொழிற்படா தொழியும்‌ என அறிக. 


அந்த லீம்பது. கருவிகளும்‌ சொழில்‌ செய்யாமற்‌ இடந்த விடத்து 
மேற்‌ கூறியவாறு அவச்தைக்‌ கேதவாய்நின்‌ ற ஏனைய ஞானேர்திரிய முத 
விய முப்பத்துநாள்கு கருவிகளும்‌ அவற்றோடு கூடிய .புருடசத்‌ தவமும்‌ 
ஆகமுப்பத்தைந்தும்‌ தூல சூக்குமம்‌ என்னும்‌ இருவகைப்‌ பூதங்களாலும்‌ 
புறக்கருவிகள்‌ நாற்பத்துநான்கும்‌ சரப்படன்ற வவிமை இல்லாமையால்‌ 
இலாடச்சானமாகய ஒழ்‌ நோக்கிய சாக்கிரத்தில்‌ இர்திரியல்கவில்‌ தொழத்‌ 
பாடு மெதுவாக நிகழுமெனக்‌ கொள்க. 


ஒம்பது கருவியில்லாமல்‌ முப்பத்தைந்துகருவி சொழிற்படுமென்றத 
னால்‌ மொத்தம்‌ கருவி எண்பத்தைந்து என்றாதெதொண்ணுூற்றாறு கருவியி 
னுள்‌ பதினொரு கருவியை விலக்கிய வாரும்‌. அப்பதினொன்றாவன:-வித்இி 
யாதத்துவம்‌ ஏழனுள்‌ புருடன்‌ நீங்கிய கலாதிதத்தும்‌ ஆறும்‌ சிவதத்துவம்‌ 
ஐந்துமாம்‌. ௮ப்பதினொன்றும்‌ அவத்தைக்‌ கேதுவாகாமையான்‌ அவத்தைக்‌ 
குரிய எண்பத்தைந்தனோடு வைத்து எண்ணாராயினர்‌. அப்‌ பதினொன்றும்‌ 
அவத்தைக்‌ கேதுவாகாதது என்னை யெனின்‌, கலாதிகளூடன்‌ கூடின 
உயிரே-புருடதத்‌தவமாதலாலும்‌ அவத்தைக்‌ கேதவாயிருப்பது புருடதத்‌ 
அவமும்‌, புருடதத்துவமாவசற்கு ஏதுவாயிராப்பது கலாதிகளாதலாலும்‌ 
கலாதிதத்துவம்‌ அவத்தைக்‌ கே.துவாதலில்லை. சிவதத்துவம்‌ கலாதிதத்‌துவங்‌ 
களோககெடிய புருடன்‌ தொழிற்படுதற்கு ஏ.துவாயிருப்பதேயன்றித்‌ தொழி 
லுக்கு ஏதுவாயிருப்பதில்‌லை யாதலால்‌ சிவச்‌. தவமும்‌ அவத்தைக்கே அனத 
வில்லை யென அறிக. 

இழ்நோக்கிய சாக்கிரத்தானத்தில்‌ முப்பத்தைந்து கருவிதொழிற்படும்‌ 
என்றதனால்‌ எல்லாக்கருவியுக்‌ தொழிற்படும்‌ சாக்கிரம்‌ ஒன்றுண்‌ டென்பது 
பெறப்படும்‌, படவே ழேநோக்கிய சாக்கிரம்‌, மேல்ரோக்கிய சாக்கிரம்‌, 
இவ்விரண்டும்‌ ரோக்காதசாக்டிரம்‌ எனச்சாக்கிரம்‌ முத்திறப்படும்‌, அவற்றுள்‌; 


௨௫௨ சிவளு ரனபோசச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இழ்ரோக்ெயெ சாக்கரமாவது சொப்பனமுதலிய அவத்தைக்குரிய அ. 
அசாவது புதத்தொழிலை விட்டு நித்திசைக்குச்‌ செல்ல வெண்ணிப்‌ 
படுத்‌இிருச்குல்‌ காலத்து நித்திரைவராதற்கு முன்‌ உளதாகிய சாக்ஜிரம்‌. இச்‌ 
சாக்கிரத்தில்‌ சொழிற்பாட்டிற்குரியனவாய்‌ மேற்கூறிய லீம்பது கருவிக 
ளும்‌ தமது சத்தி மடக்கிக்‌ இடக்க நித்திரை வரும்வரையும்‌ முப்பச்சைந்து 
கருவிகளும்‌ தொழிற்படும்‌. படினும்‌ ஞானேக்திரிய கன்மேக்திரியங்களின்‌ 
தொழில்‌ புறத்‌ தவிடயங்களை அனுபவிக்குங்காலத்து நிகழ்வதுபோலன்றி 
மெதவாய்‌ நிகழும்‌. ஏனைய இருபத்தைந்து கருவிகளின்‌ சொழிவில்‌ வேற்‌ 
மைூடையாது, இந்தச்‌ சாகரம்‌ இலாடத்சான)்திலிருந் து கண்டமு,சலா 
கச்‌ ழ்மோக்குதற்‌ குரிய சாய்‌ நிற்றலால்‌ £ழ்கோச்யெ சாகர மெனப்பட்‌ 


டத. இச்சாக்ர மு, சலியலற்றைக்‌ ழோலவத்சை யென்பர்‌, 


மேல்நோக்கிய சாச்‌ரமாவ.து இருதயம்‌, கண்டம்‌, நாகன்‌ அடி, 
இலாபம்‌ பிரமரந்திரம்‌ என்னும்‌ ந்சனுள்‌ இருசயத்தானத்தில்‌ யோக 
சாதனமாம்‌ மேல்‌ மோக்குதற்குரியதாய்‌ நிகழ்வது. இவ்வைந்சனையும்‌ மே 
லாலவ ச்சை யென்பர்‌. 


இரண்டும்‌ சோக்காத சாக்‌ரமாவது புறத்துவிடயங்களை அனுபவித்‌ 
தற்குகியதாய்‌ இலாடத்தில்‌. நிகழ்வது. . இதில்‌. ௭ ல்லாச்கருவியுந்‌ 
தொழிற்படும்‌. தீழ்கோக்கிய சாகெத்திற்கும்‌ இச்சாக்‌கரத்‌ திற்கும்‌ தானம்‌ 
ஒன்றே. இதிலும்‌ 2ந்சவ,சீசையுண்டு, இவற்றை மத்தியாலவத்தை யென்‌ 
யர்‌. அரசன்‌ அத்தாணி மண்டபச்சைப்‌ பிரசானமாகவைத்தக்கொண்டே 
உலாப்போதலும்‌ பின்‌ அம்மண்டபத்திற்கு வர்தே உட்புகுதலும்போல 
உயிர்‌ இலாடத்தானத்தில்‌ நின்றே விடயங்களிற்‌ செல்லுதலும்‌ அத்தானத்‌ 
இல்‌ நின்றே உள்ளே புகுதலுஞ்‌ செய்யுமாசலால்‌ ழோலவத்தை மத்தியா 
லலத்தை இரண்டுக்கும்‌ தானம்‌ ஒன்றாயிற்று. சாக்கரத்தும்‌ 85 சவத்தை 
யுண்‌ என்பதை இலாடத்தே என்னும்‌ வெண்பாவாலும்‌ வெஞான இத்தி 
யார்‌ சூம்‌ ஞும்‌,உ௪-வ செய்யுளில்‌ *இருவகைச்‌ சாக்‌ரொதி?? எனவும்‌, 
௩௫-௨ செய்யுளில்‌ ““ ஐ.நிசரு முதலவத்தை யடை தரு மிடத்தே யைந்துஞ்‌ 
தெறிதரும்‌”" எனவுக்‌ கூறப்பட்டிருத்தவினாலும்‌ அவற்றின்‌ உரையாலும்‌ 
அதறிக்துகொன்க. 


புதக்கருவி ௮௮ப.து இவை என்பதும்‌ அவை பூதங்களின்‌ காரிய 
மென்பழும்‌ இத்தியார்‌ ௨-ம்‌, கு-ம்‌, ௫-வது செய்யுளிற்‌ கூறியிருத்தலால்‌ 
அல்விடத்துக்காண்க. 


நீத்திசைக்குச்‌ செல்லுக்கால,த்து நிசழுஞ்‌ சாக்செமே ழ்‌ சோக்கயெ 
சாகர மென்பசைச்‌ சவெஞானடிச்தியாரில்‌ படைகொடு பவனிபோது 
மென்ற செய்யுளில்‌ *இல்லிற்புகும்போத” என்று கூறியதனானும்‌ அறிக... 


இலக்கண வியல்நான்காஞ்சூத்தி ரம்‌, ந.-ம்‌.இி.௨௫௩ 


சாக்கிரமுகலிய இரந்தும்‌ சாச்ரெத்தானத்திலும்‌ நிகழும்‌ என விளக்கி 
உயிர்‌ வேறு வேறு அவத்தைப்படுமென்பசை உறுதிப்படுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌. 


இலாடத்தே சாக்கிரத்தை யெய்திய வுள்ள 
மிலாடத்தே யைந்தவத்தை யேய்து--மிலாடத்தே 
யவ்வவ விந்திரியத்‌ தத்துறைகள்‌ கண்டதுவே 
யவ்வவற்றி னீங்கலது வாங்கு, 

சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ அதிதத்தை யெய்திய புரு 
டன்‌ மீளப்‌ பிரேரகவவத்தையாகிய உணர்த்துமுறைமைச்‌ சாக்‌ 
இரத்தைத்‌ தலைப்படுமாறு அதநுவாதமுகத்தான்‌ விளக்கி அவ்விடத்‌ 
தினும்‌ முறைமையிற்‌ செலுத்தும்‌ பிரேரகக்‌ கருவிகளைந்‌ இன்‌ 
நறெழிற்பாபேற்றி 8ந்தவத்தை நிகமுமென்பதூஉம்‌ அவை இவை 
யென்பதூஉஞ்‌ சுத்தாவத்தையும்‌ இவைபோலுண்டென்பதாஉல்‌ 
கூறி அதனை வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இலாடத்தே சாக்கிரத்தை எய்‌ திய: உள்ளம்‌-- (இலா 
டத்தானத்‌இனீங்கி ௮ண்டாண்‌ டவத்தைப்பட்டுக்‌ £ீழ்ப்போர்து 
மூலாதாரத்தினெய்தியபின்‌ மறித்தும்‌ அவ்வாறே ஆண்டாண்‌ 
டவத்தைப்பட்டு மேற்சென்று) இலாடத்தானத்தின்‌ (உணர்த்து 
முறைமைச்‌) சாக்கிரத்தைத்‌ தலைப்பட்ட புருடன்‌,--இலாடத்தே 
லந்து அவத்தை எய்தம்‌--ஆண்டுஞ்‌ சாக்கிரச்‌ சாக்ரெமுதலிய 89 
தவத்தையுறும்‌.-இலாடத்தே அவ்வவவிந்திரியத்‌ து அத்‌ துறைகள்‌ 
கண்டு-(அவையரா வன) அவ்விலாடத்தானத்‌ இன்கண்ணே அவ்வப்‌ 
பொறிகளான்‌ அவ்வவ்விடயங்களை யுணர்ந்து, ௮துவே-- அப்‌ 
போதப்போதே,-— அவ்வவற்றின்‌ நீங்கல்‌-அவ்வவ்‌ விடயம்களி 
னீங்குதலாம்‌,-—௮.௮ அங்கு--(இனி முன்னர்ச்கூறப்படுஞ்‌ ' பனக 


வத்தையும்‌) இவை போல 88வகைப்படும்‌ எ-று: 


மேற்செல்வுழி ஆண்டாண்டுப்படுமவத்தைகளுங்‌ இழ்ச்செல்‌ 
பல பப! விசேடமின்மையின்‌ வகுத்தோதாஅ இலாடத்‌ 
தே சாக்கிரத்தை யெய்திய வுள்ளமென அஅுவாதமுகத்தாற்‌ கூறி 
யொழிந்தார்‌. 

இழியுங்காலும்‌ 5 ஏறுங்காஅுங்‌ கண்டத்தானத்திற்‌ கனாக்காண்‌ 
டலுண்டென்பது முறையே ஞானாமிர்தத்தினும்‌ போற்றிப்‌ பஃ 
ரெ ருடையினுங்‌ காண்க. 


௨௫௫ சவஞானபோதச்சிற்று ரவிளக்கம்‌. 


அல்வலலிந்திரியம்‌ ஆண்டாண்டு விடயித்தற்குரிய இந்திரியம்‌. 
அவ்வவ்விடயம்‌ ஆண்டாண்டுப்‌ புலனாதற்குரிய விடயம்‌. 
கண்டு நீங்கலென வியையும்‌: 

அது அவ்வக்கரலம்‌, ஈண்டும்‌ அடுக்கை கூறிக்கொள்க. 


கண்ணுருபு தொகுத்து ஏகாரம்‌ விரித்தார்‌. 


கண்டதென ஒரு மொழியாக வைத்துமைப்பாருமுளர்‌. குற்‌ 
றிய னுகரத்தின்முன்‌ உடம்படுமெய்பெலுதற்கு ஓத்திலாமையா 
ஐம்‌ பொருட்சிறப்பின்மையாலும்‌ அஃதுபையன்மையறிக. 


௮ப்போதப்போதே நீங்கலா வது விடயங்களைக்‌ கண்டகண்ட 
பொழுதே அவற்றை அயர்த்‌ துவிடுதல்‌: **ஒன்றன்பாலும்‌ வருபயன்‌ 
மாறி மாறி வந்திடும்‌? என வழிநூலாசிரியர்‌ கூறியதும்‌ இவ்வியல்பு 
கோக்‌? யென்க. “கரண்‌ தன்னிற்‌ செயறொறங்‌ கண்டு கொண்ணீ? 
“உந்திடுல்‌ கரணர்‌ தன்னிற்‌ செயறொ அ முணர்ந்து கொள்ளே? 
என்பனவுமஅ, இந்றுட்பமுணர்ந்து கோடத்குத்‌ தூலாருந்ததி 
நியாயம்பத்றிக்‌ கைப்பொருளை விழ்த்தித்‌ தெளிதன்முதலிய அ 
தீதிள்‌ வைத்தக்காட்பெ. 


“இனி அரூப சொருபியாய்‌ கிற்புழிப்படும்‌ 8ந்தவத்தையி 
னியல்புகூஅதற்‌ கெடுத்தக்கொண்ட இவ்வதிகரணத்தின்‌ அதனோ 
டியைபில்லாத சுத்தத்தின்கட்படும்‌ 8ந்தவத்தை கூறுதற்கு ஓரி 
யைபில்லையாயிலும்‌ அதக தபெனப்புவென ஈண்டோ இயன 
மாத்திரையே போலுமென மயங்ஓகமைப்பொருட்டு வேறுமைந்‌ 
தவத்தையுள அவை முன்னர்க்கூறப்படுமென்னுக்‌ துணையே கூறு 
வார்‌ ௮துவாங்கு என்றெழழிந்தார்‌. இக்கருத்தேபற்றி “*பிறிவிலா 
ஞானத்‌ தோரும்‌ பிறப்பற வருளா லாங்கேகுறியொடு மைந்தவத்‌ 
தை கூடுவர்‌ வீடு கூட” என்றெழிந்தார்‌ வழி.நூலாசிரியரும்‌. 


இவ்விரண்டு வெண்பாக்களானுங்‌ கூறிப்போந்த முத்திறத்‌ 
தைந்தவத்தைகட்கு முறையே மூலமாய கேவலஞ்‌ சகலஞ்‌ சுத்த 
மென்ற மூன்றனுள்வைத்துத்‌ தன்னுண்மையெனப்படுங்‌ கேவலத்‌ 
இனியல்பு சகசமலத்துணரா தென்பதனா2ன பெற்றாம்‌, ஏனைச்‌ 
சகலத்தினியல்பு வருகின்ற சூத்திரத்தினுஞ்‌ சுத்தத்னியல்பு அப்‌ 
பாலைச்‌ சூத்திரத்தினும்‌ பெறுதும்‌, 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்தாம்‌. உ-ம்‌_அதி.௨௫௫ 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்வித்ரோ வெனின்‌, மேலை உதாரணத்திற்‌ 
கூறியவாறு இழாலவச்சையில்‌ தரியாதிதச்சைப்‌ பொருந்திய புருடன்‌ 
அந்த அவ,ச்சையினின்றும்‌ நீங்கு எல்லாக்‌ கருவிகளும்‌ சொழிற்படுகின்ற 
உணர்த்துமுறைமைச்‌ சாக்‌ ச்சைக்‌ கூடும்‌ முறையை அழுவாத முசத்‌ 
தால்‌ விளக்க, அந்த உணர்த்துமுறைமைச்‌ சாக்இிரத்தினும்‌. முறைப்படி 
செலுச்துங்‌ கருவிசளாதிய சிவதத்துவம்‌ 2ட்தின்‌ ரொழிற்பாடேற்றி ஐந்த 
வத்தை நிகமுமெனவும்‌, அந்த அவத்தைகள்‌ இவை மெனவும்‌, அவைகள்‌ 
போலச்‌ சுத்தத்திலும்‌ ந்தவத்தை உண்டெனவுங்‌ கூறி ஐந்தவத்சைப்படு 
மென்பதை வலியு அத்தியவாறாம்‌, 


அறவாத முகத்தால்‌ விளக்கியதும்‌ உணர்த்து முறைமைச்‌ சாக்கிர 
மென்பதும்‌ உரையின்‌ £ழ்‌ விளக்கப்படும்‌. 


(பொ-ரை. ) இலாடத்தான த்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கிக்‌ கண்டம்‌ .இருசயம்‌ 
நாபி மூலாசாரமாதிய தானங்களில்‌ அவச்தைப்பட்டுக்‌ €ழ்நோக்கிச்சென்ற 
பின்‌ மீண்டும்‌ மூலாதாரத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கு மேல்‌ கோக்‌ ஓவ்வொரு 
தானத்தினும்‌ அந்த அந்தத்‌ தானத்திற்குரிய அவத்தையை அடைந்து 
இலாடத்தானத்தில்‌ உணர்த்துமுறைமையினை உடைய சாக்‌ ரத்தைக்‌ 
கூடிய உயிர்‌ அவ்வுணர்த்தும்‌ முறைமைச்‌ சாக்‌இரத்தும்‌, சாக்கிரம்‌ சொப்‌ 
பனம்‌ சுழுத்தி துரியம்‌ அரியா சமா ந்சவத்தையை அடையும்‌, அந்த 
அவத்சைகளாவன:-உணர்த்தும்‌ முறைமைச்‌ சாச்கிரமாகிய அந்த இலாடத்‌ 
சானத்தில்‌ அந்த அந்த இக்திரியங்களினால்‌ அந்தந்த விடயங்களை உணர்ந்து 
உணர்ந்த அப்பொழுது அப்பொழுதே அந்த அந்த விடயங்களில்‌ நின்று 
நீங்கு சலாம்‌. இனி முன்னர்க்கூறப்படும்‌ சுத்தாவத்சையினும்‌ இவ்வாறே 
சாக்கிரம்‌ முசலாக ஐந்தவத்சைப்படும்‌ எ-று. 5 


(க-ரை.) உயிர்‌ இலாடத்தானமாதிய புருவ௩டுல்‌ நின்றும்‌ நீங்கக்‌ ழ்‌ 
நோக்கி மூலாதாரத்தை யடைர்தவாறே மேல்நோக்கி இலாடத்தையடைம்‌ த 
விடயங்களை அனுபவிக்குங்காலத்து அவ்விடத்தினும்‌ 25 சவச்சைப்படும்‌. 
இவ்வாறே சுத்தத்தினும்‌ ஒந்தவத்தைப்படும்‌ என்பதாம்‌, : நட 

அனுவாசமுகத்தால்‌ விளக்கியது எவ்வாறெணின்‌, மூலாதாரத்தில்‌ 
நின்றும்‌ நீங்கி மேற்செல்லுங்கால்‌ ஒவ்வொரு தானங்களிற்படும்‌ அவத்தை 
களும்‌ இழ்ச்செவ்லுங்காலத்துப்பட்டதுபோலன்றி விசேடயில்லை, அம்‌ 
தந்தத்‌ தானத்தில்‌ மிண்டும்‌ அந்தந்த அவத்தையை அடைந்தே மேற்செல்‌ 
லும்‌. ஆதலால்‌ அர்தஅவத்தைகளைச்‌ செய்யுளில்‌ வகுச்சோசாது இலாடத்‌ 
சேசாக்‌இரத்தை யெய்திய வுள்ளம்‌ எனக்கூறினமையால்‌ கீழுள்ள ஏனைய 
அவத்தைகளை அனுவாதத்ததாற்‌ கூறிய வாறாயிற்று. அதாவது நாபியில்‌ 


௨௫௬ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


துரியமும்‌ இயத்தல்‌ சுழுத்தியும்‌ சண்டத்தில்‌ சொப்பனமும்‌ அடைந்து 
இலாடத்தில்‌ வந்து சாக்ிரத்தை யடையும்‌ என்று கூறியபடியாம்‌, 


உணர்த்தும்‌ முறைமைச்‌ சாக்‌கிரமென்‌ றதன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌ , 
கழ்‌ ரோக்கிச்‌ செல்லுங்காலத்தும்‌ இலாடத்தில்‌ சாக்கிர அவத்தை நிகழும்‌, 
மேல்நோக்கி மீளுங்காலத்தும்‌ இலாடத்தில்‌ சாக்கிர அவத்தை நிகழும்‌. 
ஆயினும்‌ இழ்கோக்இியசாக்கிரம்‌ விடயங்களை உணர்த்தாது. மேல்நோக்கி 
மீளும்‌ காலத்து உண்டாம்‌ சாக்கிரம்‌ விடயங்களை உணர்த்தும்‌. ஆதலால்‌ 
இதனை உணர்த்தும்‌ முறைமைச்‌ :சாச்ச மென்றும்‌ பிரேரக அவத்தை 
மென்றும்‌ உரையாிரியர்‌ கூறினார்‌. பிரேரகமென்பது செலுத்துதல்‌, இசனால்‌ 
இழ்கோக்கயசாக்சரம்‌ நித்திரைச்குச்‌ செல்லுங்காலத்தில்‌ நிகமும்‌ எனவும்‌ 
மீளுங்சாலத்து உண்டாம்‌ சாக்கிரம்‌ நித்திரை நீங்கியபொழு அ நிகழுமென 
வும்‌ பெறப்பட்டு இல்லிசண்டு சாச்‌ரத்திற்குக்‌ தானம்‌ ஒன்றேயென மேற்‌ 
கூறியது வலியுறுத்தப்பட்டவாறு காண்க. 


£ழ்ச்சென்‌ற உயிர்‌ விடய அனுபவத்தின்‌ பொருட்டு மேல்வர்‌.த இலா 
டத்தில்‌ சரக்கிரத்தை யடைசலால்‌ இச்சாக்கர த்சையே மேல்நோக்கியசாக்‌ 
இர மென்று கூறலாகாதோவெனின்‌, ஆகாது; ஏனெனின்‌, சாக்கிர முத 
ஜிய அவத்சைசள்‌ முறையேமேல்‌ மோக்குக்சாலத்து நிகழாமையினாலென்க. 
ஆகவே, மேல்‌ கோச்சயசாச்‌சரம்‌ என்பது மேற்கூறியபடி. இருதயத்தில்‌ 
யோக முறையில்‌ நிசழ்வதேயாம்‌. இதனைச்‌ சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩௪-வது 
பஇருவசைச்‌ சாக்கி ராதி” யென்ற செய்யுளில்‌ *யோஇற்‌ தருவது?! என்றத 
னால்‌ அறிக. 

இழ்கோக்‌கி “இறங்கும்‌ காலத்துக்‌ கண்டத்தானத்தில்‌ கனாக்‌ காண்ட 
துண்டென்பதை ஞானாமிர்தம்‌ ஒன்பதாவது அசவலிலும்‌, மேல்‌ நோக்க 
எறுங்காலத்துக்‌ கண்டத்தானத்தில்‌ கனாக்காண்ட லுண்டென்பதைப்‌ 
போற்றிப்‌ பஃறொடை ௨௨-வது அடியினும்‌ காண்க 

அல்லவ இந்திரிய மென்றது அந்தந்த இடத்தில்‌ விடயங்களை அறி 
பசகூடிய இந்திரிய ச்சை. 

அத்துறைகள்‌ என்றது அல்லல்விடயத்தைக்‌ குறித்து நின்றது. அவ்‌ 
வல்விடய மென்றது அக்சந்த இட்திரியங்களால்‌ அறிதற்குரிய விடம்‌. 

அத்தறைசள்‌ சண்டி என்பத அல்லவற்றினிங்கல்‌ என்பதனோடு கூடி 
மூடி.சலால்‌ கண்டு நீங்கலென இயையும்‌. 

கண்டதலே என்பதிலுள்ள அத என்பது அவ்வக்காலத்சைக்குறித்து 
கின்றது. உரையும்‌ அல்வா செய்யப்பட்டது. ௮ என்பது அக்காலம்‌ 
என்பதையே குதிக்குமாயினும்‌ அல்வவ இந்திரியம்‌ அவ்வவ்விடயம்‌ என 
மேல்‌ அடக்‌ கூதியதற்கேற்ப அது என்றதற்கு அ௮வ்வக்காலம்‌ என 
அகச்‌ கூறப்பட்டது. 


இலக்கணவியல்தானகாஞ்சூத்திசம்‌.௩-ம்‌ அ.தி. ௨௫௪ 


அதுவே என்பது அவ்வக்காலத்தைச்‌ குறித்து அப்போதப்போதே 
எனினும்‌ அப்போசப்போதின்கண்ணே யென்பது பொருள்‌. அப்பொரு 
ளைத்தரும்‌ கண்ணுருபை விரியாத தொகுத்து ஏகாரத்தை விரித்தார்‌. 


கண்டது என்பதை கண்டு அதவெனப்பிரியா அ ஒருமொழியாகவைத்‌ 
அுரைப்பாரும்‌ உளர்‌. கண்டது என்பதின்‌ இறுஇயிலுள்ள உகரம்‌ 
குற்றியலுகரம்‌. உயிர்‌ முன்‌ உயிர்வரின்‌ உடம்படுமெய்‌ பெறுமென்பதுவிதி. 
குற்றியலுகரத்தின்முன்‌ உயிர்வரின்‌ உடம்படுமெய்‌ பெறுமென்பதற்கு 
விதிடையாது. * 'உயிர்வரின்‌ உக்குறள்‌ மெய்விட்‌ டோடும்‌?? என்பது விதி. 
இச்செய்யுளில்‌ கண்டது என்பதன்‌ முன்‌ ஏகார உயிர்வக்து உடம்படு மெய்‌ 
பெற்றுக்‌ கண்ட தவே என வர்திருக்கன்‌ றமையால்‌ அவ்வுரை பொருந்தாது; 
கண்டதே என்றிருப்பின்‌ ஒருமொழியாகக்‌ கூறலாம்‌. அன்றியும்‌ அசத்‌ 
அறைகள்‌ கண்டு அதவே அவ்வவற்றினீங்கல்‌ என்பதுபோல அத்துறை 
கள்‌ கண்டதுவே அவ்வவற்றி னீங்கல்‌என்ப.து பொருளினாலும்‌ சிறப்பில்லை. 
ஆதலாலும்‌ கண்டது என ஒருமொழியாகக்கொண்டு கூறும்‌ உரை பொரும்‌ 
தாத என அறிக. 

அப்போதப்போதே நீங்கலாவது விடயங்களைக்‌ கண்ட கண்ட பொழு 
தே அயர்த்துவிடுசல்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே. ““ஒன்றின்பாலும்‌ வருபயன்‌ 
மாறி மாறி வந்திடும்‌? எனச்‌ சவெஞான௫த்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬௪-வது செய்யு 
ளில்‌ வழிதூலாசிரியர்‌ கூறினார்‌. இன்னும்‌ அந்நூல்‌. ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ உடு-வது 
செய்யுளில்‌ “கரணம்‌ தன்னிற்‌ செயரொறுங்‌ கண்ட கொண்ணீ??. எனவும்‌, 
௬-வது செய்யுளில்‌ *உந்திடுங்‌ கரணம்‌ சன்ஸிற்‌ செயறொறு முணர்ம்‌ து. 
கொள்ளே? எனவும்‌ கூறியன இக்கருத்துப்பற்றியேயாம்‌. 


கண்ட கண்டபொழுதே அயர்த்துவிடுதவினால்‌ சாக்கிர முதலான 
ஐந்தவத்தை நிகழும்‌ என்னும்‌ இர்துட்பத்தை அறிக்துகொள்ளுதற்குத்‌ 
தூலாருந்ததி நியாயம்‌ பற்றிக்‌ கைப்பொருளை வீழ்த்திக்‌ தெளிதல்‌ முதலிய 
தூலத்துள்‌ வைத்துக்காட்டுவர்‌. a 

தூலாருந்ததி நியாயமாவ.து:-— தலமாகிய பெரிய நட்சத்திரத்தைக்‌ 
காட்டிச்‌ குக்குமமாகிய அருந்ததி நட்சத்திரத்தைக்‌ காட்டல்‌. இவ்வாறே 
கைப்பொருளை வீழ்த்திக்‌ செஸிசலாகிய தலத்தில்‌ ந்தவத்தை உண்‌ 
டென்பது காட்டிச்‌ சாக்கிரத்தில்‌ சாக்கிரமுதலிய 25்சவத்தையுண்டென்று 
உணர்த்துதல்‌ தூலாருந்ததி நியாயமென அறிக. 


கைப்பொருளை வீழ்த்தித்‌ செளிசவில்‌ 25்சவத்தை நிகழ்வது எவ்வா 

றெனின்‌, ,சன்கையிவிருக்த ஒரு பொருள்‌ தன்னை யறியாது விழப்‌ பின்னர்‌ 

அது விழுந்தசென உணர்ந்து பிராணவாயு இயக்கமின்றி மூர்ச்சித்சல்‌ அரி 

யாதிதம்‌. அம்‌ மூர்ச்சை செளிந்து சற்றே பிராணவாயு இயங்குதல்‌ அரியம்‌. 

எவ்விடத்து விழுக்ததோ எனஎண்ணுதல்‌ சுழுத்தி. விழுர்சவிடம்‌ இதுவோ 
௩௩ 


௨௫௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அதலோ என எண்ணுதல்‌ சொப்பனம்‌. விழுந்த இடத்தை நிச்சம்‌ 22 லும்‌ 
சண்டெடுத்தலும்‌ சாச்சிரம்‌, இவ்வாறே சுகதுக்கங்களைக்‌ கேட்ட மாத்திரை 
யால்‌ இடுச்ட்டுப்‌ பிராணவாயு சீவியாமல்‌ கூர்ச்‌சத்து மயங்க நிற்றல்‌ தரி 
யாதீதம்‌. சகதுக்கக்‌ தோன்றாத பெருமூச்‌ செறிந்து நிற்றல்‌ அரியம்‌. ௬௧ 
தக்கத்தில்‌ ஞூழ்‌9 நிற்றல்‌ சுழுத்தி. சுகதுக்கம்‌ வந்சவரலாற்றை நாடி மனோ 
வியாபாரஞ்‌ செய்து நிற்றல்‌ சொப்பனம்‌. சுகதுக்கங்களை அனுபவித்தல்‌ 
சாக்கிரம்‌. இதனை, “விரும்பு மரும்பொருளை வீழ்த்து மயங்க-லிரிந்தவனி 
லன்‌ பெறகை-வருந்தறிவ-தோன்று தலையம்‌ விழுந்த விடர்‌ தோன்றுத 
லென்‌-மான்ற வைந்துஞ்‌ சாக்கிரத்தி னாம்‌? என்னும்‌ அபியுத்தர்‌ வாக்கா 
அம உணாக. 

இவ்வதிகரணம்‌ தத்துவ சொளுபியாய்‌ நிற்றலினால்‌ உண்டாம்‌ வந்த 
வத்சையின்‌ இயல்பு கூறுதற்‌ கெழுக்தது. அவ்வாறெழுந்த இவ்வதிகரணச்‌ 
இல்‌ சுத்தத்தின்சண்‌ 2ந்தவத்தை உண்டென்று கூறுதற்கு இயைபில்லை. 
எசனாலெனின்‌, இவ்விடத்துக்‌ கூறப்படும்‌ 2ந்தவத்தை சத்துவங்களினால்‌ 
உண்டாவது. சுத்தத்தின்கண்‌ நிகழும்‌ க்சவத்தை சத்துவங்களின்‌ நீக்கத்‌ 
தால்‌ உண்டாவது. அல்வாறாகவும்‌ சச்‌ துவங்களால்‌ உண்டாகும்‌ அதனோடு 
இயைபில்லாத சுத்தாவத்தையை இவ்வதிகரணத்திற்கூறியதன்‌ கருத்தென்‌ 
னேயெனின்‌, அவத்தையெனப்பவென இவ்விடத்துக்‌ கூறியன மாத்திரை 
யேயன்றி வேறில்லை போலுமென மயங்காதிருச்தற்‌ பொருட்டு வேறும்‌ 
இ்சவத்தை யன அவை முன்னர்க்‌ கூறப்படும்‌ என்னும்‌ அவ்வளவே கூற 
வெண்ணி அத வாங்கு எனச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறிச்‌ சென்றார்‌ என அறிக. 
இச்செய்யுளின்‌ கருத்‌ துப்பற்றியே சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ கும்‌ உடு-வது செய்யு 
ஜில்‌ ** பிறிவிலா ஞானத்சோரும்‌ பிறப்பற வருளா லாங்கே, குறியொடு 


மைர்தவத்தை கூடுவர்‌ வீடு கூட? என வழிதூலாசிரியறாங்‌ கூறிவிட்டனர்‌. 


இல்வதிகரண த்துன்ன இரண்டு வெண்பாக்களாலும்‌ கீழ்நோக்கிய ஐந்‌ 
தலத்தை, மேல்கோக்கிய 2நக்தவத்சை, மத்தியில்‌ நிகழும்‌ எந்தவத்தையென 
அவததைகளைக கூறி முடித்தார்‌. அவற்றுள்‌ மேல்‌ நோக்கிய ந்தவத்சை 
சசலத்திற்‌ கத்தம்‌, மத்தியில்‌ நிகழும்‌ 2க்தவத்தை சகலத்திற்‌ சகலம்‌, கழ்‌ 
சோச்கிய ஒந்தவத்தை சசலத்திற்‌ கேவலம்‌ எனப்படும்‌. படவே, மூலமாகிய 
சேலலம்‌, எகலம்‌, சத்தமென மூன்றுஅவத்தை வேறண்டென்பது விளங்‌ 
கும்‌. அம்‌ மூன்றனுள்‌ உயிர்‌ கருவிகளோடு கூடாமல்‌ தணித்து நிற்பதாகிய 
சன்னுண்மை யெனப்படும்‌ சேலலத்தின்‌ இயல்பு இச்குத்திரத்தில்‌ ௪௧௪ 
மலத்‌ திணராது எனக்‌ கூறிபசனால்‌ பெறப்பட்டது. ஏனைச்‌ சகலத்தின்‌ 
இயல்பு வருசன்ற எக்சாம்‌ குத்திரத்தாலும்‌, சத்தத்தின்‌ இயல்பு ஆறாஞ்‌ 
சூத்திரத்சாலுங்‌ கூறப்படும்‌. 

இச்சுததிரத்திலேயே சேலலமும்‌ சகலமும்‌ கூறிவிட்டதாகக்‌ கொள்‌ 
எனாகோசேோசோ வெணின்‌, ஆசாது; எசனாலெனின்‌., சேவலமென்பது கருவி 
களோடு கூடாசறிலை. சகலம்‌ என்பது கருவிகளோடு கூடிய நிலை, சருவிக 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ ௮இ.௨௫௯ 


ளோடு கூடுங்காலத்து ஐந்தவத்தை நிசழும்‌. கருவிகளோடு கூடாத நிலையில்‌ 
ஆணவமலத்தோடு கூடியிருக்கும்‌. அதனைச்‌ சகசமலத்துணரா த எனக்கூறி 
அவ்வுணராமையினால்‌ அடையும்‌ ஐந்தவத்தையை மட்டும்‌ இச்‌ குத்திரத்திற்‌ 
கூறினதேயன்றி உணரும்‌ முறை கூறவில்லை. உணரும்‌ முறைதான்சகலம்‌. 
௮ு**தாம்‌சம்‌ உணர்வின்‌ றமியருள்‌'” என வருகின்ற சூத்திரத்திற்றான்‌ 
கூறப்‌ படுஇன்றது. ஆதலால்‌இச்குத்திரத்தில்‌ கேவலத்தினியல்பும்‌, அடுத்த 
சூத்திரத்தில்‌ சகலத்தினிய௰ல்புங்‌ 'கூறப்பட்டனவென அறிக. 


சுத்தம்‌ என்றது அசுத்தமாகய கறாவிகளில்லாமை. ௮௮ ஆறாஞ்‌ குத்‌ 
இரத்தில்‌ ““(உணராரு வசத்து? என்றதனாற்‌ கூறப்படுகின்றது. 


இந்‌ நான்காஞ்‌ சூத்திரத்தினாலும்‌ ௮ திகரணங்களினாலுங்‌ கூறிமுடி த்த 
தொசைப்பொருள்‌:- மூன்றாஞ்‌ குத்திரச்தில்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட 
உயிர்‌, அந்தக்கரணங்களில்‌ ஒன்‌ றன்‌ று; . ஆயினும்சகசமலத்தோடுகூட 
லால்‌ உண்டாம்‌ அறியாமையை நீக்குதற்‌ பொருட்டு அந்தக்கரணங்களைக்‌ 
கூடிற்று; கூடின விடத்து ஒந்தவத்தையை யடைந்த, இவ்வாறு 8ந்தவத்‌ 
தையடைதலே உயிருக்குப்‌ பொதவிலக்கணம்‌ எனச்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறப்‌ 
பட்டது. படவே, அந்தக்கரணம்‌ நீங்கிய ஏனைய வெல்லாம்‌ உயிரல்ல வென்‌ 
பத ஒக்கும்‌. சந்ைதையைச்‌ €வனென்றும்‌ சீவனைச்‌ சந்தை யென்றும்‌ கூறு 
சலால்‌ அந்தக்கரணமே உயிசென அந்தக்கரணான்மவாதிகள்‌ கூற, முதலதி 
கரணத்தால்‌ ௮வமைமறுத்து இந்திரியங்களை நோக்க அந்தக்கரணம்‌ அறிவு 
டையதாயினும்‌ உயிரை ரோக்கவும்‌ ௮வ்வரந்தக்கரணமாஇிய தன்னை நோக்கவும்‌ 
அறிவுடையதாகாமல்‌ உயிருக்குக்‌ கருவியாயிருத்தலால்‌ அந்தக்கரணம்‌ உயி 
ரன்றெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது; படவே, உயிர்‌ அந்தக்கரணங்களில்‌ ஒன்று 
அன்றாயின்‌ அவற்றொடகூடடுதற்கு எது என்னை யென்று அவ்வந்தக்கரணான்ம 
வாதிகள்‌ வினவ, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ சகசமலத்தோடு கூடி 
உணர்வு நிகழா திருந்தமையால்‌ உணர்வு நிகழ்தற்பொருட்டு அந்தக்கரணற்‌ 
களைக்‌ கூடிற்று என விடை கூறப்பட்டது; படவே, அந்தக்‌ காரணங்களைச்‌ 
கூடின விடத்து இருள்‌ நீங்கப்பெற்றசண்‌, பொருளை ஒரேவிதமாயறிதல்‌ 
போல ஒருவிதமாய்‌ அவத்தைப்படாமல்‌ வேறு வேறு விதமாய்‌ அவச்தைப்‌ 
படுமென்றல்‌ பொருந்தாதென அவ்வர்தக்சரணான்மவா திகள்‌ கூற, மூன்றாம்‌ 
௮.இகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ கருவிகள்‌ கூடிப்‌ பிரிந்து இல்லையா ன்‌ ற 
முறையில்‌ சாக்செமுசலாக வேறு வேறு அவத்தை நிகழுமெனச்‌ சாதிக்கப்‌ 
பட்டது. 5 


முன்றம்‌ அதிகரணம்‌ மற்றிற்று. 


நான்காம்‌ சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 


௨௭௬௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


ஐத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 
பாச இலக்கணம்‌. 


ரண 


இரணடாஞ்‌ குசதிரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட' பாசத்திற்கு 


இலசசணம்‌ இவ்வைர்தாஞ்‌ குச்ிரத்தாற்‌ கூறுஇன்றார்‌. 
விளம்பிய வுள்ளத்து மேய்வாய்‌ கண்மூக்‌ 
களந்தறிந்‌ தறியா வாங்கவை போலத்‌ 
தாந்த முணர்வின்‌ றமியருள்‌ 
காந்தங்‌ கண்ட பசாசத்‌ தவையே. 
சருத்துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, இவ்வான்மாக்களிடத்துத்‌ தமது ழதலுபகார 
ழணர்க்துத னுதலிற்று 
சிற்றுரை. 
எத அ-ரை எ--னின்‌, சூத்திரக்கருத்துணர்த்துத னுதலித்று, 
(இ-ள்‌.) த்தவத்தைப்படும்‌ வழிக்‌ கருவியும்‌ உயிரும்‌ அமைச்‌ 
சும்‌ அரசுயேய்ப்பநிற்பின்‌ அவையே யமையுமாகலான்‌ முதல்வ 
னல்‌ ஆண்டைக்காகற்பாலதொரு பயனில்லைபோலு மென்னுங்‌ 
கடாவை யாசங்கித்து அண்டும்‌ இன்‌,றியமையா த வேண்டப்படுவ 
தாய முதல்வனுடைய உதவியை அறிவிக்குமுகத்தானே இரண்‌ 
டாஞ்‌ சூத்திரத்தினோதிய அணைக்கரரண முதற்காசணங்கள திலக்‌ 
கண முணர்த்துதல்‌ இவ்வஞ்சாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து. எ-று, 
இதனானே சூத்திரவியைபும்‌ இனிது விளங்கும்‌, 


மாயை கன்மங்கள்‌ திசோதானசத்திக்குக்‌ கருவியாய்‌ அத 
இளடங்குதலிற்‌ றமனு மூதலுபகாசமெனப்படுத்‌ திரோதான௪த்‌ 
தியதிலக்கணங்‌ கூறவே அவத்ற இலக்கணமும்‌ கூறியவாறாதலறிக, 


விளக்கம்‌. 


“சை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, குத்திரச்சருத்து இத 


வேன்று சொல்விற்று. 


(இச்சருத்துரையின்‌ பொருள்‌.) சான்காஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு 
உயிர்‌ ிக்சலச்சையடையுமிடத்து அந்தச்சரணமும்‌ தானும்‌ அமைச்சரும்‌ 


இலக்கணவியல்லஐக்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨௬௧ 


அரசனும்போல நிற்பின்‌, அவத்சையடை தற்கு அந்சச்சரணங்களே போது 
மாதலால்‌ அவ்விடத்து மு, சல்வனால்‌ ஆகவேண்டியபயன்‌ ஒன்றுமில்லையோ 
என்னும்‌ ஐயம்‌ நிகமுமன்றே? -அச்கிகழ்ச்பெத்றி ஐந்தவத்தைப்படுமிட த்தம்‌ 
முதல்வனுடைய உபகாரம்‌ இல்லாமல்‌ முடியாதென அவ்வுபகாரத்தை 
அறிவிக்கின்ற முறையில்‌ இரண்டாஞ்குத்திரத்திற்கூறப்பட்ட தணைக்கார 
ணமாக இற்சத்திவழியாய்வருங்‌ கன்மம்‌ முதற்சாரணமாயெ மாயைகளின்‌ 
இலக்கணங்கூ அதல்‌ இவ்வைந்தாஞ்சுத்திரச்தின்‌ கருத்து ஏ-று, 


நான்காஞ்சூத்திரத்தில்‌ உயிர்‌ எந்சவத்தைப்படுமெனக்கூறி இச்சூத்தி 
ரத்தில்‌ ஐந்தவத்தைப்படுமிடத்‌ தும்‌ முதல்வனுடைய உபகாரம்‌ வேண்டப்படு 
மெனக்‌ கூறுதலால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. 


இச்சூத்திரத்தில்‌ பாசத்தைக்‌ குறித்த வாக்கியம்‌ யாதெனின்‌, அருள்‌ 
என்பதேயாம்‌. அவ்வருள்‌ திரோதான சத்தியைக்குறித்துகிற்கும்‌ என்பது 
குத்திரத்துரையின்‌ விளக்கப்படும்‌. திரோதானசத்தியென்பது மறைத்‌ 
தலைச்‌. செய்யுஞ்சத்தி. இதனை ௧௬௧௮-ம்‌ பக்சத்திற்காண்க, அது தன்‌ 
. யறைத்தற்றொழிலைச்‌ செய்வதற்கு மாயை கன்மங்கள்‌ கருவியாய்‌ வேண்‌ 
டப்படும்‌. படவே, அத்திரோதான சத்தியினுள்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ ௮ட 
ங்குமென்றாஇத்‌ திரோதான சத்தியின்‌ இலக்கணங்‌ கூறியதனால்‌ மாயை 
.கன்மங்களின்‌ இலக்கணமுங்‌ கூறியவாறாயிற்று. இத்திரேரதான சத்தியே 
ஆத சத்தியாம்‌. 

ஆணவமலத்தின்‌ இலக்கணம்‌, பாச இலக்கணங்கூறும்‌ இச்சூத்திரத்‌ 
இற்‌ கூறவேண்டுவதாயினும்‌ மாயை கன்மங்கள்போல இடையே வந்து 
கூடாமல்‌ உயிருடன்‌ சகசமாய்க்‌ கூடியுள்ள சாதலால்‌ அந்தச்‌ சம்பர்சம்பற்றி 
உயிரின்‌ இலக்கணங்‌ கூறிய நான்சாஞ்‌ சூத்திரத்து இரண்டாம்‌ அதிகரணத்‌ 
திற்‌ கூறப்பட்டது. 

சிற்றுரை. 

இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்‌ பொழிப்பு. 

விளம்பிய வுள்ள த்‌. அ மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்கு--மேலச்‌ சூத்தி 
ரங்களின்‌ அங்ஙனங்‌ கூறிப்போந்த உயிரானே மெய்வாய்‌ கண்‌ 
மூக்குச்‌ (செவி) யென்பன,--அளக்தறிந்து-- (தத்தம்‌ விடயங்களை 
இஃதின்னதென்ற) அளவிட்டறிந்தும்‌ (அம்ஙனமறியுந்‌ தம்மையுந்‌ 
தம்மையதிட்டித்து நின்று செலுத்தும்‌ அவ்வுயிரையும்‌)-அதியா - 
அ றியமா ட்டா:-ஆங்கவைபோல-—அவவிந்திரியங்கள்போல்‌,— 
தாம்‌--உயிர்களும்‌,--தம்முணர்வின்‌--தமதறிவிற்கு வியஞ்சகமா 
இய, தமி முசல்வன ௮, அருள்‌ சிற்சத்தியான்‌,--(அளர்தறிம்‌ 


௨௬௨ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தறியா)--மேத்கூறிப்போர்த (இருவகை யஞ்சவத்தையினின்று 
விளைப்பயன்களை யறிந்‌. ௮நுபவிக்குக்‌ தம்மையும்‌ தம்மைச்செலு 
த்தி நிற்குக்‌ திருவருளையும்‌ ௮றியமாட்டா,)--௮வையே--உயிர்‌ 
கள்‌ (அவ்வாறுணர்தல்‌),--காந்தல்‌ கண்டபசாசத்‌ த-காந்தத்தைக்‌ 
கண்ட இரும்பு அதன்‌ சந்கிதிமாத்திரையின்‌ வலித்துக்கொள்ளப்‌ 
படுமாறுபோலக்‌ (கரணத்தானன்றிச்‌ சங்கற்பத்தான்‌ அதிட்டிக்கு 
முதல்வன்‌ சந்நிதிமாத்திரையினாம்‌; ஆகலான்‌, அஅபற்றி முதல்‌ 
வன்‌ விகாரியா தலின்று) எ-று. 


ஆகலான்‌ அதுபற்றி முதல்வன்‌ விகாரியா தலின்‌ றக 
குறிப்பெச்சம்‌. 


செவி பென்பது சொல்லெச்சம்‌. 


““ூம்பொறிகளைக்‌ கூறியது உபலக்கணமாகலின்‌ ஏனைக்கருவி 
களும்‌ அவ்வாறாதல்‌ கொள்ளப்படும்‌. அற்றாகலினன்றே? “பொறி 
புலன்‌ கரண மெல்லாம்‌ புருடனா லறிக்து” என்றார்‌ வழிநூலாசிரி 
யரும்‌. 

விடயங்களை யறிவுழி முதல்வன்‌ உடனின்று செலுத்‌ தவனா 
யின்‌, ௮வ்விடயங்களோடொப்ப முதல்வனையும்‌ அறிதல்‌ வேண்டு 
மென்பாரை நோக்க, அளந்தறிந்தென்‌ நறெழியாதஅ அறியா 
வென்றார்‌, 

அங்கவை ஒருசொன்னீர்மைத்‌ த. தம்முணர்வின்‌ றமியென்‌ 
ஐது தமது முதலென்னும்‌ பொருள்பட வந்த ஆரும்‌ வேற்றுமைத்‌ 
தொகை, 

ஈண்டு அருளென்ற அ ஏற்புழிக்‌ கோடலால்‌ திரோதான சத்தி 
யின்மேனின்றத. அருளாலெனவிரித்து அளந்தறிந்தறியாவென, 
உவமைக்கோதிய வீனையைப்‌ பொருளினும்‌ கூட்டியுரைக்க. 


விளக்கம்‌. 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ கான்சாஞ்‌ 
சூதீதிரல்களினால்‌ கருவிகளின்‌ வேறாயும்‌ கறாவிகளோடு கூடி. அவத்தைப்‌ 
படுமெனவுல்‌ கூறி முடிக்கப்பெற்ற உயிரினால்‌, மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ 
செவி யென்று கூறப்படும்‌ இக்திரியங்கள்‌ தத்தமக்குரிய விடயங்களை இத 
இன்னது என்று அளவிட்டறியும்‌. அறிந்தும்‌ விடயங்களை யறியுக்‌ தம்‌ 
மையும்‌ தம்மை இடமாசச்கொண்டு கின்று விடயங்களில்‌ தம்மைச்‌ செலுத்து 


இலக்கணவியல்ஜந்தாஞ்குத்திரம்‌. ௨௭௩. 


இன்ற. அவ்வுயிரையும்‌ அறியமாட்டாவாம்‌. அவ்வாறு, அறியமாட்டாத அன்‌ 
விந்திரியங்கள்போல,உயிர்களுக்‌ தமது அறிவிற்குத்‌ துணையாகிய முதல்வனு 
டைய இற்சத்தியால்‌ மேலைச்குத்திரத்‌திற்‌ கூறி முடித்தவாறு ழோலவத்‌ 
சையிற்படும்‌ அஞ்சவத்தை புருவநடுவிற்படும்‌ அஞ்சவச்தைகளில்‌ நின்று 
வினைப்பயன்களை யறிந்து அனுபவிக்கும்‌; ௮.அபவிப்பினும்‌ அனுபவிக்கும்‌ 
சம்மையும்‌ தம்மை விடயங்களிற்‌ செலுத்துகின்ற திருவருளையும்‌ அறியமாட்‌ 
டாவாம்‌. இந்திரியங்களைச்‌ செலுச்தும்‌ உயிர்‌ அவ்விக்திரியங்களால்‌ அறியப்ப 
டும்‌ விடயங்களால்‌ வேத்றுமைப்படுமாதுபோல, உயிரைச்செலுத்தும்‌ முதல்‌ 
வன்‌ றிருவருளும்‌ அவ்வுயிரால்‌ அறியப்படும்‌ விடயங்களால்‌ வேற்றுமைப்படு 
மோவெனின்‌, படாது. எதனாலெனின்‌, இரும்பு காந்தத்தின்‌ சம்கிதிமாத்தி 
மையில்‌ இழுத்துச்கொள்ளப்பமொறுபோல, கரணத்தாலன்றிச்‌ சங்கற்பமாத்‌ 
இரத்தால்‌ உயிரை அதிட்டித்து நிற்கும்‌ முதல்வன்சர்நிதிமாத்திரையால்‌ 
அவ்வுயிர்கள்‌ செலுத்தப்படுசலினாலென்க எ-று. 


அதிட்டித்த லென்பது கர்த்தா ஒன்றினிடமாக நிற்றல்‌, அது சரீரத்‌ 
சோடு கூடி நிற்றலும்‌ சங்கற்பமாத்திரையாக நிற்றலும்‌ என இருவகைப்‌ 
படும்‌, சரீரச்சோடு கூடி நிற்பின்‌ அதிட்டிக்கப்பட்ட பொருள்‌ அசையுங்‌ 
காலத்துத்‌ தானும்‌ அசையவரும்‌. சங்கற்பமாத்திரையாக நிற்பின்‌ அப்பொ 
ருள்‌ அசையினும்தான்‌ அசைவதில்லை இதனை ஒருதாரணத்தாலிவிளக்கு அம்‌. 
ஓரரசன்‌ ஒருகாரியத்தைத்‌ தான்‌ நேரேசெய்யின்‌ விகாரியாவான்‌; மந்திரி 
முசலாயினாரைச்‌ சங்கற்பமாத்திரையால்‌ ௮ இிட்டித்‌து அவரைக்கொண்டு 
செய்விப்பானாயின்‌ அவர்‌ அடையும்‌ விகாரத்தைத்‌ தான்‌ அடையான்‌. இவ்‌ 
வாறே உயிர்களிடத்து முதல்வன்‌ சங்கற்பமாத்திரையில்‌ கர்த்தாவரயிருக்‌ 
கின்றான்‌. ஆதலால்‌ உயிர்கள்‌ அடையும்‌ வேறுபாடு முதல்வனை யடையா., 
சக்க செல்வாக்கு உடையவன்‌ தான்‌ சங்கற்பமாத்திரையில்‌ கர்த்தாவாக 
இருந்தசெலுத்துதல்‌ கூடும்‌. தக்க செல்வாக்கில்லாதவனுக்கு அது கூடாது, 
முதல்வன்‌ அளவில்லாத ஆற்றலுடைய வியாபகனானதலால்‌ சங்கற்பமாத்தி 
மையால்‌ எவற்றையும்‌ செலுத்துதல்‌ கூடுமென்பதாயிந்று. இரண்டாஞ்‌ சூத்‌ 
இரத்தில்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்வதற்கு உடலையும்‌ உயிரையும்‌ திருட்‌ 
டாந்தங்கூறி இவ்விடத்தில்‌ அச்செயலாற்‌ கட்டுப்படாமைக்கு அரசனையும்‌ 
மந்திரியையும்‌ திருட்டாந்தங்‌ சூறியதென அறிக. 

ஆகலான்‌ அதுபற்றி முதல்வன்‌ விகாரியாதல்‌ இன்று என்பது குத்தி 
ரத்தில்‌ இல்லை. காந்தங்‌ கண்டபசாசத்து என்றதனால்‌ காந்தம்போல முதல்‌ 
வன்‌ விகாரியாத வில்லை என்பத குறிப்பாகச்‌ கொள்ளும்படி. எஞ்சிநின்‌ றது. 

செவியென்பது சூத்திரத்தில்‌ இல்லை. மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குக்கு இன 
மாகிய அவ்வொருசொல்‌ எஞ்சிமின்‌றமையால்‌ அது சொல்லெச்சமாய்‌ வரு 


லிக்கப்பட்டது. 


௨௬௪ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மெய்‌ வாய்‌ சண்‌ மூக்குச்‌ செவியெனக்கூறியது உபலக்கணமாதலால்‌ 
ஏனைச்‌ கருவிகளும்‌ அவ்வாறே உயிரினால்‌ தத்தம்‌ விடயங்களை அறிந்தும்‌ 
சம்மையும்‌ உயிரையும்‌ அறியமாட்டாவென்‌ அ கொள்ளப்படும்‌. இக்கருத்துப்‌ 
பத்றியல்லவா, “பொறி புலன்‌ கரண மெல்லாம்‌ புருடனா லறிக்தான்‌ 
மாவலை-யநிசரா?? எனச்‌ சிவஞான இத்தியார்‌ ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ க-வது பாட்டில்‌ 
வழிநூலாசிரியர்‌ கூறுவாராயினர்‌. 


உயிர்‌ விடயங்களை அறியுமிடத்து முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ நின்று விட 
யங்களை அறியும்படி. செய்வனாயின்‌ அறியும்படி செய்ன்ற அசனால்‌ விடய - 
மும்‌ முதல்வனும்‌ உயிருக்கு வேறாதல்‌ பெறப்படும்‌. படவே, விடயங்களை 
அறிவதுபோல்‌ முசல்வனையுமறிசல்‌ வேண்டுமென்று கொள்ளவரும்‌; அவ்‌ 
வாறு கொள்ளச்கூடாசென்பதை உணர்த்தவேண்டி அளர்தறிமக்து என்ப 
தோடு நில்லாமல்‌ அறியா வென்றுகூறினார்‌. ஆகவே அறிவிக்கும்‌ உபகார 
மூணர்த்தம்‌ இச்சூத்திரத்தில்‌ முதல்வனையும்‌ அறியவேண்டும்‌ என்பாரை 
மறுத்தற்பொருட்டு அறியா என்பதும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌ என்க. 


ஆங்கவை யென்பது ஆக்கு அலையென்னும்‌ இரண்டு சொற்கள்‌ 
சேர்க்‌ ச தொடர்மொழியன்‌ ம. ஒரு மொழியேயாம்‌, ஆசலால்‌ த்‌ 
கள்‌ என உரைசெய்ய ப்பட்டது. 

தீம்முணர்வின்றமியென்‌ றது சமது அறிவிற்குத்‌ தணையாயெ மேல்‌ 
என்னும்‌ பொருள்பட நின்றமையால்‌ ஆறாம்‌ வேற்றுமைத்தொகை. அவ்‌ 
வருபை விரித்துத்‌ தமது என உரைசெய்யப்பட்டது. : 


அருட்சத்தி என்பஅ, பராசத்தி திரோதானசத்தி இச்சாசத்தி ஞான 
சத்தி இரியாசத்தி என வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பராசத்தியாவத 
பொதுவாக உயிர்களுக்குக்‌ இருபை செய்யவேண்டுமென நிற்பது. திரோ 
சான சத்தியாவது ,மலம்‌ பக்குவமாதற்பொருட்டுப்‌ பஞ்சகிருத்தியஞ்‌ 
செய்யவேண்டுமென நிற்பது. இக்கிலை கன்மத்திற்கேற்றவாறு உயிர்களை ச்‌ 
செலுத்தவும்‌ போகங்களைத்‌ தோற்றுவிக்கவும்‌ எண்ணியது என்றாகி அவற்‌ 
நிற்கு வேண்வெனவற்றைச்‌ சிறப்பாக அறியாமலும்‌ அறிவிக்காமலும்‌ நிற்ற 
லால்‌ இசோசானமென்‌ றவாறாயிற்று. இச்சாசத்தியாவது சிறப்பாக உயிர்க 
ஜக்குக்‌ இருபை செய்யவேண்டுமெனநிற்பது. ௮. தாவது பக்குவமான உயிரை 
அறிந்து ருபைசெய்ய எண்ணுவது. ஞானசத்தியாவது செய்யவேண்டி 
லனவற்றை யறிவது. இரியாசத்தியாவது செய்யவேண்டுவனவற்றைச்‌ செய்‌ 
௨௮. இவ்வைக்கு சத்திகளும்‌ இறைவனுக்குப்‌ பீரிப்பில்லாத சத்திகளே 
யாம்‌. அவற்றுள்‌ பராசத்தி ஒன்றே சொருபம்‌. ஏனைய எல்லாம்‌ அப்பரா 
சத்தியின்‌ வியாபார பேசமானசடத்சம்‌, இத எதுபோல எனின்‌, சுடுதற்‌ 
கத்தி ஒன்றே அக்சினியினிடத்தில்‌ சொருபமாயிருக்து அச்சத்தியின்‌ 
வியாபார பேதத்தால்‌ ரீறசெய்தல்‌, பாசஞ்செயதல்‌, சுவறச்செய்தல்‌ முத 
வியன தடத்தமாயினாற்‌ போலாம்‌. 


இலக்கணவியல்‌ஐந்தாஞ்சுத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௬௫ 


ஆகவே, இவ்வைந்து சத்தியும்‌ அருட்சத்தியென்றே கொள்ளப்படு 
மாதலால்‌ இச்குத்திரத்தில்‌ அருளென்ற த வினைப்பயன்களை அஅபவிக்கச்‌ 
செய்யுமென்பதற்கேற்ப ஏற்புழிக்கோடல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌ இரேோரதான 
சத்தியைக்‌ குறித்துநின்‌ றது. : 

அருளென்பதை அருளால்‌ எனவிரித்து உவமையாகய இட்திரியத்‌ 
திற்கு ஒதிய அளந்தறிந்தறியா என்னும்‌ வினையைப்‌ பொருளாகிய உயிர்‌ 
களினுங்‌ கூட்டி உரைக்க. அவ்வாறே அருளென்பதற்குச்‌ இற்சத்தியால்‌ 
எனவும்‌ அருளென்பதன்பின்‌ அளர்தறிந்தறியா என்பதை வருவித்தும்‌ 
உரை செய்யப்பட்டது. 


சிற்றுரை, 


இதனுள்‌, விளம்பியவுள்ள த்து மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்கு அளந்‌ 
தறிந்தறியாவென்றது ஓரதிகரணம்‌; ஆங்கவைபோலத்‌ தாந்த 
முணர்வின்றமியருள்‌ காந்தங்கண்ட பசாசத்தவையே யென்றது 
ஓரதிசரணம்‌; ஆக இரண்டதிகரணத்தது இச்சூத்திரம்‌ என்‌ 
அணர்க. 
விளக்கம்‌. 


வெ-டை, 


முதல திகரணம்‌. 


2 
கருவிகளே விடயங்களை அறியுமென்பாரை மறுத்து 
ஆன்மாவால்‌ கருவிகள்‌ ௮றியுமெனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
ஈண்டூ ஐயுணர்வுகள்‌ ஆன்மாவா லுணருமேன்றது. 
சிற்றுரை. 


௭-௮ மே-ள்‌ எ-னின்‌, தாமரையிலையி னீர்போற்‌ புருடன்‌ 
பற்றற்று நிற்பப்‌ புருடன்‌ சந்நிதியிற்‌ புத்திதத்‌ தவமே ூம்பொறி 
வழியான்‌ விடயங்களை அறியுமெனவமையும்‌, அவ்வாதன்றிக்‌ ௧௬ 
விகளோடு கூடிப்‌ புருடனே அவத்தைப்படுமென மேற்கூறிய 
தமையுமா றென்னையெனச்‌ சாங்கிய நூலார்‌ மதம்பற்றி நிகழுங்‌ 
கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணித்‌ 
அரசைத்‌, மேற்கோடனுதலிற் று, 

இ-ள்‌, வெ-பை, 


௭ 


௨௬௬ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 
இ-ள்‌. சண்ட இவ்விரண்ட திகரணங்களுள்‌ வைத்து இம்‌ 
முதலதிகரணத்‌அ,-யுணர்வுகள்‌-உணர்வித்கே தவா இய 8ம்பொ 
திகள்‌ ஆன்மாவால்‌ உணருமென்றது--உயிரரல்‌ விடயங்களை 


அதியும்‌ ௭-௮. 
சிற்றுரை. 
உணர்விற்‌ கேதுவாகய பொறிகளை உணர்வென்றுபசரித்தார்‌, 
விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ சூச்திரத்தில்‌உள்ளவிளம்பிய வுள்ளது மெய்‌ வாய்‌ 
கண்மூக்களக்‌சறிக் தறியா என்பசைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்ட 
தாகும்‌. 

இம்மேற்கோன்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, ீரோனது சாமரை 
யிலையோடு கூடினகாலத்து அந்த இலையில்‌ பற்றின்றி நிற்குமாதபோல, 
உயிரும்‌ இந்திரியக்களோடு கூடினும்‌ அந்த இந்திரியங்களில்‌ பற்றின்றி 
நிற்கும்‌. நிற்க, உயிரின்‌ சந்நிதியில்‌ புத்தி தத்துவமே &ீம்பொறிவழியாக 
விடயங்களை அறியுமென்றதல்‌ பொருந்தும்‌. அவ்வாறன்றி அந்தக்கரணங்க 
னாகிய கருவிகளோககெடி உயிரே ஐந்தவத்தைப்படுமென நான்காஞ சூத்‌ 
திரத்திற்‌ கூறியது எவ்வாறு பொருந்தமெனச்‌ சாங்கியழதூலார்‌ கூறுவர்‌. 
அவர்‌ கூற்றை ஆசங்‌இத்‌ துக்கொண்டு குத்திரத்தின்‌ மு.தற்கூற்றைப்‌ பதச்‌ 
சேசஞ்செய்.து உயிர்‌ சும்மா இருப்ப அதன்‌ சந்நிதியில்‌ புத்தி தத்துவம்‌ இந்‌ 
இரியங்களால்‌ விடயங்களை யறியுமென்றல்‌ பொருந்தாதெனவும்‌ உயிரே 
புத்தியைக்‌ கருவியாகக்கொண்டு இந்திரியங்களின்‌ வழியாக விடயங்களை 
அ௮தியுமெனவுங்‌ கூறியவாரும்‌. 

இல்வதிசசணத்தில்‌ விடயல்களை இந்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ உணருமோ, 
புத்தி தத்துவத்தால்‌ உணருமோ என்பது மெப்பாடு. புத்தி தத்‌ தவச்‌ 
தால்‌ உணருமென்பது பிதர்கூறும்‌ பக்கம்‌ என அறிக. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்குத்திரத்திலுள்ள இரண்டதிகர 
ணங்களுள்‌' இம்முசலதிகரணத்தில்‌ உயிரின்‌ உணர்வு நிகழ்தற்கு ஏதுவா 
இய ஐம்பொறிகள்‌ உயிரால்‌ விடயங்களை அறியும்‌ எ - று. 


உயிர்‌ அறிவடைப்‌ பொருளாயினும்‌ தணித்து நின்று ஒன்னையும்‌ 
அறியாது; யாதானும்‌ ஒன்றனைப்பற்றி நின்றே அறியும்‌. இது எதபோல 
எனின்‌, கண்‌ ஒளி யுடைபபொருளாயிலும்‌ தானே காணுமாறின்றிச்‌ சூரி 
யன்‌ முதலிய பிற வொளிகளின்‌ தனணையைக்கொண்டே காணுமாறு 
போலாம்‌ ்‌ 


இலக்கணவியல்லந்தாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨.௬௭ 


ஆகவே விடயங்களை உயிர்‌ இக்திரியங்களால்‌ அறிதவின்‌ அவை ஏது 
வாகும்‌. ஏதுவாகிய இந்திரியங்களை இம்மேற்கோளில்‌ இயுணர்வுகள்‌ என்‌ 
ஐது உபசாரம்‌. இது ௮ரசசத்தி தொழிற்படுதற்கு ஏதுவாகிய அதிகாரியை 
அரசன்‌ என உபசரித்துக்‌ கூறுவதபோல என அறிக. 
இந்திரியங்கள்‌ ஆன்மாவால்‌ விடயங்களைக்‌ கானும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌' 
ஏது. 
அவற்றினான்‌ ஆன்மா வோற்றித்துக்‌ காணினல்லது அவை 
யோன்றையும்‌ விடயியாவாகலான்‌. 


சிற்றுரை, 


௭-த ஏ-து எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை யென்‌ 
பாரை நோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலவிற்று. 


(இ-ள்‌.) ௮வ்வைம்பொறிகளோடும்‌ உயிர்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு 
நின்று ௮றிந்தாலன்றி அவை ஒரு விடயத்தையும்‌ விடயிக்கமாட்‌ 
டாவாகலான்‌ ஈண்டு &யுணர்வுகள்‌ ஆன்மாவா லுணருமென மேற்‌ 
கொண்டது எ-று, 

ஆன்‌ உடனிகழ்ச்சிப்பொருட்கண்‌ வந்தஅ, 

உம்மை இழிவு சிறப்பு; முத்றுமாம்‌, 
எதிர்மறை முகத்தாற்‌ கூறினார்‌; இன்றியமையாமை விளக்கு 
தற்கு. ன்ட்‌, 

விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேற்கோளில்‌ 'இக்திரி 
யங்கள்‌ உயிரினால்‌ விடயங்களை உணருமென்று. கூறியதற்குப்‌, பிரமாணம்‌ 
யாதென்பர்‌ சாங்கயர்‌. அவரை நோக்‌இப்‌ பிரமாணங்காட்டி மேற்கோளை 
வவியுஅத்தியவாறாம்‌. 

(இந்த ஏ,துவின்‌ பொருள்‌.) மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவியெனச்‌ குத்‌ 
திரத்திற்‌ கூறிய அந்த ஒம்பொறிகளோடும்‌ உயிர்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு நின்று 
அறிந்தால்‌ அல்லது அவ்விந்திரியங்கள்‌ ஒரு விடயத்தையும்‌ அறியமாட்டா 
வாம்‌. ஆதலால்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ லயுணர்வுகள்‌ ஆன்மாவா ஓணரு 
மென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 

அவற்றினான்‌ என்பதிலுள்ள ஆன்‌ உருபு கருவிப்பொருளில்‌ வந்த 
தன்று; உடனிகழ்ச்சிப்‌ பொருளில்‌ வந்தது. ஆதலால்‌ அவ்வைம்‌ பொறிக 
சோடும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டத. உடனிகழ்ச்சொவது ஒன்று நிகழுங்‌ 


௨௬௮ சிவஞானபோதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌, 


காலத்தப்‌ பிறிதொன்‌ ஐம்‌ உடனாக நிகழ்தல்‌. உதாரணமாக, அங்குகையான்‌ 
ஒங்குகடைய என்றவிடத்து ஈடத்தலாயெ காலின்‌ சொழில்‌ கைக்கும்‌ 
யானைக்கும்‌ ஒருக்குளதாதசலறிக. தூங்குசையென்பது துதிக்கை. 

ஒன்றையும்‌ என்‌ றதிலுள்ள உம்மை ஒன்றையாவது என்னும்‌ பொரு 
சச்‌ குறித்து இழிவு சிறப்பும்‌, எல்லாப்பொருளையுங்‌ குறித்து முற்ஐமாம்‌, 

சாணினல்லது என எதிர்மறைமுகத்தாற்‌ கூறியது, ஆன்மாவையின்றி 
இக்திரியங்களுக்கு விடயங்களை யறிய முடியாது என்பதை விளக்குசற்‌ 
பொருட்டு. 

இந்த ஏது புத்திசத்துவத்சால்‌ இந்திரியங்கள்‌ விடயங்களை உணரு 
மென்பாசை மறுத்துசைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று. 

இந்திரியங்கள்‌ அன்மாவால்‌ விடயங்களைக்சாணும்‌ என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


ஐம்போறியை யாண்டங்‌ கரசா யுளநிற்ப 

வைம்போறிக ளுள்ள மறியாவா--மைம்போறியிற்‌ 

காணாதேற்‌ காணாது காணுமுளங்‌ காணாதேற்‌ 

காணாகண்‌ கேளா சேவி. 

சிற்றுரை. 

எ-து உ-ம்‌ எ-ணின்‌, உயிர்‌ அங்ஙனம்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு 
நின்று செலுத்ததலும்‌ அவை உயிரை யின்றி யமையாமையும்‌ 
எற்றுற்‌ பெறுது மென்பாசை நோக்க ஏதுவை வலியுறுத்துக 
அசலித்று. 

(இ-ள்‌.) அரசு அய்‌-அரசன்‌ அத்தாணிமண்டபத்தின்வைகித்‌ 
சன்கிழ்க்‌ கருமஞ்‌ செய்வாசை அவரவர்க்குரிய காரியங்களிற்‌ 
செலுத்தி அளுமாறுபோல,--உள.ம்‌ 8ம்பொறியை ஆண்டு அங்கு 
நிற்ப உயிர்‌ 2ம்பொறிகனை (அவ்வவத்றிற்‌ குரிய விடயங்களித்‌ 
செலுத்தி) யாண்டு இலாடச்‌ தானத்தி னிற்றலான்‌,--லம்‌ பொறி 
கள்‌உள்ளம்‌ அதியாவாம்‌-(அரசனாலேவப்பட்டோர்‌ ஏவிய கரும 
மாத்திரையி னன்றி அதிகத்திற்‌ செல்லமாட்டாமை போல) 
அவ்வைம்பொறிகள்‌ உயிரை அறிய மாட்டாவாயின (அற்றேல்‌ 
ல்ம்பொறிகள்‌ உயிரானன்றியறிதல்‌ அமையாதாயினும்‌ உயிர்‌ லம்‌ 
பொறிகளானன்‌ நியும்‌ அறிதலமையும்‌ போலுமெனின்‌),-8ீம்பொ 
இியில்‌ காணாதேல்‌ காணாஅ காணும்‌ உளம்‌ காணாதேல்‌ காணா கண்‌ 
சேளா. செலி--(ஒரு கருமஞ்‌ செய்தற்‌ கண்‌ அரசரும்‌ அமைச்சர்‌ 


இலக்கணவியல்‌ஐந்தாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௬௯ 


முதலாயினாறும்‌ தம்முள்‌ இன்றி யமையாதவா போல) ஒன்றனை 
விடயித்தற்கண்‌ உயிரும்‌ ூம்பொறிகளுூர்‌ தம்முள்‌ இன்றியமை 


யா 6-று, 


அன்னவாதல்‌ உயிர்‌ 8ம்பொறியி னீங்செ்‌ சொப்பனத்தானத்‌ 
தனெய்‌ திய வழிக்‌ கண்டு கொள்க, ்‌ 


நிற்ப வென்னுஞ்‌ செயவெனெச்சம்‌ ££ மழை பெய்யக்‌ குள: 
நிறைந்தது ” என்புழிப்போல நிற்றலானெனச்‌ காரணப்‌ பொருட்‌ 
டாய்‌ நின்றது. இவ்வா றுரையாக்கால்‌ இஃதே அவின்‌ பொருள்‌ வலி 
யுறுப்பதாய உதாரணமாதற்‌ கேலாமை யறிக, 


வீளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) அரசு ஆய்‌ உளம்‌ 2ம்பொறியை ஆண்டு அங்கு 
நிற்‌ ம்பொறிகள்‌ உள்ளம்‌ அறியாவாம்‌. (மற்றவை மாறுசலில்லை.) 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்வித்றோ வெனின்‌, மேற்கூறியவாறு. 
உயிர்‌ இந்திரியங்களோட ஒற்றமைப்பட்டுநின்‌ று அவ்விந்திறியங்களை விட 
யங்களிற்செலுத்துதலும்‌, அவ்விந்திரியங்கள்‌ உயிரையின்றி விடயங்களை 
யறிய முடியாமையும்‌ எதனால்‌ விளங்குனெறன என்பர்‌ அச்சாங்கியர்‌. 
அவரைரோக்‌இ விளங்கும்‌ முறை கூறி, அவற்றினான்‌ ஆன்மா ஒற்றித்துக்‌ 
காணினல்லது அவையொன்றையும்‌ விட்யியா வாகலான்‌ என்னும்‌ .ஏதுவை. 
வலியுறு த்தியவாரும்‌. ’ 


்‌ (பொ-ரை.) அரசன்‌ வீற்றிருப்பசற்குரிய மண்டபத்தில்‌ அரசன்‌ 
இருந்து சன்‌ ' அணையின்‌€ழ்‌ அடங்க அதிகாரஞ்‌ செய்பவரை அவரவர்க்‌ 
குரிய அதிகாரங்களை நடாத்தும்படி செய்து உலகத்தை ஆளும்‌ முறைமை 
போல, உயிர்‌ சாக்கிரத்தில்‌ இருத்தற்குரிய இலாடத்தானமாகய புருவ 
நடுவில்‌ நின்று. ஐந்து இந்திரியங்களும்‌ அந்த அந்த  இந்திரியங்களுக்குரிய 
விடயங்களை அறியும்படி செய்யும்‌.. அரசனால்‌ ஏவப்பட்ட அதிகாரிகள்‌ ௮ 
சன்‌ ஏவிய கருமத்தைமட்டும்‌ செய்தலேயன்றி அதிகமாய்ச்செய்ய முடியாத 
வாறுபோல, உயிரினால்‌ ஏவப்பட்ட அந்த ஐம்பொறிகள்‌ எவியவாறு விட 
யங்களை யறிதலேயன்றி உயிரை அறியமாட்டாவாயின. அவ்வாறாயின்‌ 2ம்‌ 
பொறிகள்‌ உயிரையின்றி விடயங்களை அறிய முடியாதாயினும்‌ உயிர்‌ ஐம்‌ 
பொறிகளின்றியும்‌ விடயங்களை அறிதல்‌ கூடுமோ எனின்‌, கூடாது. எது 
போலஎனின்‌, அரசரையின்‌ றி அமைச்சர்‌ ஒரு காரியத்தையுஞ்‌ செய்யமுடி 
யாமையும்‌, அமைச்சரையின்றி அரசர்‌ ஒரு காரியத்தையும்‌ செய்ய முடியா 
மையும்போலாம்‌. ஆகவே, உயிரையின்றி ம்பொறிகள்‌ விடயங்களை அறிய 
மாட்டா ஒம்பொறியை யின்றி உயிர்‌ விடயங்களை அறியமாட்டாது எ-று, 


௨௭௦ .சவஞானபோத்ச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(க-ரை.) அரசனும்‌ அமைச்சர்‌ மூ. சலாயினாரும்போல, உயிரும்‌ இந்தி 
நியல்சளுமாசலால்‌ உயிரையின்றி இந்திரியங்கள்‌ விடயங்களை அறியமுடியா 
என்பதாம்‌. 

நான்காஞ சூத்திரத்தில்‌ அந்தக்கரணங்களை அமைச்சர்‌ போலெனக்‌ 
கூறி இவ்விடத்தில்‌ 2ம்பொறிகளை அமைச்சரென்று கூறியது முரணாகாத. 
எசனாலெனின்‌, அந்தக்கரணங்களும்‌ இக்திரியங்களுங்‌ கருவியாமென்பதில்‌ 
வேற்றுமை யின்மையாதலினா லென்க. 


ஐம்பொறிகளை யின்றி உயிர்‌ விடயங்களை அதியமாட்டா தென்பதை 
ஐம்பொறிகளில்லாச சொப்பனத்தானத்தை உயிர்‌ அடைந்த பொழுது 2 
அவ்விடத்தில்‌ உயிர்‌இருந்‌தும்‌ விடயங்களை யறியாமையில்‌ வைத்துக்‌ கண்டு 
கொள்க, 

நிற்ப என்பத செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினை எச்சமாயினும்‌ நிற்ற 
லால்‌ என்னும்‌ காரணப்‌ பொருளைக்‌ குறித்து நின்றது. எதபோல எனின்‌, 
££ மழை பெய்யச்‌ குளம்‌ நிறைந்தது ?? என்றவிடத்து பெய்ய என்பது பெய்‌ 
தலால்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்து நின்றவாறுபோலாம்‌. இவ்வாறன்றி 
நிற்ப என்பதை வினையெச்ச மாகக்சொண்டு இலாடத்‌ தானத்தில்‌ உயிர்‌ 
நிற்ப என்னும்‌ எச்சம்‌2ம்பொறிகள்‌ ௮றியாவாயின என்னும்வினைகொண்டு 
முடிக்ததாகக்‌ கொள்ளின்‌, உயிரின்‌ சந்நிதியில்‌ இந்திரியங்கள்‌ தொழிற்‌ 
செய்யும்‌ என்றா, அதனை மறுத்துரைத்த மேற்கோளைச்‌ சாதித்த ஏதுவில்‌ 
ஆன்மாக்காணினல்லது இந்திரியங்கள்‌ அறியா என்றதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணமாகாது, ஆதலால்‌ அவ்வுரை பொருந்தாது. 


அரசு ஆய்‌ என்பதிலுள்ள ஆய்‌ என்பது போல என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்றது. இது ““ஆன்வாரிவி மாடாவேனோ?? என்பதில்‌ மாடாவே 
னோ என்பதுமாடு போல்வனோ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்து நின்றவாறு 
போலாம்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 


எனு 


இலக்கணவியல்ஜந்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ.ம்‌ அதி. ௨௭௧ 
இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


உயிர்‌ முதல்வன்‌ உபகாரமின்றி அறியும்‌ என்பாரை மறுத்து 
முதல்வனாலேயே அறியுமெனக்‌ கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


இனி இதுவுந்‌ தமது முதலாலே யுணருமேன்றது. 

சிற்றுரை. 

௪௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, கருவி சடமாகவலிற்‌ சித்தாகிய உயிரா 
னன்றி அமையாவாயினுஞ்‌ சித்தாகிய உயிர்‌ முதல்வனது உப்கா 
ரத்தை அவாய்நிற்பதன்று, ௮வாவுமாயின்‌ முதல்வனும்‌ அவ்வாறே 
பிறி தொன்ற னுபகாரத்தை அவாவு மெனப்பட்டு மேலும்‌ வரம்‌ 
பின்றியோடும்‌ என ஈசுர அவிகாரவாதி முதலியோர்‌ கூறுங்‌ கடர 
வையாசங்கித்துச் சூத்திரத்தின்‌ பிற்கூற்றைக்‌ கண்ணமழித்துரைத்து 
மேற்கோடனுதலிற்று, 

இஃ-ள. வெ-பை, 

சுப்பிரமணியதேச்கர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌) இதுவும்‌-—இவ்லளானமாக்களும்‌,—-தமது முதலாலே-- 
இறைவனாலே,-—உணரு மென்ற து- அறிவிக்க அறியும்‌ எ-று, 

சிற்றுரை. 

தமத முதலென்பனு யானெம்மூர்‌ புகுவன்‌ நீறும்மூர்புகுவை 
என்புழிப்போல வே.றுமுடிபு கோடலிற்பால்‌ வழுவன்மை யுணர்க, 

உம்மை இறந்ததுதழீ இய வெச்சம்‌, 

இம்முறைமை தமக்கொரு முதலுடைய வற்றிற்கே யன்றி 
ஏனைப்பொருட்‌ னெயையினவரம்பின்‌ றி யோடுமாறில்லை யென்பார்‌, 
தமது முதலென்று உடம்பொடு புணர்த்தோ தினார்‌, தம்‌ முணர்‌ 
வினறமி யென்றது மது. 

தத்துவங்களு முயிருக்‌ தமக்கொரு முதலுடையன வாதலும்‌ 
முதல்வனுக்கு ௮ஃதின்மையும்‌ மேற்கூறிப்‌ போக்க சூத்திரங்களாற்‌ 
பெறப்பட்டன வென்பது கருத்து. 


௨௪௨ வெஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌, 
விளக்கம்‌. 
இம்மேற்கோள்‌ சூத்திரத்தில்‌ உள்ள ஆங்கவைபோலச்‌ தாந்தம்‌ உணர்‌ 


வின்‌ நமியருன்‌ காத்தங்‌ கண்ட பாசத்‌ சவையே என்பதைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ 
செய்து மேற்சொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்சோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, அந்தக்கரணங்கள்‌ 
சடமாதலால்‌ சத்தாகிய உயிரையின்றி விடயங்களை அறியாவாயினும்‌, 
உயிர்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாதலால்‌ முதல்வனுடைய உபகாரத்தை விரும்பு 
மென்ற குத்திரத்திற்‌ கூறியது பொருந்தாது. உயிர்‌ முதல்வன்‌ உபகா 
ரத்தை விரும்புமாயின்‌ த்தப்பொருளாகிய அம்முதல்வனும்‌ அவ்வாறே 
பிறிதொன்ற னுபகாரத்தை விரும்புவன்‌ எனக்‌ கொள்ளவரும்‌. வரவே, 
மேலும்‌ அவ்வாறே எல்லையின்றி யோவெதாெ குற்றத்திற்‌ இடனாகும்‌ 
என ஈசுர அவிகாரவாதி முதலியோர்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசம்‌இத்‌ 
அக்கொண்டு குத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்செய்து உயிர்‌ 
முதல்வன்‌ உபகாரத்தையின்‌ றி யறியாசெனவும்‌ ௮ தனால்‌ வரம்பின்றி ஒடுத 
லாகிய குற்றம்‌ உண்டாகாதெனவுங்‌ கூறியவாறாம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ உயிர்கள்‌ முதல்வனால்‌ உணருமோ தாமே உணரு 
மோ என்பது யப்பாடு, தாமே உணருமென்பது பிதர்கூறும்‌ பக்கம்‌ என 
அநிக. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌:) இவ்வான்மாவும்‌ இறைவனாலே அறி 
விக்க அறியும்‌ எ-று. 

இது வென்பது ஒன்றன்பால்‌. தமது என்பது பலவின்பால்‌. ஆதலால்‌ 
இதவம்‌ சமது எனக்கூறியது பால்‌ வழுவாகாதோ எனின்‌, ஆகாத. எத 
ஓலெனின்‌, இதவென்பதம்‌ தமத என்பதும்‌ ஒரு முடிபல்ல; வேறுவேறு 
மூடிபாய்‌ நின்றன. எவ்வாறெனின்‌, இது வென்றது அறியும்‌ என்றது 
கொண்டு முடிந்தது. சமது என்றது முதல்‌ என்றது கொண்டு முடிக்தது. 
இவ்வாறு முடிதல்‌ எதுபோல எனின்‌, “யான்‌ எம்மூர்‌ புகுவன்‌ நீறும்மூர்‌ 
புகுவை)? என்ற விடத்து, யான்‌ என்பது புகுவன்‌ என்ப துகொண்டும்‌, எம்‌ 
என்பது ஊர்‌ என்பதுகொண்டும்‌, நீ என்பது புகுவை என்பதுகொண்டும்‌, 
அம்‌ என்பது ஊர்‌ என்பதுகொண்டும்‌ முடிந்சவாறுபோலாம்‌. ஆதலால்‌ 
பால்‌ வழுவில்லை யென்றறிக. 

இதலம்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை முதலதிகரணத்திற்‌ கூறிய இந்திரி. 
யங்களே யன்றி இல்வான்மாவும்‌ என்னும்‌ பொருளைத்‌ தந்து நிற்றலால்‌ 
இறக்க துசழுவிய எச்சமாயிற்று. 

முதலாலே உணரும்‌ என்றலே போதியசா யிருக்கவும்‌ தமது என்‌ 
ஒம்‌ அடைசேர்த்துக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, அறிவிக்க அநித 


இலக்கணவியல்ஐந்தாஞ்குத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௨௭௩ 


லாகிய இம்முறைமை தமக்கொரு முதலையுடைய' பொருட்கே யன்றித்‌ 
தானே முசலாயிருக்கும்‌ பொருளுக்குக்‌ கடையா. ஆசலால்‌ வரம்பின்றி 
யோடுகலாகிய குற்றமில்லை யென்பதை உணர்த்தவேண்டித்‌ சமச்கொரு 
முதல்வனையுடையது என்னும்‌ பொருளைக்‌ தமது என்னும்‌ வாக்இியத்திற்‌ 
புணர்த்தித்‌ தமது முதலாலே உணருமெனக்‌ கூறினார்‌. இது உடம்பொடு 
புணர்ததல்‌; சூத்திரத்தில்‌ தமியென்னாது தம்முணர்வின்‌ தமி என்றதும்‌ 
அறிவிக்க அறியுந்தன்மை தமக்கொரு முதலையுடைய பொருட்கேயன்றி 
ஏனைப்‌ பொருட்கலெலை யென்பதைத்‌ தம்முணர்வின்‌ என்பதனால்‌ விளக்யெ 
உடம்பொடு புணர்த்தலென அறிக, 


தத்துவங்கள்‌ உயிரை முதலாக உடையன என்பது மூன்றாஞ்‌ குத்தி 
ரத்தானும்‌, உயிர்‌இறைவனை முதலாக உடைய தஎன்பது ஆணையிற்போக்கு' 
வரவு புரிய என்னும்‌ இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்தானும்‌ முதல்வனுக்கு வேறு 
முதல்‌ இல்லை யென்பது அந்தம்‌ ஆதி யென்னும்‌ முற்‌ குத்திரத்தாலும்‌ 
பெறப்பட்டமையின்‌ இவ்விடத்து அவற்றை விரித்துச்‌ கூறவில்லை, ஆயி 
னும்‌ அச்சூத்திரங்களினால்‌ இவ்விடத்தும்‌ கூறின தாகவே கருத்து: இச்சருச்‌ 
இச்‌ கொள்ளவில்லையாயின்‌ வரம்பின்றியோடு மாறில்லை யெனவிடை கூறி 
யதாக மாட்டாது. ஆகவே தமது என்னும்‌ வாக்கயெத்தால்‌ அப்பொருள்‌ 
கொண்டு விடை கூறியவாறு அறிக. 

உயிர்‌ முதல்வனாலேயே உணரும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது. 

இவ்வான்மாத்‌ தன்னாலே யுணருமிந்திரியங்களைப்‌ போலத்‌ 
தானுந்தன்னை யுணராது நிற்றலான்‌. 

சிற்றுரை. 

எ-து ஏது எ-ணின்‌, உயிர்‌ ஐம்பொறியிற்‌ சடமன்மையால்‌ 
அவற்றை பெடுத்துக்‌ காட்டி. மேற்கோடல்‌ ஈண்டைக்‌ கமையா 
தென்பாரை நோக்கி அதனைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று. 

இ-ள்‌. வே-டை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌) இல்வான்மா--இவ்வுயிர்கள்‌,-,சன்னாலே உணரும்‌- 
தம்மாலே விடயிக்கும்‌,--இந்திரியங்களைப்‌ போல--பொறிகளைப்‌ 
போல,---தானும்‌--௪டமும்‌ சேதனமுமாய வேறுபாடு பற்றித்தம்‌ 
முளொவ்வாவாயினும்‌ இவ்வுயிர்களும்‌,--,தன்னை---தம்மையும்‌,-- 
(தன்‌83---தம்முடைய முதல்வனையும்‌),--உணசா அரிற்தலான்‌-௮தி 

உடு 


௨௪௪  இவஞானபோதச்சிற்‌ றுரைவீளக்கம்‌. 
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யாதுநிற்குமாகலான்‌ இதுவும்‌ தமது மூதலாமலயுணருமமன மற 
கொண்டன எ-று. 


சிற்றுரை. 


சடமுஞ்‌ சேதனமுமாய வேறுபாடுபற்றித்‌ தம்முள்‌. ஒவ்வா 
வாயினும்‌ தம்மையுக்‌ தமத முதலையும்‌ அறியமாட்டாமைக்கண்‌ 
ம்பொறியும்‌ உயிரும்‌ தம்முள்‌ ஓக்குமாகலின்‌, அதுபற்றி அங்‌ 


கன மேற்கோட லமையு மென்பது கருத்து. 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, உயிர்‌ 2ம்பொறிபோலச்‌ 
சடமல்லாமையால்‌ உயிரையின்றி யறியமாட்டாத ம்பொறிகளை எடுத்துக்‌ 
காட்ட, உயிரும்‌ மூதலாலே உணருமென மேற்கோள்‌ கூறியது பொரும்‌ 
சாத என்பாரை சொக்கிப்‌ பொருக்துமெனக்காட்டி மேற்கோளை வலி 
யுறு.த்தியலாளாம்‌. 

(இக்க எதுவின்‌ பொருள்‌.) இந்திரியங்கள்‌ சடமும்‌. உயிர்‌ இத்துமா 
கிய வேறுபாபெற்றி இஃ்‌இரியங்களைப்போல்‌ உயிரைக்‌ கூறமுடி.யாதாயினும்‌ 
உயிர்கனால்‌ விடயங்களை அறியும்‌ இந்திரியங்கள்‌ சம்மையும்‌ உயிரையும்‌ 
அறியாசலாறபோல, முதல்வனால்‌ விடயங்களை அறியும்‌ உயிரும்‌ சன்னையும்‌ 
முதல்வனையும்‌ அறியாத கிற்குமாகலால்‌ அறியாது நிற்கும்‌ அவ்வொப்‌ 
புமைபற்றி இதவுக்‌ சமத முசலாலே உணருமென மேற்கோள்‌ கூறியது 
பொருந்தும்‌ எ-று, 

தன்னை என்பதை இரட்டுற மொழிந்துகெொண்டு தன்னையும்‌ தமது 


முதல்வனையம்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


இச்த ௭ உயீர்சானே உணருமென்பாரை மறுச்துரைக்குஞ்‌ சத்தார்‌ 
சச்‌. தணிபாயிற்று. 
உயிர்‌ முதல்வனாலேயே உணரும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 
மன்ணுசிவன்‌ சந்நிதியின்‌ மற்றலகஞ்‌ சேட்டித்த 
தேன்னு மறையி னியன்மறக்தாய்‌--சோன்னசிவன்‌ 


கண்ணா வுளம்வினையாற்‌ கண்டறிந்து நிற்குங்கா 
ணெண்ணான்‌ சிவனசத்தை யின்று. 


சிற்றுரை. 


எது உ-ம்‌ எனின்‌, உன லுண்கும்‌ இந்திரியங்களை ஈண்‌ 
டைக்கு உவமை கூறின்‌ அவ்விக்‌இ ரியங்கட்டு வரும்‌ பயன்‌ அவற்‌ 


இலக்கணவியல்ஜ ந்தாஞ்சுத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௨௭௫ 


றினா லொற்றித்துக்‌ காணும்‌ உயிர்ச்காயவா றுபோல உயிர்க்கு 
வரும்‌ இன்பத்துன்பப்‌ பயனும்‌ உயிரா னொற்றித்துக்காணும்‌ 
முதல்வனுக்‌ காதல்வேண்டுமென்பாரை நோக்கி அங்ஙனமாகாமை 
கூறி அதனை வலியுமுத்துதனுதலிற் று. 


இ-ள்‌. மன்னு சிவன்‌ சந்நிதியின்‌ உலகஞ்‌ சேட்டித்தது என்‌ 
னும்‌ மறையின்‌ இயல்‌ மறந்தாய்‌-—(ஈண்டுக்கூறிய கருதலளவையே 
யன்றி) நிலைபெற்ற முதல்வன அ சந்நிதியிற்‌ பிரபஞ்சம்‌ செயற்படு 
கின்ற தென்றோதும்‌ வேதப்பொருளையும்‌ அறியாது பிணங்கு 
இன்ற பேதாய்‌,--உளம்‌ சொன்ன சிவன்‌ கண்ணா வினையால்‌ கண்டு 
அறிந்து நிற்குங்காண்‌-—உயிராவஅ (தமக்கெனவோர்‌ காரணமின்‌ 
நித்‌ தன்‌ பொருட்டே அறிவனவாய அவ்விந்‌ திரியங்கள்போ 
லன்றி அவ்வேதத்துள்‌) எடுத்தோதப்படும்‌ முதல்வன்‌ தனக்குக்‌ 
காட்டாகிநிற்பத்‌ தான்‌ செய்த வினைக்கீடாக ஒன்றனை யறிந்து 
நிற்கும்‌; (அவ்வேறுபாடு) அறிவாயாக;--இன்று (கலாற்‌) சிவன்‌ 
அசத்தை எண்ணான்‌--(அங்கனங்‌ காட்டாக நிற்பினும்‌ தனது 
சந்நிதியின்‌ ' அசத்தெல்லாஞ்‌) - சூனியமாகலான்‌ மங்கல வடிவின 
னாய முதல்வன்‌ (அவ்வுயிர்போல்‌) அவற்றை அதுபவியான்‌ எ-று, 


இதனுட்‌ சவனென்றது'மன்னுசிவ னென்புழிப்‌ பேரின்பத்‌ 
இற்குக்‌ காரணமென்னும்‌ பொருட்டாய்த்‌ தனது சந்நிதிக்கண்‌ 
உலகத்தைச்‌ சேட்டிப்பித்தற்குரிய இயைபுணர கின்றது. சொன்ன 
இவெனென்புழி முற்றுணர்வினனென்னும்‌ பொருட்டாய்க்‌ காட்டா 
தற்குரிய இயைபுணச நின்றது. எண்ணான்‌ சிவனென்புழித்‌ தூய 
தன்மையனென்னும்‌ பொருட்டாய்‌ அசததை யெண்ணாமைக்‌ 
குரிய இயைபுணர நின்றது. ஆகலாற்‌ கூறியது கூறலன்மை 
யுணர்க. அஃது அம்முப்பொருளுடைத்தென்பத சோம சம்பு 
பத்ததி வியாக்யொன முதலிவற்றுட்‌ காண்க: சிவதத்துவ விவே 
கத்துள்‌ மூவகைப்படுத்தோ திய பொருளும்‌ இவையே யாமாறு 
கண்டு கொள்க. 

ஈண்டு உலகமென்ற அ உயிர்களை. 

மறையினியலும்‌ பொருளை மறையினியலென்‌ அபசரித்தார்‌, 

இறந்ததுதழீஇய எச்ச உம்மை விகாரத்தாற்‌ மொக்கது- 

மறந்தா யென்பது விளியுருபேற்றபெயர்‌. 


௨௭௪௬ வெஞானபோதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌. 


ஈண்டுச்‌ ௪க்கிதி என்றது அவிகாரவாதிகள்‌ கூறும்‌ அபிமுக 
மாத்திரை யன்றென்பார்‌ சொன்னவன்‌ கண்ணாவென்றார்‌. சிவ 
சத்தி அவ்வக்‌ காரியங்களின்‌ உன்முகமாதலராயெ சங்கற்பமே 


ல்‌ ன அ ்‌ த 
௪ண்டுச்‌ சந்நிதி யெனப்படூமென்பகாம்‌. 


4124. - - ரூ ப்‌ 
காநதவகண்ட பசா௫த்‌ தவைஃய யென்றது ஒருபுடை (புவ 
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மையா தல்பற்றியே பிறிகன்றென்பது கருத்து. 


வினையாலென்றது 8ீம்பொறிபோலன்றி உணர்‌ தற்பயன்‌ 

உயிர்க்கேயாதற்சேதுக்‌ காட்டியவாறு, 
ரத க்‌ ம - 

கண்டறிதல்‌ ஒருபொருட்‌ பன்மொழி. 

எண்ணல்‌ ஈண்டனுபவித்தன்‌ மேற்று, 

Es an 

இனமதன்பது சா தயோருமை, 

அவனெதர்‌ என்பது அவாய்கிலையாய்‌ வந்து. 

ஆகலா னென்பது சொல்லெச்சம்‌. இன்றாதல்‌ யாவையுஞ்சூனி 
வ ப. க. 5. படங்க ட்‌ 
யஞ்‌ சத்தெதிர்‌ என்புழிப்‌ பெறப்படும்‌. இக்கருத்தே பற்றி “மா 
யைமருவிடான்‌ செவனவன்௧கண்‌--ணுறைதரா தசேதனத்தால்‌' 
என்றார்‌ வழிநூலாசிரியரும்‌. ** உன்னுதாத்‌ தேடெர்த உட முஅ 
வ தெல்லா--முன்னுடைய தென்னாய்‌? யுற்தனையோ--மன்னுயிர்‌ 
காளல்வசையே காணில்‌ கழிவதுவு மாவதவுஞ்‌--செவ்வகையே 


சின்றசிவன்‌ பால்‌” என்றதும்‌ இவ்வியல்பு நோக்கி, 
விளக்கம்‌. 


(சொண்டு கூட்டு.) மன்னு வென்‌ சக்கிதியின்‌ உலகம்‌ சேட்டித்ச த. 
என்னும்‌ மறையின்‌ இயல்‌ மறந்தாய்‌ உளம்‌ சொன்ன வென்‌ கண்ணா வினை 
யால்‌ எண்டு அறிந்து கிற்குங்காண்‌ இன்ற (ஆசலாற்‌) சிவன்‌ ௮சத்தை 
என்னான்‌. 

இல்வுசாரணல்‌ என்ன சொல்லிற்றோ லெனின்‌, உயிரினால்‌ அறியும்‌ 
இக்திறியல்களை உயிர்‌ முசல்வனால்‌ அதியபுமென்பதற்கு உவமையாகக்கூறின்‌, 
இந்திரியங்கள்‌ ௮றிசலால்‌ உண்டரம்பயன்‌ அந்த இக்திரியக்களோடு உட 
னின்று அதியம்‌ உ'யிர்க்செயன்நி இர்திரியங்சளும்‌ இல்லாச வாறுபோல, 
முதல்வனால்‌ உ௰*அ.றிசலால்‌ உண்டாம்‌ இன்பத்துன்பப்‌ பயனும்‌ உயிரோடு 
கடனின்று. அறியும்‌ அம்முதல்வனுச்கே யன்றி உயிருக்இல்லை யாதல்‌ 
கெண்டும்‌ என்பர்‌ ஈர அலிகாரவாதிகள்‌. அவரை நோச்‌இ இந்திரியங்கள்‌ 
அதியம்‌ பயன்உ மிருக்கு ஆனவா போல உயீர்‌அறியும்‌ பயன்‌ முதல்வனுக்கு 


இலக்கணவியல்ஜஐந்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௨௪௪ 


ஆகாது எனக்கூறி இந்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ உணர்தல்போல்‌ உயிர்‌ முதல்‌ 
வனால்‌ உணருமென மேற்‌ கூறியதை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பொ-ரை.) உயிர்‌ முதல்வனால்‌ அறியும்‌ என்பதற்கு இவ்வதிகரணத்தில்‌ 
இட்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ அறிவதை எடுத்துக்காட்டிய ௮. அமானப்பிரமாண 
மேயன்றி நிலைபெற்ற முதல்வனுடைய சந்நிதியில்‌ உயிர்கள்‌ சத்தம்‌ தொழி 
லைச்‌ செய்யும்‌ எனக்‌ கூறுவதாகிய ஆகமப்‌ பிரமாணச்சையும்‌ அறியாது 
பிணங்குகன்‌ ற பேதாய்‌ ! இந்திரியங்கள்‌ தமக்கெனவோர்‌ காரண மின்றி . 
உயிரின்‌ பொருட்டே அறியும்‌, அவ்வாறன்றி வேதத்துள்‌ எடுத்துக்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ முதல்வன்‌ உயிருக்குத்‌ தணையாதி நிற்ப உயிர்தான்‌ செய்தவினைக்‌ 
டோக ஒன்றனையறிந்து நிற்கும்‌; இந்திரியங்கள உயிரின்பொருட்டு அறி 
தலும்‌ உயிர்சன்பொருட்டு அறிதலுமாதிய அல்வேறுபாடு அறிவாயாக. 
முதல்வன்‌ துணையாகநிற்பதால்‌ முதல்வனும்‌ உயிர்போல இன்பத்தன்பங்‌ 
களை அனுபவிப்பானோ எனின்‌, துணையாககிற்பினும்‌ தன்‌ சந்நிதியில்‌ 
அசத்தாகிய உலகமெல்லாஞ்‌ குணியமாதலால்‌ அசத்தென்னும்‌ அமங்கல 
மில்லாச மங்கலவடிவினனாதிய அம்முதல்வன்‌ அசத்தாகிய அமங்கலத்தைச்‌ 
சுட்டி அறிந்து அறுபவிக்கும்‌ உயிர்போல அஅபவியான்‌ எ-று, 


(க-ரை.) உயிரின்‌ பொருட்டு இந்திரியங்கள்‌ அறிசலால்‌ அறிதற்பயன்‌ 
உயிர்க்காயிற்று, அவ்வாறு முதல்வன்‌ பொருட்டாக உயிர்‌ அறியாமல்‌ 
தன்பொருட்டு ௮றிசலால்‌ அறிதற்பயனை முதல்வன்‌ அஅபவியான்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

இவ்வுதாரணத்தில்‌ மன்னு வென்‌ சொன்னென்‌ எண்ணான்‌ சிவன்‌ 
எனக்‌ கூறியது ஒருவெனையேயாம்‌. அவ்வாறு ஒரு இவனையே மும்முறை 
கூறியதால்‌ கூறியது கூறலென்னுங்‌ குற்றமாகாதோ எனின்‌; காது, 
எதனாலெனின்‌, 


மன்னுவென்‌ என்றவிடத்து நிலைபெற்ற வென்‌ என்பதுபொருள்‌. 
எனவே, நிலைபெறாது இறந்து பிறத்தலால்‌ இன்பமும்‌ துன்பமும்‌ அடையும்‌ 
உயிர்கள்போலன்றி என்றும்‌ இன்பவடிவினன்‌ என்றாகி அவனை யடைசவி 
னாலேயே எவர்க்கும்‌ நிலைத்த இன்பம்‌ உண்டாகு மாதலால்‌ பேரின்பத்‌ 
இற்குக்‌ காரணம்‌ என்னும்‌ பொருளென்பதூஉம்‌, நீலைபேறின்றிய உலகங்‌ 
கள்‌ தொழிற்படுதற்கு நிலபேறடைய பொருளின்‌ அணை வேண்டுதல்‌ பற்றி 
நிலை பெற்றிருக்கும்‌ தன அ சந்நிதியில்‌ நிலைபேறிலதாய உலகம்‌ தொழிற்‌ 
படுமாறு செய்தற்குரிய சம்பந்தம்‌ உண்டென்பதூஉம்‌ உணர நிற்றலானும்‌, 


சொன்ன வென்‌ என்றவிடத்து வேதத்துட்‌ புகழ்ந்து சொன்ன வென்‌ 
என்பது பொருள்‌. எனவே, தன்னின்‌ மேம்பட்ட தொன்றைப்‌ புகழ்தலே 
யன்றித்‌ தன்னோடொத்ததையாவது கழ்ப்பட்டதையாவது புகழ்தல்‌ எவ்வி 
டத்துமில்லை. மெம்பட்ட, தாவது தன்னையும்‌ அடக்கிரிற்றலாம்‌. வேதத்தைக்‌. 


௨௭௮ . சவஞானபோதச்சித்றுை ரவிளக்கம்‌. 


செய்தவன்‌ முதல்வன்‌ ஆதலால்‌ வேசம்முதல்வனுள்‌ அடங்குவதென்றாகும்‌. 
ஆசலே விதிவிலச்குசளையும்‌ அவ ,ற்றின்‌ பயன்களையும்‌ வரையறுத்தக்கூறும்‌ 
வேதத்தைச்‌ செய்வதற்குரிய முற்துணர்வினன்‌ என்னும்‌ பொருளென்ப 
௨ம்‌, த்றறிவுடைய உயிர்‌ஒன்றை யறிதற்கு மு.ற்றுணர்வுடைய பொரு 
ஸின்‌ தணைவேண்டுமாதலால்‌ உயிருக்குத்‌ துணையாய்‌ நிற்றற்குரிய சம்பம்‌ 
சம்‌ உண்டென்பது உம்‌ உணர நிற்றலானும்‌, 


எண்ணான்‌ வென்‌ என்றவிடச்து அசத்தாகிய உலகத்தை ஏண்ணான்‌ 
என்பது பொருள்‌. எனவே, அசத்செல்லாம்‌ மாயையின்‌ காரியம்‌. அவை 
இல சந்நிதியில்‌ முனைத்துத்‌ சோன்றாவாம்‌. தோன்றாமைக்குக்‌ காரணம்‌ 
முனைததுத்‌ தோன்‌றதலால்‌ பக்குவப்படவேண்டிய ஆணவமல மில்லாமை 
யும்‌ அல்வாணவமல மில்லாமையால்‌ எவற்றையும்‌ வேறாய்நின்‌அ சுட்டிய 
திதலின்றி உடனாய்‌ நின்று ஒருசேர அறிசலுமேயாம்‌. ஆணவமலம்‌ அசத்‌ 
தம்‌ எனப்படும்‌. படவே, ஆணவமலமில்லாச அய. (பரிசுத்தத்‌) சன்மை 
யன்‌ என்னும்‌ பொருளென்பதாஉம்‌, ௮௪த்துமுனைத்‌துத்‌ தோன்றாமை 
யால்‌ ௮ல்வசத்தை எண்ணாமைக்குரிய சம்பந்தம்‌ உண்டென்பதூஉம்‌ உணர 
நித்றலானும்‌ என்க. 

இவ்வா சிவன்‌ என்பது பேரின்பகாரணன்‌, முற்‌.றுணர்வினன்‌, 
அயதன்மையன்‌ என்னும்‌ முப்பொருளுடையசென்பசைச்‌ சோம சம்பு 
பத்சதிவியாக்கயொன முசவியவற்றுட்‌ காண்க. வெ தத்துவ வீவேகத்துள்‌ 
பாயிரத்தில்‌ வெபெருமானுக்கு வணச்சம்‌ மூவசைப்படுச்சோதிய பொரு 
ளும்‌ இவையேயாமாறு கண்டுகொள்க. அவை வருமாறு: - 


உலசெ லாக்சன தொரு கூற்றினு எமைய, வலக லாற்றலா 
ணிறைக்தவ னெனவரு ஹாலோர்‌, குலவி யேத்துவோ னெவனவ னுமை 
யொரு கூற்றி, னலர்க றைச்சளச்‌ வெபிரா னடியிணை போற்றி.!' இது முற்‌ 
அணர்வினன்‌ என்னும்‌ பொருளது. 


**செவியற வால்‌) மோகத்‌ இண்படை இலையிற்‌ பூட்டும்‌, கவிகை! 
வேண்‌ மடியச்‌ சற்றே கறுத்தியோ குறையும்‌ பெம்மான்‌, குவிதழை நிறை 
யப்‌ பூத்ச சோழிணர்ப்‌ பதமச்‌ செங்கே, ழுவிர்சரு விழித்தீச்‌ சென்றன்‌ 
வினையிலச்‌ சாகு மாலோ.” இது இருவினையின்கேடே பேரின்பமாதலால்‌ 
பேரின்பசாரணன்‌ என்னும்‌ பொருள து. 


““திருமாவிக்‌ இரன்பிரம னுபமனியன்‌ அபனனரந்தி செவ்வேளாதி, 
சீருமமுஅ குரவருக்குச்‌ சன சருளா லாசிரியத்‌ தலைமை நல்‌, வருமெவர்க்கு . 
மேதற்குருவாய்‌ மெய்ஞ்ஞான முத்திரைக்கைம்‌ மலரும்‌ வாய்ந்த, வருவழகுங்‌ 
கு௮ஈகையுல்‌ சாட்டியரு டருஞ்வெனை யத்தில்‌ வைப்பாம்‌.” இது அநா 
திலே மலமில்லாமையினால்‌ மீசத்குரு வாசலின்‌, துயதன்மையன்‌ என்‌ 
இம பொருளது. 


இலக்கணவியல்லஐந்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௨௭௯ 


இவ்வெண்பாவில்‌ உலகம்‌ என்றது உயிர்களை, மற்று அசை. 
மறையிணியலும்‌ பொருளை மறந்தாய்‌ என்று கூறவேணடியதை மறை 
யிணியல்‌ மறந்தாயென்றுபசரித்தார்‌. 


மறைணியல்‌ என்றதில்‌ உம்மை வீரித்து வேசப்பொருளையும்‌ என 
உரை செய்யப்பட்டது. அவ்வும்மை மேற்கூறிய அ.தமானப்‌ பிரமாணத்‌ 
தைத்‌ தழுவி நிற்றலால்‌ இறந்தது தழீஇய எச்சம்‌. 


மறந்தாய்‌ என்பது மறத்தலையுடையானைக்‌ குறித்த நீன்ற.விளிஉருபு 
ஏற்ற பெயர்‌. விளியாவது முன்னிலைப்படுத்தி அழைத்தல்‌. 


இவ்வுதாரணச்தில்‌ சந்நிதி என்றது அவிகாரவா திசள்‌' கூறும்‌ நேர்முசு 
மாத்திரையன்றெனக்கூற வேண்டிச்‌ சொன்ன என்னும்‌ அடைகொடுத்துக்‌ 
சொன்ன சிவன்‌ கண்ணாவென்றார்‌. - சொன்ன என்னும்‌ அடையினால்‌ 
வேத,*சைச்‌ சொன்னவன்‌ என்றாடச்‌ சும்மா இருக்கும்‌ வென்‌ சந்நிதி என்‌ 
பாரை மறுத்சவாரறாயிற்று, சந்நிதி என்பதன்‌ பொருள்தான்‌ என்னை 
யெனின்‌, சிவனுடைய வல்லபமாகிய இவசசத்‌இ உயிர்களின்‌ பொருட்டுச்‌ 
செய்ய வேண்டுவசாகிய அவ்வக்காரியங்களின்‌ நோக்குசலாகிய சங்கற்பமே 
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சந்நிதி யென்பசற்குச்‌ சத்தி சங்கற்பமே பொருளாயின்‌ ' இச்கூத்திரத்‌ 
திற்‌ கூறிய காந்தங்‌ கண்ட பசாசத்தவையே என்னும்‌ உவமையால்‌ காந்தத்‌ 
திற்குச்‌ சங்கற்பம்‌ இன்றாகவும்‌ காந்தத்தின்‌ ரேர்முகமாத்திரையால்‌ இரும்பு 
அசைதல்போல என்பதனோடு முரணுமே யெனின்‌, மோணாது. எவ்வாறெ 
ணின்‌, சந்நிதி மாச்திரையிற்‌ றொழிற்படுதற்கு மட்டும்‌ உவமையேயன்றிச்‌ 
சங்கற்பமாதற்கு உவமையன்‌ அ; அன்றியும்‌ முதல்வன்‌ எங்கும்‌ வியாபசனா 
தலால்‌ எங்கும்‌ எக்காலமும்‌ அவன்‌ சந்நிதியேயாகும்‌. ஆதலால்‌ முதல்வன்‌ 
சந்நிதியை அடைந்தபொழு என்பதற்கு முதல்வன்‌ சத்தியின்‌ சங்கற்பமா 
கிய இருவருள்நோக்கத்தையடைந்த பொழுசென்பதே பொருளாகும்‌ என்க, 
எங்கும்‌ அவன்‌ சந்நிதியேயென்னும்‌ இக்கருத்‌அப்‌ பற்றியே இருகாவுச்சரசு 
சுவாமிகள்‌, **காண்பார்யார்‌ சண்ணுசலாய்காட்டாக்காலே.!? என அருளிச்‌ 
செய்தார்‌. 


உயிர்‌ முசல்வனால்‌ அறியுமென்ற கூறாத வினைச்டோச முதல்வனால்‌ 
அறியும்‌ என்று கூறிய கருத்து என்னை எனின்‌, 2ம்பொறிகள்‌ உயிரால்‌ 
அறிசல்போல; உயிர்‌ முசல்வனால்‌ அறிந்தாலும்‌ 2ம்‌ பொறிகள்‌ சடமாத 
லால்‌ வினைசெய்சவில்லை. ஆசலால்‌ பொறிகள்‌ வினைக்நீடாக அறிவதில்லை; 
உயிர்‌ இத்சாசலால்‌ தன்‌ வினைக்கீடாக அறிநன்றது. ஆகவே லவ்‌!" 
பயன்‌ ஐம்பொறிகளுக்கு இல்லையாகவும்‌ உயிருக்கு உண்ட வததகு ஏதுக்‌ 
சாட்டவேண்டி வினைக்‌£டாக அறியும்‌ என்றாரென்க. 


௨௮0 வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சண்டதிர்து என்பதில்‌ காணுதலும்‌ அறிதலும்‌ ஒருபொருளைக்குறித்த 
சொல்லாதலால்‌ அல்விரண்டும்‌ ஒரு பொருட்‌ பன்மொழி. 

எண்ணான்‌ வென்‌ என்றதில்‌ எண்ணுதல்‌ இவ்விடத்தில்‌ அஅபவத்‌ 
சைச்‌ குறித்து நின்றது. ஆதலால்‌ எண்ணான்‌ என்பதற்கு அ.அபவியான்‌ 
என உரைசெய்யப்பட்டத. 

அசத்செல்லாம்‌ என்னும்‌ பன்மை இன்று என்னும்‌ ஒருமைகொள்ளா 
சேயெனின்‌, ௮௮ எல்லாம்‌ என்னுஞ்‌ சாதியை அடக்கிய ஒருமையாச 


லால்‌ கொள்ளும்‌ என்க. 


இன்று என்பது அவனெதிர்‌ என்னும்‌ சொல்லை அவாவி நின்றமை 
யால்‌, அச்சொல்‌ அவாய்‌ கிலையால்வக்த இ. அவனெதர்‌ என்பதற்குத்‌ தனத 
சர்நிதி என உரைசெய்யப்பட்ட த. 

இன்று என்பதில்‌ கலால்‌ என்னுஞ்சொல்‌ எச்சமாய்‌ நிற்றலால்‌ ௮௮ 
வருவித்‌ துரைசெய்யப்பட்டத. 

இன்றாதல்‌ எல்விடத தப்‌ பெறுதமெணின்‌, வருன்ற ஏழாம்‌ குத்தி 
சத்தில்‌ யாலையுஞ்‌ குணி௰ம்‌ சச்செதிர்‌ என்றவிடத்துப்‌ பெறுதும்‌. இக்‌ 
கருசிசேபற்றிச்‌ வெஞானூச்தியார்‌, ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬-வது செய்யுளில்‌ மாயை 
மருவிடான்‌ வென்‌ அவன்கண்‌-உரை ௪. ராது ௮சேதனத்தால்‌?? என்றார்‌ 
வழி அலாசிரியரும்‌. இல்வியல்பு சோக்கயே இருக்களிற்றுப்‌ படியாரிரியரும்‌ 
௮௭-௮௮ செய்யுளில்‌ “உன்னுடைய உதரத்திற்‌ இடந்த (டேம்‌ உறுவ செல்‌ 
லாம்‌ ரீ பொருக்சாசலாறு போல உயிர்சள்‌ பொருந்துவசெல்லாம்‌ வென்‌ 
பொருக்சான்‌”” எனக்‌ கூறியருளினார்‌. 

ர்‌ மேதல்வனோடு கின்று உணம்‌ முறைமையை விளக 
மேற்சோனை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌. 


வேய்யோ னோளியி லோடூங்கி விளங்காது 

வேய்யோனை யாகாத மீன்போல--மேய்யவனிற்‌ 

கண்டூகேட்‌ 6ண்மேர்த்‌ தற்றறியு மைம்புலனைக்‌ 
.  கண்டேனாய்‌ மன்னுதலைக்‌ காண்‌. 


சிற்றுரை. 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, உயிர்‌அல்கன முணர்த்த வுணருங்கால்‌ 
முதல்வனின்‌ வேறுகின்‌ அணருமோ ஒன்றாப்நின்‌ றுணருமோ 
வென்பாரை கோக்க அவ்கிரண்டியல்பு மின்றிகின்‌ அணருமா 
அணர்த்தி அகனை வலியுறுக்துகணுகலிற்ற. 


- 


இலக்கணவியல்ஐற்தாஞ்குத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௨௮௧ 


(இ-ள்‌.) வெய்யோன்‌ ஒளியில்‌ ஒடுங்‌கி--ஞாயிற்றி னொளியி 
னடங்‌9,--விளங்கா௮--(அதனின்வேளுய்‌) விளங்கக்‌ தோன்று 
தலின்றி, வெய்யோன்‌ ஆகாதமீன்போல--௮.தவா யொ ழிதலு 
மில்லாத நாண்மீன்கள்‌ (அஞ்ஞாயிற்றுனே ஒளியுடைய வாமா) 
போல,--கண்டு கேட்டு உண்டு உயிர்த்து உற்று அறியும்‌ ம்புலனை 
மெய்‌ அவனில்‌ கண்டு கண்டும்‌ கேட்டும்உண்டும்‌ உயிர்த்‌ அந்‌ தீண்‌ 
டியும்‌ அறியப்படும்‌ வகை விடயங்களையும்‌ (உயிர்‌) மெய்ப்பொரு 
ளாயெ முதல்வனால்‌ உணர்ந்து உடனாய்‌ மன்னுதலைக்‌ காண்‌ 
(வேறாதலும்‌ ஒன்றாத லுமின்‌றி அவ்விரண்டற்கும்‌ பொதுவாய்‌ ௮ட 
ங்கி) உடனாய்நிலைபெய தலை அறிவாயாக எ-று, 

உவமையடை பொருளினும்‌, பொருள்வினை உவமையினுஞ்‌ 
சென்‌ றியையும்‌. 


& சாரியை. ்‌ 

நாண்மீன்‌ முதலியவற்றின்‌ ஒளியெல்லாம்‌ ஞாயிற்றானாய 
ஒளியே என்பது வேத நாற்‌ றுணிபாகலான்‌ ௮ஃதீண்டைக்‌ குவ 
மையாயித்று, / 


உயிரென்னும்‌ எழுவாய்‌ மேலைவெண்பாவினின்றும்‌ வருவித்‌ 
அரைக்கப்பட்ட அ. 
விளக்கம்‌. 


இவ்வெண்பாவில்‌ இம்புலனை மெய்யவனில்‌ கண்டு எனக்‌ கூட்டுக, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, மேற்கூறியவாறு 
முதல்வன்‌ உணர்த்த உயிர்‌ உணருங்கால்‌ அவ்வுயிர்‌ மூதல்வனின்‌ வேறாய்‌ 
நின்றுணருமோ முதல்வனோூ ஒன்றாய்‌ நின்றுணருமோ என்னும்‌ லயம்‌ 
நிகழுமன்றே? அந்த யத்தை நிவிர்த்தித்தற்பொருட்டு ஒன்றும்‌ வேறு 
மாய அவ்விரண்டியல்பும்‌ இன்றி நின்றுணரும்‌ முறைமையை உணர்த்தி 
முதல்வன்‌ உணர்த்த உயிர்‌ உணரும்‌ என்பதை வலியுறு த்தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) நட்சத்திரங்கள்‌ ஒளியுடையனவாய்‌ விளங்கித்‌ தோன்‌ அங்‌ 
கால்‌ சூரியன்‌ ஒளியின்‌ வேறாய்‌ விளங்கித்‌ சோன்றாமலும்‌ குரியனே ஆகா 
மலும்‌ அச்குரியன்‌ ஒளியில்‌ அடங்கி விளங்கிக்‌ தோன்றுமாஐபோல, உயிர்‌ 
கண்டும்‌ கேட்டும்‌ உண்டும்‌ முகந்தும்‌ தீண்டியும்‌ அறியப்படும்‌ 8வகை விட 
யங்களை மெய்ப்பொருளாகய முசல்வனால்‌ உணர்ந்து, உணருங்கால்‌ முசல்‌ 
வனின்‌ வேறாதலும்‌ ஒன்றாதலுமின்றி அவ்விரண்டிற்கும்‌ பொதுவாய்‌ 
முதல்வனில்‌ அடங்கி அம்மு சல்வனோடு உடனாய்‌ நிலைபெற்றிருக்கும்‌ 
என்பதை அறிவாயாக ௭-௮. 

௩௬ 


௨௮௨ சிவஞானபோசச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


(ச-ரை.) நட்சத்திரங்கள்‌ குரியன்‌ ஒளியோடு ஒன்றாசலும்‌ வேறாத 
தும்‌ இன்றி அடக்இநின்று பிரகாசிக்குமாஐபோல, உயிர்‌ முதல்வனோடு 
ஒன்றாதலும்‌ வேறாதலுமின்றி அடங்‌ உடனாய்‌ நின்று அறியுமென்பதாம்‌. 


இல்வுதாரணத்தில்‌ குரியனைப்போல முதல்வனையும்‌ நட்சத்திரத்தைப்‌ 
போல உயிரையும்‌ கூறி உவமையாயெ நட்சத்‌திரத்‌இிற்கு அடங்கி விளங்‌ 
காது ஆகாது என்னும்‌ அடைகொடுத்து உவமேயப்‌ பொருளாகிய 
உயிருக்கு அல்வடை கொடாமையால்‌ உவமைச்கோதிய அவ்வடை பொரு 
ளாலய உயிருக்கும்‌ சென்று பொருந்தும்‌. உணர்ந்து என்னும்‌ வினைஉயிருக்‌ 
குச்கூறி அல்வாறே ஈட்சத்திரம்‌ விளங்கும்‌ என்றுகூருமையால்‌ பொருளா 
இய உயிருக்சோதிய வினை உலமையாகிய நட்சத்திரத்திற்கும்‌ சென்று 
பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ அவ்வாறே உரையில்‌ வருவித்து உரைக்கப்பட்டமை 
அதிக. 
மெய்யோனை என்பதில்‌ உள்ள ஐகாரம்‌ சாரியை. இந்தச்‌ சாரியை 
இல்லாதவிடத்து வெண்பாத்‌ சளேசட்மொதலால்‌ சேர்க்கப்பட்டது. 
அனுமானப்‌ பிரமாணன்‌ கூறும்‌ இவ்விடத்தில்‌ பிரத்தியட்சமாக அறி 
யப்பவெதையே உவமையாகக்‌ கூறவேண்வெது. ஆயினும்‌ நட்சத்திரம்‌ சந்தி 
சன்‌ மூசவியலற்றிற்கு இயற்கைஓஸி டையாது என்பதும்‌. அவற்றின்‌ 
ஒணியெல்லாம்‌ குரியன்‌ஒளியால்‌ உண்டாகிய ஒளியேயாம்‌ என்பதும்‌ வேத 
அற்றுணிபாசலான்‌ அத்தணிபுபற்றி அக்ட்சத்திரம்‌ இவ்விடத்து உவமை 
யாயிற்று. 
இவ்வெண்பாவில்‌ அறியும்‌ என்னும்‌ பயனிலைக்குரிய உயிர்‌ என்னும்‌ 
எழுவாய்‌ இல்லையாயினும்‌ மேலைவெண்பாவில்‌ நின்றும்‌ வருவிக்கப்பட்டது. 
மேலை வெண்பாவில்‌ உளம்‌ என்றது உயிரை. 
உயிர்க்கு உணர்த்தும்‌ வேறுபாட்டால்‌ முதல்வன்‌ விகாரியாகான்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
அருளுண்டா மீசற்‌ கதுசத்தி யன்றே 
யருளு மவனன்றி யில்லை யருளின்‌ 
றவனன்றே யில்லை யருட்கண்ணார்‌ கண்ணுக்‌ 
கிரவிபோ னிற்குமர னேய்ந்து. 
சிற்றுரை. 
எ-று ௨-ம்‌ எனின்‌, அங்கனமாயிலும்‌ உயிர்கட்குப்‌ பல 


ஷ்‌ ்‌ வழ்க ்‌ ர்‌ ன்‌ 
வறைலைகைபபட வுணாவு நிகழ்தலின்‌ ௮ஃதுணர்த்துதல்‌ வேறு 
பாட்டானாய தெனல்‌ வேணடும்‌, வேண்டவே, கிருவிகாரி யென்‌ 


இலக்கணவியல்ஐந்தாஞ்சூத்‌இரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௨௮௩ 


இஞ்‌ சுருதியோடு முரணி முதல்வன்‌ விகாரியாவான்‌ செல்லு 
மென்பாரை நோக்க விகாரியாகாமை யுணர்த்தி அதனை வலியுறுத்‌ 
அதனுதலித்று, 

(இ-ள்‌.) அருள்‌ ஈசற்கு அன்றே உண்டாம்‌--(உயிர்கட்குப்‌ 
பசுத்துவத்தை நீக்கச்‌ சத்‌ அவத்தை விளக்குதற்கணுள தாகிய) 
- இரக்கம்‌ முதல்வனுக்கு ௮நா தியேயுள்ளத;--அஅ சத்தி-அவ்வி 
ரக்கம்‌ (வேறு பொருளன்று முதல்வனுக்கு உளதாகிய) சத்தியே 
யாம்‌; அருளும்‌ அவன்‌ அன்றி யில்லை அவன்‌ ௮ருஸின்று இல்லை- 
(இரக்கமும்‌ அவனும்‌ குணமும்‌ குணியுமாகலின்‌) அவ்வருளும்‌ 
முதல்வனை யின்றி யமையா அ முதல்வனும்‌ அதனையின்‌ றி யமையா 
னாய்‌,— அருட்‌ கண்ணார்‌ கண்ணுக்கு இரவிபோல்‌ எய்ந்து நிற்கும்‌ 
அரன்‌--ஞானக்கண்ணுடையா ருணர்விற்கு ஞாயிறு (தன்னொளி 
யோடு தாதான்மியமாயியைக்து நிற்குமா அ)போல (அவ்வருளோடு 
தாதான்மியமா) யியைந்து நிற்பன்‌ முதல்வன்‌; (ஆகலாற்றன்வயத்‌ 
தனாயெ அம்முதல்வன்‌ விகாரமின்றி நின்றே ௪ன௮ சத்தி சங்கற்‌ 
பமாத்திசையான்‌ அனைத்‌அஞ்‌ செய்தல்‌ கூடும்‌) ௪-று, 

ஆகலாற்‌ றன்வயத்தனாயெ அம்முதல்வன்‌ விகாசமின்றி நின்‌ 
றேதன௮ ௪த்‌இசங்கற்பமாத்திரையான்‌ அனைத்அஞ்‌ செய்தல்கூடு 
மென்பது குறிப்பெச்சம்‌. 

உம்மை எதிர.து தழீஇய: 

இன்றி யென்னும்‌ வினையெச்சக்‌ குறிப்பினிகாஞ்‌ செய்யுளாக 
லின்‌ உகரமாய்த்‌ திரிந்தது, 

அன்ற அசை. 

... இவ்வியல்பு சித்தாந்த நெறியுணர்ந்தாற்கன்றி விளங்காதென்‌ 
பார்‌ அருட்கண்ணார்‌ கண்ணுக்கென்றார்‌. 

சத்திய தண்மையும்‌ அதனியல்பும்‌ நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே 
யென்பதனுள்‌ வகுத்‌,துசைத்தமையின்‌ ஆண்டுக்‌ காண்க, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) அருள்‌ ஈசற்கு அன்றே உண்டாம்‌ அத சத்திஅரு 
ரூம்‌ அவன்‌ அன்றி இல்லை அவன்‌ அருள்‌ இன்ற இல்லை அருட்கண்ணார்‌ 
கண்ணுக்கு இரவிபோல்‌ எய்ந்துநிற்கும்‌ அரன்‌. 


௨௮௪ சிவஞான போசதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இல்ல. சாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, மேற்‌ கூ நியவாறு 
முதசல்வனோூ உடனாய்‌ நின்ற முதல்வன்‌ அறிவிக்க உயிர்‌ அறியுமாயினும்‌ 
உயீர்சட்குப்பல வேறுவசைப்பட அறிவுநிகழக்‌ சாண்டுன்றமையால்‌, அவ்‌ 
லாறு நிகழ்தல்‌ முதல்வன்‌ உணர்த்தும்‌ வேறுபாட்டால்‌ ஆயின வென்று 
கூறவேண்டும்‌; கூறவே முதல்வன்‌ நிர்விகாரியென்னுஞ்‌ சுருதியோடு மாறு 
பட்டு விசாரிஎனச்‌ கூறவரும்‌ என்பார்‌ ஈசுரஅவிகாரவாதிகள்‌. அவரை 
சோக விசாரியாசான்‌ என்பதை அறிவித்து உயிர்‌ முதல்வன்‌ அறிவிக்க 
அறியும்‌ என்பதனை வலியுறத்தியவாமாம்‌. 

(பொ-சை.) உயிர்கட்கு அனாதியே கூடியிருந்த ஆணவமலத்தின்‌ 
சடையால்‌ உண்டாகிய பசுத்தன்மையை நீக்இப்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ வெ 
மாக்தன்மையை வினச்‌ஃவேண்டுமென்ற இரக்கம்‌ முதல்வனுக்கு அநாதியே 
யுள்ளது. அந்த இரச்சம்‌ முதல்வனைவிட வேறு பொருளன்று. முதல்வனுக்‌ 
குளதாடய சத்தி (வல்லமை) யேயாம்‌; இரக்கம்‌ குணமும்‌ முதல்வன்‌ குணி 
யமாசலால்‌ அந்த இரக்கமும்‌ முதல்வனை யின்றித்‌ சனித்து நில்லாது; முதல்‌ 
வனும்‌ அந்தஇரக்சத்தையின்றித்‌ தனித்து நில்லாசவனாடின்றான்‌. இவ்வாறு 
நிற்றல்‌ எதுபோல எனின்‌, குரியன்‌ சன்‌ ஒளியோடு பிரிப்பின்றி நிற்றல்‌ 
போலாம்‌. மாஜில்லாசகண்ணுக்கு ஒளியோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ சூரியன்‌ 
விளல்‌இித்‌ தோன்‌ இமா போல, ஆஸவைமல மில்லாச அருட்கண்ணை: யுடை 
யார்‌ கண்ணுக்கு அருளோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ விளங்கித்‌ 
தோன்‌ நுவன்‌. ஆசலால்‌ சன்வயத்சனாயெ அம்முதல்வன்‌ விகாரமின்றி நின்‌ 
றே சனத ௪த்‌இசங்கற்பமாத்திரையினால்‌ ௮அனைத்துஞ்‌ செய்தல்கூடும்‌ எ-று. 


(க-ரை.) சூரியன்‌ ஒளியோடு பிரிப்பின்றி நின்று கண்ணுக்குப்‌ பல 
வெறு ௨சைப்படச்‌ காணுக்தொழில்‌ நிகழும்படி செய்தாலும்‌ விகாரத்தை 
அடையாசவாறுபோல, முதல்வன்‌ அருளோடு பிரிப்பின்றி நின்று உயிருக்‌ 
குப்‌ பலவேறு ௨சைப்பட ௮.றிவுநிசமும்படி. செய்யினும்‌ விசாசத்தை அடை 
யான்‌ என்பதாம்‌. 


ஆகலாற்‌ ஐன்லயத்தளூயெ அம்முதல்வன்‌ விசாரமின்றிரின்றே தனது 
சத்தி சம்கற்ப மாத்திசையான்‌ அனைத்‌ தம்‌ செய்தல்‌ கூடுமென்பது செய்யு 
ஸில்‌ இல்லை ஆயினும்‌ இரவிபோல்‌ ஏய்ந்து நிற்கும்‌ அரன்‌. என்றதனால்‌ 
குதிப்பாக எஞ்சின்‌ றமையால்‌ குறிப்பெச்சமாக உரையிற்‌ கொள்ளப்பட்‌ 
டது. எல்வாறெனின்‌, சண்ணாக்கு ஒளி விளம்குவசற்குச்‌ குரியன்‌ ஒளியின்‌ 
தை வேண்வேதபோலச்‌ குரியனுச்கு ஓளி வீளங்குவதற்குப்‌ பிநிதொன்‌ 
தின்‌ தணைவேண்டாம்‌. அதபோல உயிர்‌ அறிவதற்கு முசல்வன்‌ அறிவிச்ச 
வேண்வெதபோல முதல்வன்‌ அநிதற்குப்‌ பிறிதொன்று அறிவிக்க வேண்‌ 
டாமையால்‌ தன்வயத்சனாநிய முசல்வன்‌ எனவும்‌, கண்‌ வேற வேறு வித 
மாய்‌ அதிக ஐ விசாரப்பவெதபோலச்‌ சூரியன்‌ விகாரப்படான்‌. அதபோல, 
உயிர்‌ வேறுவேறு விசமாய்‌ அறிந்து விசாரப்படினும்‌ அறிவிக்கும்‌ முதல்‌ 


இலக்கணவியல்ஜஐந்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௨௮௫ 


வன்‌ விசாரப்படான்‌ ஆசலால்‌ விகாரமின்றி நின்றே எனவும்‌, சூரியன்‌ 
விகாரமின்றி நிற்பினும்‌ சூரியன்‌ ஒளியின்‌ துணையால்‌ சண்‌ வேறு வேறு 
விதமாய்‌ அறிசல்போல, முதல்வன்‌ விகாரமின்றி நிற்பினும்‌ அவன்‌ அருள்‌ 
அறிவித்தலால்‌ உயிர்‌ வேறு வேறுவிதமாய்‌ அறியுமாசலால்‌ சனது சத்தி 
சங்கற்பமாத்திரையான்‌ அனைத்துஞ்‌ செய்தல்‌ கூடு மெனவும்‌ வருவித்து 


உரைக்கப்பட்டவாறாம்‌. 


அருளும்‌ என்றதில்‌ உள்ள உம்மை அவனும்‌ அருளையின்றி இல்லை 
யென்று முன்னர்க்கூறம்‌ பொருளைக்‌ சழுவி நிற்றலால்‌ எதிரதுதழுவியது. 
அவன்‌ என்றதில்‌ உம்மை வருவிக்கப்பட்ட த. 


அருளின்றியென வினையெச்சக்‌ குறிப்பாகக்‌ கூறவேண்டியதைச்‌ 
செய்யுளாசவின்‌ இகரத்தை உகரமாய்த்‌ திரித்தஅருளின்‌ அ எனக்கூறினார்‌; 
“அன்றி யின்றியென்‌ வினையெஞ்‌ செகெரர்‌-தொடர்பினு ளுகர மாய்வரி 


னியல்பே.? என்பது இலக்கணமாகலான்‌. 


இன்றி என்பது காலங்காட்டாமையின்‌ வினையெச்சக்‌ குறிப்பு. அவ்‌ 
வெச்சம்‌ இல்லையென்னுங்‌ குறிப்புவினை கொண்டுமுடிந்த து. 


அவன்‌ அன்றே என்பதிலுள்ள அன்றே என்பது அசை. அருளும்‌ 
முதல்வனும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ இயல்பு சித்தாந்தநெறி உணர்ந்தார்க்கன்றி 
ஏனையோருக்கு விளங்காது. எவ்வாறெணின்‌, த்தாக்தமல்லாச பிற நெறி 
யில்‌ நிற்போரெல்லாம்‌ அவ்வருளைப்‌ பெற்நுடையாரையே தெய்வமாகக்‌ 
கொண்டுவழிபடுபவர்‌. அத்தெய்வங்கள்‌ எல்லாம்‌ உயிர்‌ வருக்கமாதலின்‌ உற்‌ 
பத்தி நாசங்களை யுடையனவாகும்‌. ஆண்‌ தன்மையும்பெண்‌ தன்மையும்‌ ஆன 
இருசன்மைகளை யுடைய ஒரு வடிவம்‌ என்றும்‌ உற்பத்தியாதவில்லை. ஆத 
லால்‌ இத்தாந்தமல்லாத பிற நெறியில்‌ நிற்பார்வணங்குக்‌ தெய்வங்களெல்‌ 
லாம்‌ சத்திவேறு கடவுள்வேறு ஆக இருவடிவங்களாகவே காணப்‌ படுஇன்‌ 
றன. தெதாந்த சைவர்கள்‌ வணங்குந்தெய்வம்‌ அதிகாமமூர்த்திகளாகப்‌ பல 
இருப்பினும்‌ தலைமையான மகாவிங்கம்‌ சத்தியுஞ்‌ வெமுமான ஒருவடிவமாக 
வேஇருக்கின்றது. பீடம்‌ சத்தி. விங்கம்‌ சிவம்‌. இதவன்றி அதிகார மூர்த்தி 
களுள்ளும்‌ பாதி உமையும்‌ பாதிவெமுமான ஒரு வடிவம்‌ இருக்கின்றது. 
இதனை அர்த்சநாரீ சுவர வடிவமென்பர்‌. ஆகவே சத்தியும்‌ செழும்‌ பிரியாது 
கலந்து நிற்கும்‌ நிலையை ௮றிதற்‌ குரியார்‌ சித்தாந்த சைவசேயாவரென்பது 
நன்கு விளங்குமாறுகாண்க. 

சித்தாந்த சைவர்‌ அறிவதும்‌, குரியனையும்‌ ஒளியையும்‌ அவ்வொளியி 
னால்‌ அறிவது போலச்‌ வெசச்தியினலேயே அச்சத்தியையும்‌ அசனோடு 
பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ வெனையும்‌ அறிவர்‌. இச்சருத்துப்பற்றியே, “*௮வனரு 
ளாலே அவன்றாள்‌ வணங்கி)! என அருளிச்‌ செய்தனர்‌ மணிவாசக ப்பெரு 
மான்‌, ஆதலால்‌ வெரும்‌ சத்தியும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்நிலை சித்தாந்த 


௨௮௬ வெஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


சைலருக்கே விளங்குமெனவும்‌ ஏனையோருக்கு விளங்காசெனவும்‌ கூறவே 
ண்டிச்‌ செய்யுளில்‌ அருட்‌ கண்ணார்‌ கண்ணுக்கு எனரா. 

சத்தி உண்டெனவும்‌ அசன்‌ இயல்பும்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ நான்‌ 
காம்‌ அதிகாணத்தில்‌ £“நீக்கயின்றி நிற்குமன்றே?? என்னும்‌ மேற்கோளில்‌ 
வகுத்துக்‌ கூறினமையால்‌ இவ்விடத்துக்‌ கூறவில்லை. ஆதலால்‌ அவ்விடத்‌ 
துச்‌ காண்க. 

இந்த 9க்தாஞ்‌ குத்திரத்‌ னாலும்‌ ௮ திகரணங்களினாலும்‌ கூறி முடித்த 
தொகைப்பொருள்‌: -கான்காஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு உயிர்‌ அந்தக்கர 
ணக்களுடனே கூடி ந்தவத்தைப்படுமாயின்‌ ூந்தவத்தைப்‌ பவெதற்கு 
முதல்வன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டாம்‌ என்பாரைமறுத்து இந்‌ிரியங்கள்‌ உயிரால்‌ 
விடயங்களை யறிந்தும்‌ அவ்விக்திறியல்கள்‌ தம்மையும்‌ உயிரையும்‌ அறியாத 
வாறுபோல, உயிர்‌ முசல்வனுடைய திரோதான சத்தியால்‌ ஐக்தவத்தைப்‌ 
பட்டும்‌ அவ்வுயிர்‌ தன்னையும்‌ முதல்வனையும்‌ ௮றியாசெனவும்‌, முதல்வனால்‌ 
அல்வா அறிதல்‌ காந்சத்தின்முன்‌ இரும்பு தொழிற்படுசல்போலு மாத 
வின்‌ அறபத்றி முதல்வன்‌ விகாரியாதல்‌ இல்லை யெனவும்‌, சூத்திரத்தாற்‌ 
கூறப்பட்டன. படவே, சாமரை யிலையிலுள்ள ஈீர்போலப்‌ புருடன்‌ பற்றின்‌ 
திரிற்ச அப்புருடன்‌ சக்கிதியில்‌ புத்திசத்துவமே ஐந்தவத்தைப்‌ படுமன்றிப்‌ 
புருடன்‌ 8க்தவத்தைப்‌ பவவெனென மேலைச்சூத்திரத்‌இிற்‌ கூறியது பொரும்‌ 
தாதெனச்‌ சாக்கியர்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரைமறுத்து இந்திரியங்‌ 
சன்‌ விடயங்களை யுணர்தல்‌ ஆன்மாவினாலேயேயன் திப்‌ புத்திதத்துவத்தினா. 
லன்றெனக்‌ கூறப்பட்ட த. படவே, புத்திதத்தவம்‌ சடமாதலால்‌ இக்திரி 
யங்கள்‌ அப்புத்தியைக்கொண்டு விடயங்களை அறியமுடியாதென்பதும்‌ உயி 
ரைக்‌ கொண்டே அறியும்‌ என்பதம்‌ ஓக்கும்‌. அதபோலச்‌ சத்தாகிய உயி 
மம்‌ முசல்வனைக்கொண்டு அறியும்‌ என்பது பொருந்தாது. பொருந்துமா 
யின்‌ உயிராயெ இத்துக்கு முதல்வன்‌ வேண்டுவதபோல முதல்வனாிய சத்‌ 
இக்கும்‌ பிறிசொன்று வேண்டுமெனப்பட்டு மேலும்‌அவ்வாறே வரம்பின்‌ நி' 
இடுமென ஈசவா அ௮விசாரவாதிசள்‌ கூற, இரண்டாம்‌ ௮.இகரணசத்தால்‌ அவ 
சை௰த.ததச்‌ தமக்கு ஒருமுதலுடைய பொருளுக்குப்‌ பிறபொருளின்‌ அணை 
வேண்டுமேயன்றித்‌ சமக்குஒருமுதலில்லாத பொருளுக்குப்‌ பிறபொருளின்‌ 
துணை வேண்டாமாசலாலும்‌, உயிர்‌ தீமக்கு முதலையுடையது என்பது மேல்‌ 
இசண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தாலும்‌ முதல்வன்‌ தனக்குவேறு முதல்‌ இல்லாதவன்‌ 
என்பது முதற்‌ குத்‌திரத்தா 'ஓம்பெறப்‌ பட்டமையாலும்‌, உயிர்முதல்வனால்‌ 
அறியும்‌; அதனால்‌ வரம்பின்றி ஓடதலாெ குற்றமில்லை; உயிர்‌ அறியும்‌ 
காலத்து முசல்வனோ உடனாய்‌ அடம்‌ கின்று அறியும்‌; அறியும்‌ வேறு 
பாட்டால்‌ முதல்வன்‌ விசாரப்படான்‌ எனச்சாதிச்சப்பட்டத. 

இரண்டாம்‌ அதிகாணம்‌ ழற்றிற்று. 


ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முற்றிற்‌ ற. 


இலக்கணவியல்‌ஆமழுஞ்சூத்தரம்‌. உள 
ஆறாஞ்சூத்திரம்‌. 


பதி இலக்கணம்‌. 


முதற்‌ சூத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட பதிக்கு இலக்கணம்‌ 
இவ்வாறாஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறுன்றார்‌. 

உணருரு வசத்தேனி ஹைரா தின்மையி 

னிருதிற னல்லது சிவசத்‌ தாமேன 

விரண்டூ வகையி னிசைக்குமன்‌ னுலகே 

கருத்துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, சத்தும்‌ அசத்தும்‌ வரைசேய்‌ துணர்த்துத 
னுதலிற்று, 
சிற்றுரை. 


௭-த க-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்‌ கருத்துணர்த்துத னுத 
விற்று, 

(இ-ள்‌.) மேலைந்து சூத்திரத்தானுங்‌ கூறிப்போந்த பொருள்‌ 
களுள்‌ யாது சத்து யாது அ௫த்தென்னும்‌ யரீக்குதற்குச்‌ சத்தி 
னியல்பும்‌ ௮சத்தினியல்பும்‌ இவையென அவ்விரண்டும்‌ இலக்கணத்‌ 
தாற்‌ றம்முண்‌ மயங்காசவாறு வரைந்துவைத்‌ தணர்த்தி உண்மை 
யதிகாசத்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்யு முகத்தானே இலக்கண 
வோத்துட்‌ கூறுதற்கு எஞ்சிகின்ற பதிப்பொருள திலக்கணம்‌ கூற்‌ 
தல்‌ இவவாருஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 

இதனானே சூத்திர வியைபும்‌ இனிஅவிளங்கும்‌. 

விளக்கம்‌. 

இக்கருத்துரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, குத்திரக்கருத்தஇ ௮ 
வென்று சொல்விற்று. ்‌ 

(இக்கருத்‌. துரையின்‌ பொருள்‌.) மேல்‌ ந்து குத்திரங்களினாலும்‌ கூறி 
முடித்த பதி பசு பாசம்‌ என்னும்‌ முப்பொருள்களுள்‌, என்றம்‌ ஒரு தன்மை 
யாயுள்ள சத்துப்பொருள்‌ யாது அவ்வாறன்றி மாறுபடுக்‌ தன்மையுள்ள அசத்‌ 
துப்பொருள்‌ யாது என்னும்‌ யம்‌ நிகழுமன்றே? அந்திய த்தை நீக்குதற்‌ 
குச்‌ சத்தும்‌ அசத்துமாகிய அவ்விரண்டும்‌ இலக்கணத்தால்‌ தம்முள்‌ மயங்‌ 
காதவண்ணம்‌ வரையறுத்துச்‌ சத்தின்‌ இலக்கணம்‌ இது அசத்தின்‌ இலக்‌ 
கணம்‌ இது என உணர்த்தி, அவ்வாறு உணர்த்துதலால்‌ உண்மையதிகாரத்‌ 


௨௮௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுை ரவிள்க்கம்‌. 


இந்துத்‌ சோத்றுலாய்‌ செய்த, அவ்வாறதோற்தவாய்‌ செய்யும்‌ முறையில்‌ 
இலச்சண இயலுட்‌ கூறவேண்டியதாக எஞ்சி நின்றபதிப்பொருளுக்கு இல 
ச்சணம்‌ கூதல்‌ இல்வாறாஞ்‌ குத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 


உண்மையதிகாரத்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தது எவ்வாறெணின்‌, 
வருகின்ற எழாஞ்‌ குத்திரமுசல்‌ ஆறகுச்திரமும்‌ முப்பொருள்களின்‌ சிறப்‌ 
பிலச்சணல்‌ கூறம்‌ உண்மை ௮ இகாசம்‌. இல்வாறாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறும்‌ 
பதி இலக்கணமும்‌ சறப்பிலச்சணமாகும்‌, ஆசலால்‌ இச்குத்திமம்‌ தோற்‌ 
அவாயாயிற்று. 


பொது அதிசாரத்துள்‌ அடக்கிய இவ்வாறாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ இறப்பதி 
சாரத்திற்‌ கூறவேண்டிய சறப்பிலச்சணங்‌ கூறுவது எவ்வாறு பொருந்தும்‌ 
எனின்‌, கூறும்‌, திருக்குறள்‌ வாழ்க்கைத்‌ துணைகலம்‌ என்னும்‌ ௮திசாரச்‌ 
தின்‌ இறுதியில்‌ “அசன்‌ நன்கலம்‌ ஈன்மச்சட்பேது?? என்று கூறிப்‌ புதல்வ 
ரைப்‌ பெறுதல்‌ என்னும்‌ டுத்த அதிசராத்திற்குத்‌ சோத்றவாம்‌ செய்சார்‌. 
ஈன்மக்சள்‌ என மச்சஸின்‌ சிறப்பைச்‌ கூறினாரேனும்‌ கன்மச்சளின்‌ செய 
லைக்கூறவில்லை. அதனை அடுத்த ௮திகாரத்திற்றான்‌ கூறினார்‌. அவ்வாறே 
இக்தாவில்‌ பொது அதிகாரத்து இறுதியில்‌ பதியின்‌ இத்‌. தச்சத்தாயெ சிறப்‌ 
பிலக்கணங்கூறிச்‌ றெப்பிலச்சணல்‌ கூஐம்‌அடுத்த அதிகாரத்திற்குத்‌ தோற்‌ 
அவாய்‌ செய்தார்‌. பதியின்‌ நெப்பிலக்கணம்‌ தச சத்செனச்‌ கூறினாரே 
னும்‌ சிதீதச்‌ சத்சாய்கின்று செய்யும்‌ செயல்‌ கூ றவில்லை. இரண்டாஞ்‌ குத்‌ 
சத்தில்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்கும்‌ பொத 
இயல்பும்‌, அவ்வாறு நின்று உயிர்கள்‌ இறத்தல்பிறத்தல்களை அடையும்வண்‌ 
ணம்‌ பஞ்ச இருத்தியஞ்‌ செய்வன்‌ எனச்‌ செயலுங்கூறினார்‌. இவ்வாறாஞ்சூத்‌ 
திரத்தில்‌ சத்‌ தச்சத்தாய்‌ நின்று செய்யுஞ்‌ செயல்‌ கூறாமையினால்‌ இறெப்பி 
லச்சணம்‌ முற்றங்கூறியதாயில்லே. ஆதலால்‌ சோற்றுவாயாயிற்று. சத்தச்‌ 
சத்தாய்‌ நின்று உயிர்களுக்குச்‌ செய்யும்‌ உபகாரத்தை எட்டாஞ்குத்திரத்தி 
தும்‌ பதினொசாஞ்‌ சூத்திரத்திலுல்‌ கூறூன்றார்‌. அவ்வுபகாரம்‌ யாதெ 
ணில்‌, முறையே சாதனகாலத்தில்‌ ஞானகுருவை ஆவேடித்து நின்று 
அஅக்கிரடித்சலும்‌, முச்திக்காலத்தில்‌ அத்‌  தவிதமாய்‌ நின்‌ றவொனந்தத்தை 
அதபவிச்கச்‌ செய்தலுமாம்‌. ஆசலால்‌ இவ்வாறாஞ்குத்திரத்தில்‌ பதிக்குச்‌ 
இறப்பிலச்சணங்‌ கூறிய. த பொரு? துமேன அறிக. 


ஐக்தாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ பாச இலச்சணம்‌ கூறி இச்குத்திரத்தில்‌ எஞ்சி 
சிரின்றபதி இலக்கணங்‌ கூறுதலால்‌ குதிர இயைபு பெறப்பட்டத. அன்‌ 
தியும்‌ ஐக்தாஞ்‌ குச்திரத்திற்‌ கூறப்பட்ட முதல்வன்‌ அறியப்படும்‌ பொரு 
சோ அறியப்படாத பொருளோஎன்னும்‌ பத்தை இச்குத்திரத்தால்‌ நீக்‌ 
குசலினலும்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டவாறு காண்ஃ. 


இலக்கணவியல்‌ஆரறாஞ்குத்திரம்‌. ௨:௮௯ 
சிற்றுரை. 
இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 


உணருரு வெனின்‌-—(தம்முணர்வின்‌ ஐமியாகிய முதற்பொ 
ருள்‌) அளவைகளானறியப்படும்‌ இயல்பித்றெனின்‌,--௮௪த்‌.த-- 
(அங்கன மறியப்படும்‌ பிரபஞ்சம்போல்‌ ௮ழிபொருளாகிய) ௮சத்‌ 
தாம்‌, உணரா (எனின)--(எவ்வாற்றானும்‌) அறியப்படா தஇயல்‌ 
பித்தெனின்‌,--இன்மையின்‌--(அ௮ங்கனமறியப்படாத முயற்கோடு 
போலச்‌) சூனியப்‌ பொருளாம்‌: ஆகலான்‌ இரு இற னல்லது-- 
இவ்விரு பகுதியுமன்றி (ஒருவா ற்றானறியப்‌ படாமையும்‌ ஒருவாற்‌ 
ரேனறியப்‌ படுதலுமாகிய),---இரண்டுவகையின்‌ வெ௫சத்தாமென- 
இரண்டு வகையா னும்‌ சிவசத்தாமென --இசைக்கு மன்னுலகே-- 
கூறுவர்‌ மெய்யுணர்வினிலை பெத்றுயர்ந்தோர்‌ எ-று, 


உணருரு வெனின்‌ அசத்தென மாறுக, எனினென்பது முன்‌ 
னருஞ்‌ சென்றியைந்தது, 


முற்றும்மைகள்‌ தொக்கன, 


அல்லதென்பது வினையெச்சக்‌ குறிப்பு முற்று. அன்றியா 
மென இயையும்‌, 


ஒரு வாற்றானறியப்படாமை பாசஞான. பசுஞானங்களான்‌ 
அறியப்படாமை: ஒருவாற்று னறியப்படுதல்‌ சிவஞான மொன்று 
னே அறியப்படுதல்‌. பாசஞான பசுஞானங்களான்‌ அறியப்படா 
மையிற்‌ சிவமாதலும்‌, பதிஞானத்தா னறியப்படுதலிற்‌ ௪த்தாத 
லும்‌ பெறப்படு மென்பார்‌, “இரண்டு வகையிற்‌ சிவ௪சத்தாமென 
விசைக்கும்‌” என்றார்‌. சிவ௪த்‌ தென்னும்‌ இருபெயரொட்டுப்‌ பண்‌ 
புத்தொகை வடணூன்முடிபு. சடமாயெ சத்தினீக்குதற்குச்‌ சிவ 
வெத்து என்றார்‌. சவசத்‌ெ தென்பது சித்துச்சத்தென்னும்‌ 
பொருட்டு, 

எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்தி னின்றும்‌ வருவித்துரைக்கப்‌ 
பட்டது. 

இருதிறனுமன்றி இரண்டுவகையானுஞ்‌ சித்தாகலுஞ்‌ சத்தா 
கு மூடையனாய்‌ நிற்றல்‌ முதல்வனுக்‌ லெக்கண மென இலக்கண 
மும்‌ இதனுட்‌ போந்தவாஅணர்க, 

௨௭ 


௨௯௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முதல்வனுக்குப்‌ பொதுவியல்பு மேற்‌ புனருற்பவ மூணர்த்து 
முகத்தாற்‌ கூறிப்போந்தமையின்‌ இது சொரூப லக்கண மெனப்‌ 
படுஞ்‌ சிறப்பிலக்கண மெனக்‌ கொள்க. 


அற்றாகலீனன்றே இதனை இலக்கணவோத்துண்‌ முதற்கட்‌ 
கூறாது உண்மையைச்‌ சாரவைத்து இறுஇக்கட்‌ கூறியதூஉமென்க; 
இன்னும்‌ முதல்வனுக்குளவாயை அிறப்பியல்புக்‌ குணங்களெல்லாம்‌ 
இவ்விரண்டனுளடக்கும்‌. அ்தறிக்‌ தடக்கக்கொள்க. “தன்‌ 
லே தனையறித்தாற்‌_—றன்னையுக்‌ தானே காணும்‌” எ-ம்‌, உன்‌ 
னரிய திருவருளை யொழியமல முளகென்‌ அணர்வரிதா மத 
அண்மை தெரிவரிதா முனக்கே எ-ம்‌, “மாயைமா மாயை மாயா 
வருமிரு வினையின்‌ வாய்மை--யாயவா ருயிரின்‌ மேவு மருளெணி 
லொளியாய்‌ நிற்கும்‌” எ-ம்‌, ஓதியவா ற்றால்‌ ஏனைப்‌ பசுபாசங்களுஞ்‌ 
சிறப்பியல்பு பற்தியுணர்‌ தல்‌ சிவஞானத்தானன்றி ௮மையாதாயி 
னும்‌ “இபமெனத்‌ தெரிந்தால்‌-கொருவியான்‌ மாவி னுண்மை 
யுணர்க்தவர்‌ தமையு ணர்க்தோர்‌-—தருமித பசுஞானம்‌” எ-ம்‌, 
இவை£8ழ்‌ காட லாலே--காதலினா னான்பிசம மென்னு ஞானம்‌ 
கருதுபசு ஞானம்‌” எ-ம்‌, பொதவியல்புபற்றி யோதுதலானும்‌, 
யானிதனையதிக்தேன்‌ அ௮றிகின்றிலே னென்றறியும்‌ பாச உணர்‌ 
விற்கு அவற்றது பொதுவியல்பு விடயமாதல்‌ கண்கூடாகப்‌ 
பெறப்படூதலானும்‌, அவை ஒருவா ற்று னுணருருவாதலு முடைமை 
யித்‌ வெசத்தாவான்‌ செல்லாமையறிக, சற்காரியவாதம்‌ கூறுஞ்‌ 
சைவசித்தாந்தத்தில்‌ அ௪த்தென்பது சத்துக்கு மறுதலை யன்மை 
யான்‌ அப்பசுபாசங்கள்‌ ௮ங்கனமறதியப்படும்‌ பொதுவியல்புபத்றி 
அசத்தெனப்படுமாயினும்‌ சிறப்பியல்புபற்றி ௮சத்‌.தாதல்‌ செல்‌ 
லாமையித்‌ சிறப்பியல்பு கோக்கும்வழி அவை ச.த்தாதற்‌ கிமுக்கன்‌ 
மைய மறிக. இல்கனஞ்‌ செவ்வனே யிறுக்க அறியாதார்‌ அபா 
வத்தினியல்பாவது பாவத்திற்கு மறுதலைப்‌ பொருள்‌ போலுமென 
நையாயிகர்‌ முதலியோர்‌ மதம்பற்றி மயல்‌? எல்லாப்‌ பொருளுஞ்‌ 
சத்தென்னுஞ்‌ சத்தாந்தத்தோடு முரணாமைப்‌ பொருட்டு ஈண்டுச்‌ 
சத்து ௮சத்தெனப்பட்டன சத்து அசித்தென்னும்‌ பொருளவா 
மெனவும்‌, சுத்தம்‌ அசுத்தமென்னும்‌ பொருளவா மெனவும்‌ 
உரைத்திடர்ப்பவேர்‌. காரியப்‌ பிரபஞ்சம்‌ ஏனைப்பசுபாசங்கள்‌ 
ங்கள்‌ நி இருவகை வியஸ்பாணள்‌ காட்சிப்‌ புலனாய்‌ இத்துணைப்‌ 
பொழுது நித்குமென கமமனோரால்‌ அறியவாராது நில்பெறுவது 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. ௨௯௪ 


போலத்‌ தோன்றி விசையக்கெட்டு மறைந்துபோதற்‌ சிறப்புடை 
மைபற்றி அதுவே ஈண்டு “உணருருவசத்து' என்று எடுத்துச்‌ 
கொள்ளப்பட்டது. ௮சத்தெனவே அசித்தென்பதும்‌ தானே. 
போதரும்‌. 

விளக்கம்‌. 


(இச்சூத்திசத்தின்‌ பொழிப்புரை.) ்தாஞ்சூத்திரத்திற்‌ கூறிய தம்‌ 
முணர்வின்‌றமியாகய முதற்பொருள்‌ பிரமாணங்களால்‌ அழியப்படுமோ 
படாதோ என்னும்‌ ஐயம்‌ நிசமுமன்றே? பிரமாணங்களால்‌ அறியப்படு௩்‌ 
தன்மையுடையது எணின்‌, அதனால்‌ அறியப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ ௮ழியப்படு 
வதுபோல்‌ அழிபொருளாகிய அசத்தாகும்‌. இணி எவ்வாற்றானும்‌ அறியப்‌ 
படாத சன்மையுடையது எனின்‌, அவ்வாறு அறியப்படாத முயற்கோடு 
குணியமாதல்‌ போலச்‌ குனியமாகும்‌. ஆதலால்‌ அறியப்பதெல்‌ அறியப்‌ 
படாமையாதிம இவ்விரு பகுதியுமன்‌ றி ஒருவகையால்‌ . அறியப்படாமையும்‌ 
ஒருவகையால்‌ அறியப்படுதலுமாகிய இருவகை இயல்பினை உடைய சிவ 
சத்து முதற்பொருளாகுமென உண்மையறிவில்‌ நிலைபெற்ற உயர்ந்தோர்‌ 
கூறுவர்‌ எ-று. 


உணருரு ௮சத்செனின்‌ என்பதை உணருருவெனின்‌ அசத்து என 
மாறுக. எனின்‌ என்பது உணருருவென்பதனோடு சேர்ந்ததுமன்றி 
உணராதென்பதனோடுஞ்‌ சென்று பொருக்தும்‌. ஆதலால்‌ அறியப்படாத 
இயல்பிற்றெணின்‌ என்று உரை செய்யப்பட்ட அ. 


இருதிறன்‌ இரண்டுவகை என்றவைகளில்‌ முற்றும்மைகள்‌ விகாரத்‌ 
தால்‌ தொக்குநின்றன. அவற்றை விரித்து இருபகுதியும்‌ எனவும்‌ இரண்டு 
வகையானும்‌ எனவும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. இனைத்சென அறிந்த பொரு 
ளின்மேல்‌ வந்த உம்மையாதலால்‌ முற்றும்மையாயிற்ற. 


இருதிறன்‌ அல்லது என்பதில்‌ உள்ள அல்லத என்னுங்குறிப்பு வினை 
முற்று அன்றியெனக்‌ குறிப்பு வினையெச்சப்பொருளில்‌ வந்தமையால்‌ வினை, 
யெச்சக்குறிப்பு முற்று. 

அன்‌ றியென்னும்‌ அவ்வினையெச்சம்‌ வெசத்தாம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌ 
என்னும்‌ வினைகொண்டு முடிந்தது. 

வெசத்தாயெ முதல்வன்‌ ஒருவாற்றான்‌ அறியப்படாமையாவது, பரச 
ஞானத்தாலும்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ அறியப்படாமை. ஒருவாற்றான றியப்‌ 
படுதலாவது, வெஞான மொன்றானே அறியப்படுதல்‌. பாசஞானம்‌, பசு 
ஞானம்‌, பதிஞானம்‌ என்னும்‌ மூவகை ஞானங்களினியல்பு முன்னர்‌ ஒன்ப 
தாஞ்‌ சூத்திரத்துட்‌ கூறப்படும்‌. பாச ஞானத்தாலும்‌ பசு ஞானத்தாலும்‌ 


௨௯௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அறியப்படுவது சடப்பொருளே யாசலால்‌ அவ்விரண்டினாலும்‌ அறியப்‌ 
படாசபொருள்‌ லெமாசலும்‌, பதிஞானத்தால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ 
ஏனைய பாசஞான பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்போல்‌ அநித்த 
மாசாமையால்‌ சத்சாசலும்‌ பெறப்படுமெனக்‌ கூறவேண்டி இரண்டு வகை 
யிற்‌ சிவசத்தாமென இசைக்கு மென்றார்‌. இன்னும்‌ பாசஞான பசுஞானங்‌ 
சளால்‌ அறியப்படாத என்றதனால்‌ அறியப்படாமைபற்றிச்‌ குனியமோ 
என்னும்‌ இயம்‌ நிசழாமைப்‌ பொருட்டுச்‌ வெமெனவும்‌, பதிஞானத்தால்‌ 
அறியப்படும்‌ என்‌ ற சனால்‌ அறியப்படுசல்பற்றி அழிகின்ற பொருளாமோ 
என்னும்‌ யம்‌ நிசழாமைப்‌ பொருட்டுச்‌ சத்து. எனவும்‌ கூறவேண்டி. 
இரண்வேசையிற்‌ வெசத்தாமென இசைக்கு மென்றார்‌ என்றலும்‌ ஒன்ற. 
சவசத்து என்பத வெமாயெ சத்தென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
இருபெயரொட்டுப்‌ பண்பச்சொகை, இவமென்னும்‌ பெயர்ச்சொல்லும்‌ 
சத்து என்னும்‌ பெயர்ச்சொல்லும்‌ ஓட்டி (சேர்க்க) ஆகிய என்னும்‌ பண்‌ 
புச்சொல்‌ தொக்கு நிற்றலால்‌ இருபெயரொட்டுப்‌ பண்புத்‌ தொகை 
யாயிற்று. இத தமிழ்‌ இலக்சணப்படி வெச்சத்து என்றிருத்சல்‌ வேண்டும்‌. 
அவ்வாறன்றி சிவசத்து என்றது வடநூல்‌ முடிபு. வடமொழியில்‌ ஒற்று 
இரட்டிச்சாது. சிலசத்த என்பது வெமாயெ சத்த என்னும்‌ பொருளைச்‌ 
குறிப்பசாயின்‌ சத்‌. என்றே கூறினால்‌ போதாதோ எனின்‌, போதாது. 
எதசனாலெனின்‌, பதி பசு பாசம்‌ என்னும்‌ மூன்றும்‌ நித்சப்பொருள்களாத 
வின்‌ மூன்றும்‌ சச்சேயாம்‌. அம்மூன்றனுள்‌ பதியும்‌ பசுவும்‌ த்துப்‌ 
பொருள்‌. பாசம்‌ சடப்பொருள்‌. பசு தனித்து நிற்பதில்லை. பாசச்சை 
யேனும்‌ பதியையேனும்‌ சார்ந்தே கிறகும்‌. ஆகலே, பாசம்‌ சடசத்சென 
வம்‌ பதி வெசத்செனவும்‌ பசு சிற்சட௪,த்செனவும்‌ பெயர்‌ பெறும்‌. பெறி 
ஐம்‌ மூன்ற சத்தும்‌ சடசத்து சவசத்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌ அடங்கும்‌. 
அல்விரண்டனுள்‌, சடசச்தில்‌ நின்றும்‌ ரீக்குதற்குச்‌ வெ௫த்‌ சென்று கூறி 
னர்‌. இெஎன்னாம்‌ சொல்லில்‌ செசம்‌ எவற்றையுக்‌ சன்னுளடக்கிச்‌ கடந்து 
நிற்றலேயும்‌ வசரம்‌ எவற்தடனுல்‌ கலந்து நிற்றலையுங்‌ குறிக்கும்‌. குறிக்கவே 
சடர்தும்‌ சலர்தும்‌ நிற்ப தவியாபசம்‌ எனப்படும்‌. வியாபகம்‌ சடமாஇிய ஆகா 
யதீதிற்கும்‌ மலச்£ற்கும்‌ இருத்தலால்‌ அந்ச வியாபகத்தைப்‌ போலன்றி அறி 
வடைய சாசவின்‌ சலம்‌ என்பது த்து என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌. 
குறிக்கவே, வசத்து என்பது சத்தச்‌ சத்து என்பதாம்‌, உயிரும்‌ இத்தச்‌ 
சத்தெனப்‌ படிமாயிலும்‌ தனித்து நிற்சமாட்டாச குறையுடையது; ஆதவின்‌, 
அதற்குக்‌ சிறப்பாகச்‌ செல்லா ௮, செல்லாதாகவே, குறையே தன்பத்திற்‌ 
சேதவாதவின்‌ குறையில்லாத இச்சிச்தச்‌ சத்தே இன்பப்‌ பொருளாகும்‌. 
அசலவே, பாசத்தற்குச்‌ சத்துத்சன்மை மட்டும்‌ உண்டெனவும்‌, பசுவுக்குச்‌ 
ஈத்‌ சத்துதீசன்மை பொதவாச உண்டெனவும்‌, பதிச்குச்‌ த்துக்‌ சத்து 
ஆனர்தம்‌ மூன்றும்‌ றப்பாச உண்டெனவம்‌ உணர்ட்‌ தசொளன்ச, 
சம்முணர் வின்‌ இமியாெ முதல்வன்‌ என்னும்‌ எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சூத்‌ 
திசச்தில்‌ சின்றும்‌ வராவிச்ப்பட்டத. 


இலக்கணவியல்‌ஆமுரூத்திரம்‌. ௨௯௬௩ 


இச்சகுத்திரத்தில்‌ சத்தின்‌ இலக்கணமும்‌ அசச்தின்‌ இலக்கணமுங்‌ 
கூறியசோடு அறியப்படுசல்‌ இன்றி என்றசனால்‌ பாசஞான பசுஞானங்‌ 
கட்கு அறியப்படான்‌ எனப்பட்டுச்‌ இத்தாசலும்‌, அறியப்படாமை இன்றி 
என்றதனால்‌ பதிஞானத்திற்கு அறியப்படுவான்‌ எனப்பட்டுச்‌ ௪த்தாதலும்‌ 
உடையனாய்‌ நிற்றல்‌ முதல்வனுக்கு இலக்கணமென முதல்வன்‌ இலக்கண 
முங்கூறி முடித்சவாறு அறிக, 


முசல்வனுக்குப்‌ பொதுவிலக்கணம்‌ மேல்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
புதுச்சிருட்டி கூறு முகத்தாற்கூறி முடி. த்சமையால்‌ இச்குச்சிரத்திற்கூறிய 
இலக்கணம்‌ ெப்பிலக்கணம்‌ எனக்கொள்க. உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வே 
ரயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்றல்‌ பொதவிலக்கணமும்‌ இத்துச்‌ சத்தாய்‌ நிற்றல்‌ 
சிறப்பிலக்கணமுமாம்‌. இத இறப்பிலச்சண மாதலால்‌ இச்குச்திரத்தை 
இலக்கண வியலுள்‌ முதலாவதாகக்‌ கூறாமல்‌ சிறப்பிலக்கணம்‌ கூறும்‌ உண்‌ 
மை௮திகாரத்தைச்‌ சாரவைத்‌து இலக்கணவியலுள்‌ இறுதிக்கண்‌ கூறியதா 
மென்க. இன்னும்‌ முதல்வனுக்‌ . குளவா யெ சிறப்பியல்புக்‌ குணங்க ளெல்‌ 
லாம்‌ சித்துச்‌ ௪ச்து என்னும்‌ இவ்விரண்டனுள்‌ அடங்கும்‌. அஃ்தறிந்தடக்‌ 
இக்கொள்க. 

முசல்வனுக்குரிய றெப்பியல்புக்‌ குணங்சளாவன:-தன்‌ வயத்சனாதல்‌ 
முசலிய எட்மொம்‌. இவ்வெண்‌ குணங்களும்‌ சத்துச்‌ த்த அனந்தம்‌: என்‌ 
னும்‌ மூன்றனுள்‌ அடங்குமேனும்‌ ஆனந்தமும்‌ சத்தை யின்றி யீல்லாமை 
யால்‌ எல்லாக்‌ குணங்களும்‌ சத்து சத்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌ அடங்கும்‌. 
எவ்வாறெனின்‌, எக்காலத்தும்‌ ஒரு தன்மையாயிருக்கும்‌ ௪ச்துக்குத்சான்‌ 
தன்வயமாந்சன்மை கூடும்‌. ஆசலால்‌ சன்வயம்‌ சத்தில்‌ அடக்நிற்று, தூய 
வுடம்பே சத்தெனப்படும்‌. அந்தச்‌ த்தின்‌ பேதமே இயற்கையா யுணர்சல்‌, 
முற்றுமுணர்தல்‌, இயல்பாகவே பாசங்களி னீங்கு சல்‌, போருள்‌, முடிவி 
லாத்றல்‌, வரம்பிவின்பம்‌ என ஆற வசையாயினவாம்‌. ஆசலால்‌ ஏழு 
சத்தில்‌ அடங்கும்‌. ““ஜறிலாப்‌ பதங்கள்யாவையுங்‌ கடந்த இன்பமே?” என்‌ 
னும்‌ மணிவாசசப்பெருமான்‌ திருவாசகத்தால்‌ இன்பம்‌ ித்திலடங்கு மென்‌ 
பதை யறிக. இத்திருவாக்கில்‌ கடந்த என்பது பாசஞான பசுஞானங்களைக்‌ 
கடந்த சச்தென்றா கடந்த இன்பமே என்றதனால்‌ த்தாயெ இன்பமே 
என்‌ றருஸியவாரும்‌. 

முசல்வன்‌ வெஞானத்தால்‌ அறியப்பவென்‌ எனின்‌, பசுபாசங்கள்‌ வெ 
ஞானத்தால்‌ அறியப்படா திறாத்தல்வேண்டும்‌, வெப்பிரகாசம்‌ ௮-ம்‌ சூம்‌ 
௨-வ.து செய்யுளில்‌ பதிஞானத்தால்‌ பதியைச்‌ தரித்தால்‌ உயிராகிய தன்‌ 
னையுங்‌ சாணும்‌ . என்பசனால்‌ பசுவும்‌; ஷே.நூல்‌ ௨-ம்‌ குத்திரம்‌ ௧௮-வது 
செய்யுளில்‌ திருவருளைக்கொண்‌ டன்றி ஆணவமலம்‌ உண்டென்று அறி 
சல்‌ கூடாத எனவும்‌, ஷே. நூல்‌ எ-ம்குத்திரம்‌ ௨-வத செய்யுளில்‌ இருவித 
மாயையும்‌ இருவினையும்‌ உயிர்‌ அருளைச்கூடிய விடச்‌ ௫ ஒளியாய்‌ நிற்கும்‌ 


௨௯௬௪ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எனவும்‌ ஓதியலாற்றால்‌ பாசமும்‌ சவெஞானத்தால்‌ சிறப்பியல்புபற்றி உணர்‌ 
சல்‌ கூடுமென்பது பெறப்படுசலால்‌, முதீல்வன்போல்‌ பசு பாசங்களும்‌ 
இத்துச்சத்தாதல்‌ கூடுமோஎனின்‌; கூடாத; எவ்வாறெனின்‌, வெஞான 
ஒத்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூம்‌ ௨-வதுசெய்யுளில்‌ கண்ணுக்கு விளக்குத்‌ துணையாவது 
போல ஆன்மாவிற்குச்‌ கருவி தணையெனத்செரிக்து கருவியை நீக்கி ஆன்‌ 
மாலை உணர்தலும்‌, ௬-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளில்‌ கருவிகள்‌ சன்‌€ழ்‌ அடங்‌ 
இயன வென்றறிந்து அவற்றை நீச்னெ விடத்துத்‌ தன்னைப்பிரமமென்று 
உணர்தலும்‌ பசுஞான மென்பது பெறப்படுதலாலும்‌, அவ்வாறு உணசப்பட்‌ 
ட பாசத்தின்‌ இயல்பும்‌ பசுவின்‌ இயல்பும்‌ பொதுவியல்பே யாதலாலும்‌, 
பசுவும்‌ பாசமும்‌ ஜெப்பியல்பு பற்றிச்‌ வெஞானத்தால்‌ உணரப்படுவசோடு 
பொது வியல்புபற்றிப்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ உணரப்படு மென்றவாறாயிற்று. 
அன்றியும்‌ யான்‌ இதனையறிர்சேன்‌ அறின்றிலேன்‌ என்றவிடத்து அறி 
தலும்‌ அறியாமையும்‌ கருவிசளின்‌ வாயிலாக நிகழ்வனவாகும்‌; கருவிகள்பாச 
மாதலால்‌ அவைவாயிலாக திகழும்‌ ஞானம்‌ பாசஞானம்‌. இதனை என்றதனால்‌ 
பாசத்தையும்‌, அறிந்தேன்‌ அநின்றிலேன்‌ என்‌ றசனால்‌ பசுவையும்‌ பொது 
வியல்புபற்றிப்‌ பாசஞானத்தால்‌ அறிதல்‌ கூடுமென்பது பெறப்பட்டது. பட 
வே, வெஞானத்தால்‌ பசுபாசங்களின்‌ இெப்பியல்பும்‌ பசஞான பாசஞானல்‌ 
சனால்‌ அவற்றின்‌ பொது வியல்பும்‌ உணரப்படு மென்றாகச்‌ சிவஞான 
மொன்றாலன்றிப்‌ பசுபாச ஞானங்சளால்‌ உணரப்படாத முதல்வன்போல்‌ 
இத்துச்சத்தாதல்‌ கூடாமையறிக. பசு பாசங்களின்‌ பொதுவியல்பு சிறப்‌ 
பியல்பு கஅ-பக்கதீஇிற்‌ காண்க. 


பொதுவியல்புபத்திப்‌ பசுஞான பாசஞானங்களால்‌ பசுவும்‌ பாசமும்‌ 
உணரப்பமொயின்‌, அவை ஒருவாற்றான்‌ உணருருவெனப்பட்டு, உணருரு. 
வெனின்‌ அசத்து என்று சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பசுபாசங்களும்‌ அசத்‌ 
தாகாதோ எனின்‌, ஆகாத; எசனாலெனின்‌, உள்ளத காரியப்படும்‌ என்று 
கூறும்‌ சைவடித்தாந்தத்தில்‌ ௮சத்சென்பது சத்துக்கு மறுதலையான இன்‌ 
மையன்று. ஆசலே, அப்பசுபசுபாசங்கள்‌ பசுஞான பாசஞானங்களால்‌' 
அறியப்படும்‌ பொதுவியல்புபற்றி ௮ச,ச்செனப்பமொயினும்‌, வெஞானத்‌ 
சால்‌ அறியப்பமம்‌ ெப்பியல்புபற்றி ௮௪த்தாதல்‌ செல்லாமையால்‌ என்க. 
எனவே, இறப்பியல்புபற்றி அவை சத்தாசற்கு இழுக்ன்மை அறிக. 
சத்து என்பது முச்சாலத்தும்‌ ஒரு சன்மையாயுள்ளது; அசத்து என்பது 
இ்சாத்‌ திம்‌ ஒரு ,சன்மையாயில்லாசது. இவ்வளவே சத்து அசத்து 
என்பதற்குச்‌ சைவசித்தாம்சத்திற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌. அசத்திற்குப்‌ 
பொருள்‌ இதுலே என்பதை யான்‌ இப்பொழுது அசத்தனாயிருக்கன்‌ _ 
தேன்‌” எனக்கூறும்‌ உலசலசனத்தாலும்‌ அறிக. 


பாசஞான பசஞானங்களால்‌ அறியப்படும்‌ பசுபாசங்களும்‌ ஒருவாற்‌ 
முன்‌ உணருரு மெனப்படுதலால்‌ அ௮சத்தாகாசோ என்னுங்‌ கேள்விக்குப்‌ 


இலக்கணவியல்‌ ஆறாஞ்சூத்திரம்‌. ௨௬௫ 


பொதுவியல்புபற்றி அசத்‌ சாயினும்‌ சிறப்பியல்புபற்றிச்‌ சத்தாதற்கு இழுக்‌ 
இல்லையென விடைகூற அறியாதார்‌, அபாவத்தின்‌ தன்மையாவது பாவத்‌ 
திற்கு மறுதலைப்பொருள்‌ என்னும்‌ நையாயிகர்‌ முதலியோர்‌ மதம்பற்றி 
மயங்கச்‌ சைவத்தாந்தச்‌ சார்புடையார்‌ போன்று எல்லாப்பொருளுஞ்‌ ௪,ச்‌ 
தென்னுஞ்‌ சிச்தாந்தத்சோடு மோணாதிருகச்கும்பொருட்டூ இச்சூத்திரச்தில்‌ 
சத்து அசத்து எனக்கூறியதற்குப்‌ பொருள்‌ இத்து அரித்து எனவும்‌, ௪த்‌ 
தம்‌ அசுத்தம்‌ எனவும்‌ கூறி யிடர்ப்படுவர்‌. பாவம்‌ என்பது உண்மை, அபா 
வம்‌ என்பது இன்மை. இவ்வாறு கொள்வோர்‌ நையாயிகர்‌. அவர்‌ கருத்‌ 
இன்படி சத்து ௮சத்திற்குப்‌ பொருள்கூறின்‌ சத்து உள்ளது அசத்து இல்‌ 
லாதது என்றாடச்‌ சத்தாந்தத்தோடு முரணுமாதலால்‌ சத்து அசத்து என்‌ 
பசைச்‌ சத்து அசித்து எனவும்‌ சுத்தம்‌ அசுத்தம்‌ எனவும்‌ மாற்றிக்கொண்டு 
இத்து அறிவுடையது அத்து அறிவில்லாதது எனவும்‌, சுத்தம்‌ சியா 
யிருப்பது அசுத்தம்‌ சுசியில்லாதிருப்பது எனவும்‌ கூறுவர்‌. ஒரு வாக்கியத்‌ 
தைப்‌ பிறிதொரு வாக்கியமாகமாற்றிப்‌ பொருளுரைத்தல்‌ பொருந்தா தாகும்‌. 


அசத்து என்பதற்கு மேற்கூறியதே பொருளாயின்‌ இச்சுத்திரத்தில்‌ 
உணருருவெனின்‌ அசத்து என்பதற்கு அழிபொருளாகிய அசத்தாம்‌ என 
உரைத்ததன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, பசுபாசங்கள்‌ பொதுவியல்பால்‌ 
அசத்தும்‌ றப்பியல்பால்‌ சத்‌ துமாசல்போல அன்றிச்‌ காரியப்பிரபஞ்சம்‌ 
பொதுவியல்பு இறெப்பியல்பு இரண்டானும்‌ கண்ணால்‌ காண்பதற்கு விடய 
மாய்‌ இத்துணைப்பொழுது நிற்குமென நம்மனோரால்‌ அறியமுடியாது நிலை 
பெறுவதுபோலச்‌ தோன்றி விரைவிற்‌ கெட்டு மறைந்துபோகுஞ்‌ இறப்‌ 
புடையது ஆதலால்‌, அந்தக்‌ காரியப்பிரபஞ்சமே இச்சுத்திரத்தில்‌ உணருரு 
அசத்து என்றெடுத்‌ துக்‌ கொள்ளப்பட்டது என்றறிக. அ௪த்தென்று கூறிய 
தனாலேயெ அறிவில்லாத சடமென்பதுந்‌ தானே விளங்கும்‌. ஆதவின்‌ 
அசித்து என மாற்றவேண்டாமை யறிக. 


காரியப்பிரபஞ்சம்‌ பொதுவியல்பு இறெப்பியல்பு இரண்டானும்‌ கண்‌ 
ணாற்‌ காண்பதற்கு விடயமாவ த எவ்வாறெனின்‌, ஒருவனை மனிதன்‌ எனக்‌ 
காணுதல்‌ பொதுவியல்பு. பிராமணன்‌ முதவிய சாதியைக்காணுதல்‌ சிறப்‌ 
பியல்பு. இவ்வாறே எல்லாப்‌ பொருளிடத்துங்‌ காண்க. 


சிற்றுரை. 


இதனுள்‌, உணருருலசத்தெனி னுணசாதின்மையி னென்‌ 
றது ஓரதிகரணம்‌; இருதிறனல்லது வெசத்‌ தாமென இரண்டு 
வகையி னிசைக்குமன்‌ னுலகேயென்ற.து ஒர திகராணம்‌. அக இரண்‌ 
டதிகரணத்தது இச்சூத்திர மென்றுணர்க, 


௨௬௭ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விளக்கம்‌. 
லே-டை. 
முதல தி கரணம்‌. 
ணு CANO Ce 
சுட்டதிலினால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ ௮௫த்தெனக்கூஅம்‌ 
மேற்கோள்‌, 
ஈண்டூ அறிவினா லறியப்பட்ட சுட்ட அசத்தேன்றது. 
சிற்றுரை. 
எது மே-ள்‌ எ-ணின்‌, மேலைச்‌ சூத்திரத்தின்‌ அளக்தறிம்‌ 
தறியா வென்றதனை உடம்படாது பிரபஞ்சம்போல முதல்வனும்‌ 
௮ளவைகளான்‌ ௮ளந்ததி பொருளேயாமென கையாயிகர்‌ முதலி 
யோர்‌ கூறுங்‌ கடாவையும்‌, எல்லாப்‌ பொருளுஞ்‌ ௪த்தாகலின்‌ 
அளந்தறி பொருளுஞ்‌ சத்‌ தேயாமெனச்‌ சாங்கயர்கூறுங்‌ கடாவை 
வைய மாசங்கித்தள்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழிக்‌ 
அசைத்து மேத்கோடனுதலிற்‌.று. 
(இ-ள்‌.) சட்டறிவினால்‌ அறியப்பட்ட சுட்டுப்பொருளெல்‌ 
லாம்‌ அசத்து ௮-௮. 
சுட்டு ௮குபெயர்‌. 
இவஞானத்தா லறியப்படுதலை நீக்குதற்கு அதிவினா/லென 
விசேடித்தார்‌. 
ஈண்டு அறிவென்றது ஒன்றை முந்தி அதுவதுவாகச்‌ சுட்‌ 
ஓக்‌ காணும்‌ அளவை அறிவினையென்பது “* அறிவினாலறிந்த 
யாலும்‌ ௮சத்தா தலறிதி” என்ற புடை.நாலாசிரியர்‌ மீள அங்ஙனர்‌ 
தெரித்தோதியவா அ பத்தி யுணர்க்துகொள்க. 
விளக்கம்‌. 
இது குத்திசச் திலுள்ள உணருருலசச்செனின்‌ உணராதின்மையின்‌ 
என்ற முசற்கற்றைப்‌ பதச்செதஞ்செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 
இம்மேற்சோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, வந்தாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
இல்‌ தம்மையும்‌ தம்மை விடயங்களிற்‌ செலுத்தி நிற்கும்‌ முதல்வனையும்‌ 
உயிர்கள்‌ ௮தியமாட்டா வென்‌ ஐ கூறியதனை உடம்படாது பிரபஞ்சம்‌ அறி 
யபபடஃநுபோல முதல்வனும்‌ அறியப்படும்‌ பொருளேயாமென ரையாயிகர்‌ 


இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௬௭ 


முதலியோரும்‌, அங்ஙனமாயின்‌ பிரபஞ்சம்போல முதல்வன்‌ அசத்தாவனோ 
வென்னும்‌ யம்‌ நிகழாதவண்ணம்‌ எல்லாப்‌ பொருளுஞ்‌ ௪த்தாதலால்‌ 
சுட்டி அறியப்படும்‌ பொருளுஞ்‌ சத்சேயாமெனச்‌ சாங்கியருங்‌ கூறுவர்‌. 
அவ்விருவர்‌ கூற்றையும்‌ ஆசங்‌இத்துக்கொண்டு குத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்‌ 
றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து சுட்டறிவினால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படான்‌ என்‌ 
பதைக்‌ குறிப்பாக உணரவைத்து ௮ச்சுட்டறிவினால்‌ அறியப்பட்ட பொருள்‌ 
அசத்து எனக்‌ கூறியவாறாம்‌, 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ முதல்வன்‌ சுட்டி அறியப்படும்‌ பொருளோ சுட்டி 
அறியப்படாத பொருளோ என்பதும்‌, சுட்டறிவினால்‌ அறியப்படும்‌ பொ 
ருள்‌ சத்தோ அசத்தோ என்பதும்‌ யப்பாடுகள்‌. முசல்வன்‌ சுட்டி அறி 
யப்படும்‌ பொருளென்பதும்‌, சுட்டறிவினால்‌ அறியப்படும்பொருள்‌ ச,த்தென்‌ 
பதும்‌ பிறர்பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ கையாயிகரும்‌ சால்கியரும்‌ என 
அறிக, 

(இம்மேற்கோளின்‌ .பொருள்‌.) இம்முதலதிகரணத்தில்‌ மனத்தால்‌ 
கருதி அறிவதாகிய. சுட்டறிவினால்‌ அறியப்பட்ட சுட்ப்பொருளெல்லாம்‌ 
அசத்து எ-று. ்‌ = 

சட்டு என்பது சுட்டுப்பொருளைக்‌ குறித்‌ சமையால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


அறியப்பட்ட என்‌.றசனாலேயே அறிவினால்‌ அறியப்பட்ட என்பது 
தானே விளங்குவதாயிருக்கவும்‌, அறிவினாலென்று விசேடித்தது எதற்காக 
எனின்‌, வெஞானத்தாலும்‌ அறிதல்‌ கூடுமாசலால்‌ அதனை நிக்குதற்கு 
அறிவினாலென விசேடித்தார்‌. அறிவென்றது சுட்டியறியும்‌ அறிவைக்‌ 
குறிக்கும்‌, எதனாலெனின்‌, வெஞானத்தைச்‌ சிவஞானம்‌, பதிஞானம்‌, பர 
ஞானம்‌, ஞானம்‌, மெய்யுணர்வு, தத்துவஞானம்‌,; அதஅபவஅறிவு என்று 
கூறுதலேயன்றி அறிவு என்று கூறு தலில்லை. கருவிகளோடு கூடியறியும்‌ 
அறிவைத்தான்‌ ௮றிவென்று கூறப்படும்‌ ஆசலாலென்க, இக்கருத்துப்‌ 
பற்றியே, கருவிகளில்‌ நீங்கிநின்று மெய்ப்பொருளை அறிதலை, துறவற 
வியலுள்‌ ஞானப்பகுதியில்‌ மெய்யுணர்தலென்றும்‌, கறுவிகளோடுகூடி 
நின்று உலகப்பொருளை அறிதலை, பொருட்பாலுள்‌ அரயெற்பகுதியில்‌ அறி 
வுடைமையென்றும்‌ இறாக்குறளாசிரியர்‌ வகுத்தருளியதுங்‌ காண்சு. 


இவ்வாறன்றிச்‌ சுட்டு அசத்து என்றதனால்‌ சட்டறிவினால்‌ என்று 

பொருள்கொள்ளக்‌ கூடாதோ எனின்‌, கூடாது. எசனாலெணின்‌, சிவஞா 

னத்தால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படுங்‌ காலத்து முதற்கண்‌ சுட்டியறியப்பட்டுப்‌ 

பின்னர்ச்‌ சுட்டி றந்தறியப்படுவன்‌. இதனை **உணர்ந்தார்க்‌ குணர்வரியோன்‌ 

நில்லைச்சிற்றம்பலத்தொருச் சன்‌? என்ற இருக்கோவையாரானும்‌ உணர்க. 

ஆகவே சுட்டுப்பொருளாய்‌ அசத்தாதல்‌ சிவஞான த்சால்‌ அறியப்பட்ட 
௩௮ 


௨௯௬௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தற்கும்‌ கூடமாசலால்‌ அறிவு என்றதகொண்டே சுட்டறி வென்று உரைக்க 
வேண்டுமென்ச. 

அதிவினால்‌ என்றது மேற்கூறியவாறு ஒன்ற முந்தி அதுவத வாகச்‌ 
சட்டிச்சாணும்‌ கருவிகளோடு கூடிய அளவையறிவினை யென்பது வெப்பிர 
காசம்‌ ௩-ம்‌ குச்திரம்‌ ௫-வது செய்யுளில்‌ “அறிவினால்‌ அறிக்சயாவும்‌ அ௪த்‌ 
சாதல்‌ அறிதிஎன்ற புடைதூலாசிரியர்‌, அறிவினால்‌ அறிக்க என்பதற்குப்‌ 
பொருளை வீளக்க எண்ணி மீள அச்‌ செய்யுளிலேயே ((அறிவுதா னொன்றை 
மு£சியதவதுவாசச்சாணும்‌?? என்று ஒதியவாற பற்றியும்‌ உணர்ந்துகொள்க. 

சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்‌ ௮௪த்தென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 

அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்த 

லான்‌. 
சிற்றுரை. 

எது ஏது எ-னின்‌, உள்ளதென்னு முணர்விற்கு விடயமாய்‌ 
உபலத்தியைப்‌ பயப்பிக்கும்‌ பிரபஞ்சத்தை இல்லையென்னு முணர்‌ 
விற்கு விடயமாய்‌ அஅபலத்தியைப்‌ பயப்பிக்கும்‌ இல்பொருளேர 
டொப்ப ௮சத்தென்றல்‌ அமையுமாறியாங்கனமெனவும்‌, சத்தா 
கிய பிரபஞ்சத்தைச்‌ சட்டப்ப தன்மாத்திரையான்‌ அசத்தென்‌ 
இல்‌ சற்காரியவாதத்திற்‌ கிமுக்காம்போலு மெனவும்‌, முறையே 
அவ்விருவர்‌ மகம்பத்திக்‌கூறுவாரை நோக்கிமேற்கோனைச்‌ சாதித்த 
அதவிற்று. 

(இ-ள்‌) அச்சுட்டூப்‌ பொருள்கடாம்‌ இராசதகுண மிகுதிப்‌ 
பட்டான்‌ உள்ள தென்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்‌ உபலத்தி 
யைப்‌ பயப்பித்துகின்‌றதானே தாமதகுணமிகுதிப்பாட்டான்‌ 
இல்லையென்னு முணர்விற்கு விடயமாய்‌ அதபலத்தியைப்‌ பயப்‌ 
பித்து கிற்தலான்‌ 'ஈண்டறிவினா லறியப்பட்ட சுட்டு அ௪த்‌? தென 
மேத்கொண்டது எ-று, 

ஈண்டுப்‌ பிரகாசம்‌ அப்பிரகாசமென்பன உபலத்தி அறுபலத்‌ 
தியென்னும்‌ பொருளவாய்‌ அவை நிகழ்தற்‌ கிடனாயெ பொருள்‌ 
மேனின்‌ தன. 

\ இதுகைபாயிகரை கேக்க மேற்கோளைச்சாதித்தவாறு, இனி, 
இதனை இரட்டுற மொழிக்து கொண்டு அவைதாங்‌ காரியவவத்தை 
யித்தாலமாய்‌ விளங்க நின்றே காட்சிப்புலனாப்ச்‌ சடி.இியின்‌ மறை 


இலக்கண்வியல்‌ஆருஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௯௯ 


ந்து சூக்குமமாய்க்‌ காரணவவத்தையின்‌ விளங்காது நிற்கும்‌ இவ்‌ 
வேற்றுமை யுடைமையான்‌, அங்ஙனம்புலனாகாத காரணப்பொருள்‌ 
களை ரோக்கிக்‌ காரியப்‌ பிரபஞ்சம்‌ அ௪த்தாதல்‌ சா.லுமாகலின்‌ “ஈண்‌ 
ட-றிவினா லறியப்பட்ட சுட்டு ௮௪,த்து'என மேற்கொண்ட தென்ற . 
வாறு எனவும்‌ உரைத்துக்கொள்க, ்‌ ; 


விளக்கம்‌. 


இர்தஏது என்ன சொல்லிற்றோ வெளின்‌, சுட்டியறியப்படும்‌ பொரு 
ளாகிய பிரபஞ்சம்‌ உள்ள தென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு உணரப்படும்‌ 
பொருளாயிருந்து உள்ளதென்று உணரும்‌ அறிவை உண்டுபண்ணும்‌, அப்பி 
பஞ்சத்தை இல்லையென்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்‌ இல்லை யென்றுண 
ரும்‌ அறிவை உண்டுபண்ணும்‌ இல்பொருளோடு ஒப்ப அசத்சென்று மேற்‌ 
கோளில்‌ கூறியது எவ்வாறு பொருந்துமென நையாயிகர்‌ மதம்பற்றியும்‌, 
சத்தாய்‌ உள்ள பிரபஞ்சத்தைச்‌ சுட்டிஅறியப்படுதன்மாத்திரையால்‌ அசத்‌ 
தென்று கூறினால்‌ உள்ளது காரியப்படும்‌ என்னுஞ்‌ சற்காரியவாதத்தில்‌ பிர 
பஞ்சமும்‌ சத்தேயாம்‌ என்பதற்கு இழுக்சாமெனச்‌ சால்கயர்மதம்‌ பற்றியும்‌ 
நிகழும்‌ வினாவை ஆசங்கித்‌ துக்கொண்டு முறையே அவ்விருவரையு மறுத்து 
மேற்கோளை வலியுறு த்தியவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்பொருள்‌. ) மேற்கோஸிற்‌ கூறிய அச்சுட்டுப்‌ பொருள்க 
ளாகிய பிரபஞ்சம்‌ இராசதகுண மேம்பாட்டால்‌ சிருட்டித்‌ தொழிலைச்‌ 
செய்யும்‌ பிரமாவினால்‌ ரொட்டிக்கப்பட்டபொழுஅ உள்ள தென்று உண 
ரும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்க்‌ காணப்பட்டு உள்ளதென்று உணரும்‌ உணர்‌ 
வை (உபலத்தியை) உண்பெண்ணும்‌; அப்பிரபஞ்சந்தானே தாமதகுண 
மேம்பட்டால்‌ அழிக்குக்‌ தொழிலைச்‌ செய்யும்‌ உருத்திரனால்‌ அழிக்கப்பட்ட 
பொழுது இல்லையென்‌ று உணரும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்க்‌ காணப்படா 
மல்‌ இல்லையென்று அறியும்‌ அறிவை (௮.அபலத்தியை) உண்டு பண்ணும்‌; 
ஆகவே, உள்ளதென்று உணரும்‌ பிரபஞ்சம்‌ இல்லை யென்று உணரவும்‌ படு 
மாதலால்‌ ஈண்டு அறிவினா லறியப்பட்ட சுட்டு அசத்து என்ட த கனல்‌ 
கூறியவாரறாம்‌ எ-று. 


பிரமா விட்டுணு உருத்திரர்‌ என்னும்‌ மூவரும்‌ இராசதம்‌ சாத்துவிகம்‌ 
தாமதம்‌ என்னும்‌ முக்குணம்‌ உடையவர்‌. இவ்விடத்தில்‌ உருத்திரர்‌ என்‌ 
றது மகாருத்திர.ராகிய பரமவெனையன்‌ ஓ; குணிருத்திரரை என்க. இருவாச 
கம்‌ சென்னிப்பத்தில்‌ “மூவராலும்‌ அ௮றியொணா முதலாய ஆனந்தமூர்த்தி 
மான்‌?) என்று மணிவாசகப்பெருமான்‌ அருளிச்செய்சமையானும்‌ மகா 
ருத்திரர்‌ வேறு குணிருத்திரர்‌ வேறு என்பது நன்கு விளங்கும்‌. முக்குணங்‌ 
சகரன்‌ சாத்துவிகம்‌ சாந்தத்தையும்‌, ராசதம்‌ பிரவிருத்தியையும்‌, தாமதம்‌ 


௩௦௦  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அறிவின்‌ அழிலையுஞ்‌ செய்யும்‌. இம்‌ முக்குணங்களுள்‌ ஒரு குணம்‌ மேற்‌ 
பட்டபொழுது மற்றையிரண்டு குணங்களும்‌ அடங்கியிருக்கும்‌. ஆதலால்‌, 
பீரலிருத்தியாகய ருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ இராசதகுணம்மேற்பட்டிருத்‌ 
தல்பத்றிப்‌ பீரமாவை இராசதகுணமூர்த்தி யென்றும்‌, சாந்தமாக காத்த 
ச்‌ செய்யுங்கால்‌ சாத்தவீககுணம்‌ மேற்பட்டிருத்தல்பற்றி விட்டணுவைச்‌ 
சாத்துவிசகுணமூர்த்‌தி யென்றும்‌, அழித்தலைச்‌ செய்யுங்கால்‌ தாமதகுணம்‌ 
மேற்பட்டிருத்தல்பற்றி உருத்திரரைத்‌ தாமதகுணமூர்த்தி யென்றும்‌ நூல்‌ 
கன்‌ கூறும்‌. நையாயிகருக்கு மூர்த்திபேசம்‌ இல்லையாதலால்‌ காணப்படும்‌ 
நீலயை இராசதகுண மிகுஇப்பாட்டால்‌ எனவும்‌, காணப்படாத நிலை 
யைத்‌ தாமதகுண மிகுஇப்பாட்டால்‌ எனவும்‌, உரையாசிரியர்‌ கூறியவா 
ஜென அறிக, 

இந்த ஏதுவில்‌ பிரகாசம்‌ என்றது உண்டு என்று உணரும்‌ உணர்‌ 
வினையும்‌, அப்பிகாசம்‌ என்றது இல்லையென்று உணரும்‌ உணர்வினையும்‌ 
குறித்து, உண்டு இல்லை என்னும்‌ உணர்வு தொழிற்படுதற்கு முன்னிலையா 
இய விடயத்தின்மேல்‌ நின்றன. ஆதலால்‌ பிரகாசமாயென்பதற்கு உண்டு 
என்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாயென்றும்‌, அப்பிரகாசமா யென்பதற்கு 
இல்லை என்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமா யென்றும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. 

ஏழுவிற்குக்‌ கூறிய இந்த உரை உள்பொருனாதிய பிரபஞ்சத்தை இல்‌ 
பொருளோடொப்ப அசத்தென்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்னும்‌ முதற்‌ 
சங்கைக்குரிய ரையாயிகரை நோக்கச்‌ சமாசானங்கூறி மேற்கோளை வலி 
யுதுத்தியவாறாம்‌. 

இணி உள்ளதாகிய பிரபஞ்சத்சைச்‌ சுட்டப்படுதல்‌ மாத்திரையால்‌ 
அசத்தென்றல்‌ பொருக்தாசென்னும்‌ சாக்கியர்‌ கூறும்‌ இரண்டாவது சவ்‌ 
கைக்கு இந்த ஏதுவை இரட்டறமொழிர்தகொண்டு கூறும்‌ பொருள்‌ வரு 
மாது 

௮ச்சுட்டுப்‌ பொருள்கள்‌ சாம்‌ காரியப்பொருளாய்‌ விளங்கும்‌ ௮வத்‌ 
தையில்‌ தூலமாய்‌ விளங்க நின்றே காணப்படும்‌ பொருளாயிருக்து, அவ்‌ 
வாறே என்றம்‌ இராமல்‌ சடுதியில்‌ மறைந்து குச்குமமாய்ச்‌ காரணப்பொரு 
னாம்‌ விளங்கும்‌ அவதீதையில்‌ விளங்காதாகும்‌. இவ்வாறு விளங்குதல்‌ விளங்‌ 
சாமை ஆகிய வேற்றுமை உடைமையால்‌ சாரண அவத்தையில்‌ சுட்டப்‌ 
படாமை நோக்கிக்‌ காரிய அவத்தையில்‌ சுட்டப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ அ௪த்தா 
சல்‌ கூடம்‌; ஆதலின்‌, ஈண்டு அறிவினா லறியப்பட்ட சுட்ட அசத்து என 
மேத்சோள்‌ கூறியதாக. உரைத்துக்‌ கொள்க, 

இக்க இரண்டாவது உரைக்குப்‌ பிரகாசம்‌ என்பதற்கு விளச்சமும்‌ 
௮ப்பிசகாசம்‌ என்பதற்கு விளச்சம்‌ இல்லாமையும்‌ பொருளாம்‌. 

காரிய அவத்தை சாரண அவத்தைகள்‌ எதுபோல லெனின்‌, கடம்‌ 
சொன்றும்‌ அவத்தை கசாரியஅவத்சை; கடம்தோன்றாமல்‌ மண்ணில்‌ ஒடுக்கி 


இலகக்ணவியல்‌ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௦௧ 


மண்மாச்திரம்‌ சோன்றம்‌ அவத்தை காரண அவத்தை. இவ்வாறே பிரபஞ்‌ 
சம்சோன்றும்‌ அவத்தை காரியஅவததை; பிரபஞ்சம்‌ தோன்றாமல்‌ மாயையி 
லொடுக்‌இ மாயை மாத்திரம்‌ தோன்றும்‌ அவத்தை காரண அவத்தை, 
காரியம்‌ சட்டப்பவெதாய்‌- நிலையில்லாத ௮சத்தாகும்‌. காரணம்‌ சட்டப்ப 
டாததாய்‌ நிலையுடைய சத்தாகும்‌. காரண தீசையின்றிக்‌ காரியம்‌ இல்லாமை 
யால்‌ எல்லாப்பொருளும்‌ சத்தென்று சைவசித்தாந்தம்‌ கூறும்‌; இவ்வளவே 
யன்றிக்‌ காரியப்‌ பொருள்கள்‌ அசத்‌ தென்பதைச்‌ சைவசித்தாந்தம்‌ மறுக்‌ 
காது. 

இந்த ஏது பிரபஞ்சம்‌ அழியப்படுதல்‌ பற்றி அசத்தாகு மாசலால்‌ 
அஅபோல முதல்வன்‌ சுட்டியறியப்படான்‌ என ரையாயிகரையும்‌, காரணத்‌ 
இல்‌ சுட்டி யறியப்படாமையும்‌, காரியத்தில்‌ சுட்டியறியப்படுசலுமாகய 
வேற்றுமைபற்றிச்‌ சுட்டறிவினால்‌ அறியப்பட்ட பொருள்‌ ௮சச்செனச்‌ 
சாங்கெரையும்‌ மறத்‌ அசைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிபாயிற்று, 

சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்கள்‌ ௮௪த்தென நசையாயிசருச்குச்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அசத்தறியாய்‌ கேணீ யறிவறிந்த வேல்லா 
மசத்தாகு மேய்கண்டா னாயின்‌-- 


சிற்றுரை. 


௭-து உ-ம்‌ எ-ணின்‌, ஒருசாரன அங்ஙனமாயினும்‌ உபலத்‌ 
இப்‌ பட்டனவெல்லாம்‌ அவ்வாறு ௮சத்தாமென்றற்க|ாப்‌ பிரமாண 
மென்னை என்னு நையாயிகசைகோக்கி ஏதுவை வலியுறுத்துதனுத 
விற்று. 

(இ-ள்‌:) ௮௪த்து அறியாய்‌ நீ கேள்‌—௮௪த்தினியல்பை யறி 
யாத மடவோனே (யாமிறுக்கு மிறையை) நீ (மனம்பற்றிக்‌) கேட்‌ 
பாயாக, மெய்‌ கண்டான்‌ ஆயின்‌ அறிவுஅறிந்த எல்லாம்‌ ௮அ௪த்து 
அகும்‌-௪,த்தினியல்பை அறிந்தோன்‌ ஆராய்ந்தானாயின்‌ அறிவினா 
லறியப்பட்டன வெல்லாம்‌ அசத்தேயாம்‌ எ-று: 

அறியாய்‌ என்பது விளியுருபேற்ற பெயர்‌. 

அசத்தினியல்பை அறிந்தாயா யின்‌ இவ்வாறு பிணங்குவா 
யல்லை யென்பார்‌ ௮௪த்தறியாய்‌ என்றும்‌, (“எந்தை தாட்பால்வணங்‌ 
இத்‌ தலைநின்று கேட்க ” என்பார்‌ (சேணீ என்றும்‌, உபலத திக்கு 
விடயமானவை எல்லாம்‌ அபத திக்கு விடயமாதல்‌ ஓருதலையென்‌ 


௩௦௨  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பார்‌ அறிவறிந்த வெல்லாம்‌ அசத்தாகு மென்றும்‌, ௪,த்தினியல்‌ 
புணர்ந்தார்க்‌ கன்றி அசத்‌ இனியல்‌ புணர வராதென்பார்‌ மெய்கண்‌ 
டானென்றும்‌, ஆய்தற்‌ கருமை நோக்க ஆயினென்றுங்‌ கூறினார்‌. 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டுகூட்டு, ) அசத்து அறியாய்‌ நீ கேள்‌ மெய்கண்டான்‌ ஆயின்‌ 
அறிவு அறிக்த எல்லாம்‌ அசத்து அகும்‌. 


இல்வு தாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, சுட்டுப்‌ பொருள்‌ 
களுள்‌ ல பொருள்கள்‌ மேற்‌ கூறியவாறு அசத்தாயினும்‌ உள்ளதெனக்‌ 
காணப்படும்‌ பொருள்களெல்லாம்‌ அவ்வாறு ௮சத்தா மென்று கூறுதற்குப்‌ 
பிரமாணம்‌ என்னை என்பர்‌ சையாயிகர்‌. அவரை நோக்கிச்‌ சுட்டுப்‌ பொருள்‌ 
கள்யாவும்‌ அசத்தே எனக்கூறி அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாச 
மாய்‌ நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவை வலியுஐத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) ௮சத்‌இனியல்பு இது வென்று அறியும்‌ அறிவில்லாத 
வனே! யாம்கூறம்‌ சமாதானத்தை நீ மனம்பற்றிச்‌ கேட்பாயாக. சத்தினி 
எல்பை அதிர்சோன்‌ ஆராய்க்தானாயின்‌ சுட்டதிவினால்றியப்பட்டன வெல்‌ 
லாம்‌ அசத்தேயாம்‌ எ-று. 


௮சத்தறியாய்‌ என்றதில்‌ அறியாய்‌ என்றது அறியாசவனே என 
அழைக்கப்படும்‌ வினையாலணையும்‌ பெயராய்‌ கின்‌ றமையால்‌ விளியுருபேற்ற 
பெயர்‌. ஆய்‌ என்பது விளியுருபு. 


இச்‌ செய்யுஸிலுள்ள பசசாரம்‌ வருமாறு: --அசத்தின்‌ இயல்பை 
அறிக்தாயாயின்‌ சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்களுள்‌ சிலபொருள்கள்‌ அழியும்‌ 
சில பொருள்சன்‌ ௮ழியாவென்று பிணக்கமாட்டாய்‌; அசத்தி னியல்பை 
௮றியாமையினாற்றான்‌ இவ்வாறு பிணங்குகன்றா யென்பதை உணர்த்த 
வேண்டி அசத்தறியாய்‌ என்றும்‌, ௮வ்வுண்மையை அறிய விரும்புகின்ற 
வன்‌ திருஞானசம்பந்த சுவாமிகள்‌ **ஆட்பா லவற்‌ கருளும்‌?” என்ற திருப்‌ 
பாசுரத்தில்‌ அருளியவண்ணம்‌ ஏக்சையாகிய சிவபெருமான்‌ திருவருளே 
சாரமாக நின்று அறியவேண்டும்‌ என்பதை உணர்த்தவேண்டிக்‌ கேள்‌ நீ 
என்றும்‌, ௮ல்லாறு அறியின்‌ உள்ளதென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு விடய 
மானவை யெல்லாம்‌ இல்லையென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு விடயமாகும்‌; 
ஆதலால்‌ காணப்பவென வெல்லாம்‌ அழிதல்‌ தணிபெனக்‌ கூறவேண்டி 
அறிலறிர்தவெல்லாம்‌ ௮சத்தாகும்‌ என்றும்‌, ௪த்தினியல்பு உணர்ந்தவர்க்‌ 
குத்தான்‌ அ௪த்தன்‌ இயல்பு உணரமுடியும்‌ சத்தின்‌ இயல்பு உணராதார்க்கு 
அசத்தின்‌ இயல்பு உணரமுடியாதெனக்‌ கூறவேண்டி மெய்கண்டான்‌ 
என்றும்‌, சத்தின்‌ அசத்தின்‌ இயல்பு ஆராய்தல்‌ அருமையெனக்‌ கூற 
வேண்டி ஆயின்‌ என்றுக்‌ கூறியலாறு காண்ச, 


இலக்கணவியல்‌ஆஞுஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௬௦௩ 


சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்கள்‌ அசத்தெனச்‌ சாங்கெருச்குக்‌ சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
-அசத்தலாய்‌ 
நீரி லேழுத்து நிகழ்கனவும்‌ பேய்த்தேரு 
மோரினவை யின்றாமா ரேோப்பு. 


சிற்றுரை, 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, இரட்டுற மொழிந்து கொண்டு சாங்கிய 


சைநேரக்கி உசைத்தபொருளை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) ௮௪த்து அலாய்‌--௮அ௫ற்காரிய வாதியல்லா த அறிவு 
டையோனே,--அவை இன்று ஆம்‌ ஆறு ஒப்பு ஓரின்‌--அ௮.ங்ஙனம்‌ 
தோன்றிமறைவனவாய பிசபஞ்சம்‌ அசத்காமாற்றிற்கு உவமையா 
சாயின்‌,--நிகழ்‌ நீரிலெழுத்தும்‌ சுனவும்‌ பேய்த்தேரும்‌--நிகழா 
நின்ற நீர்மேலெழுத்தும்‌ கனவிற்‌ காட்டியும்‌ பேய்த்தேருமாம்‌ 
எ-று, 

எனவே, அப்போ துள்ளனவாய நீர்மேலெழு,த்ன முதலியன 
வற்றை அங்கனே சடுதியின்‌ மறைந்தபோதற்‌ இறப்புப்பற்றி 
அச௪த்தெனல்‌ எல்லார்க்கும்‌ ஓப்பமுடிந்தமையின்‌, அவ்வியல்புடைய 
பிரபஞ்சத்தையும்‌ அவைபோல்‌ அச,த்தென்றல்‌. அமையு மென்ற 
வாறாயிற் று. 

அசற்காரிய வா தியை ௮அசத்தென்‌ அபசரித்தார்‌, 


நீரிலெழுத்த முதலியன பொய்யென்பாரை மறுத்தற்கு மிக 
மென்றடை கொடுத்தார்‌. ௮ஃது யாண்டுஞ்‌ சென்றியையும்‌, 


குவ்வுருபு விகாசத்தாற்‌ ரொக்க. 
இன்றென்னும்‌ ஒருமை அப்பண்பின்மே னின்றஅு. 


நீரிலெழுத்‌ அத்‌ தோன்றிய பொழுதே மறைந்து போதற்கும்‌, 
கனாப்பொருள்‌ முடிவ பெறுகலின்றி இடையே மறைந்து போதற்‌ 
கும்‌, அருஞ்சுரத்தின்‌ முதுவேனிலின்‌ ஈண்பகற்‌ கடுமை பற்றித்‌ 
தோற்றி ஞாயிற்றின்ெரணம்‌ முகற்படலத்‌தின்‌ மறைந்க வழித்‌ 
தானுமறைந்து போவதாகிய பேய்த்தேர்‌ ஒருகாரணங்‌ காட்டி, 
மறைந்து போதற்கும்‌ உவமையாயின, -இவ்வெண்பாவை “இல 
மித்த தன்னில்‌ என்பதுபோல இங்கனம்‌ இருதொடராக வைத்‌ 
அரைத்து மேற்கோளேதக்களையும்‌ இரட்டுற மொழிந்துகொண்டு 


௩௦௪  தவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டதிகாணப்‌ பொருள்‌ கோடல்‌ ஆசிரியர்‌ கருத்தென்பது, 
வழிாலாசிரியர்‌ “ அசத்தாஞ்‌ சுட்டி உணர்பொரு ளான வெல்‌ 
லாம்‌! எ-ம்‌, “£ உலகினை யசத்து மென்பர்‌ ” எ-ம்‌, வேறு கூறிய 
வாற்றுனுமுணர்க, இஃதறியாது இவ்வெண்பாவை ஒருதொடசாக 
வைத்‌ துரைப்பார்க்கு அ௪த்தறியாய்‌ அசத்தலாய்‌ என்றதனால்‌ 
ஒருபயன்‌ படாமையும்‌, ஆயின்‌ ஓரின்‌ என்று இருகாற்‌ கூறுதலும்‌ 
சத்தாகும்‌ இன்றாமென்று இருகாத்‌ கூறுதலும்‌ கூறியது கூற 


லென்னும்‌ வழுவா தலுமறிக. 


இனி, ஒருவாற்றானு முணரப்படா த பொருள்‌ சூனிய மென்‌ 
பது எல்லாச்‌ சமயத்தார்க்கும்‌ ஒப்ப முடிந்தமையின்‌ ஆண்டதி 
கரணத்திற்குரிய 8யப்பாட முதலியன நிகழாமையான்‌ அதனை 
வேதெடுத்‌ அரைத்து மேற்கொள்ள வேண்டா வாயினும்‌, மந்த 
வுணர்வுடையார்க்கு அதன்கண்‌ 8யநிகழாமைப்‌ பொருட்டு வழி 
நூலாசிரியர்‌ “£ உணராத பொருள்‌ சத்தென்னி லொருபய னில்லை 
போலும்‌" என விடுத்தொழிந்தா ரென்றுணர்க, 


வீளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு,) ௮௪த்து அலாய்‌ அவை இன்றாம்‌ ஆற ஒப்பு ஓரின்‌ 
நிகழ்‌ மீரிலெழுத்‌தம்‌ ஈனவும்‌ பேய்ச்சேரும்‌. 


இல்வுதாரணம்‌ என்னசொல்வித்றோ வெனின்‌, ஈண்டு அறிவினாலறி 
யப்பட்ட சுட்டு அசத்து என்னும்‌ மேற்கோளையும்‌, அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ 
நின்றேஅப்பிரகாசமாய்நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவையும்‌ இரட்டுற மொழிந்து 
கொண்டு எல்லாப்பொருளும்‌ சத்சென்னும்சாக்கயரை கோச்‌இச்சாரியப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ அசத்தென்‌ அ உரைத்தபொருளை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பொ-சை.) ௮௪ற்காரிய வாதியல்லாத சற்சாரிய வாதியாயெ அறிவு 
டையோனே! எதுவில்‌ இரண்டாவது பொருளாய்க்‌ கூறியபடி தோன்றி 
மறைலதாய பிரபஞ்சம்‌ அ௪த்தாம்‌ என்பதற்கு உவமை ஆராயுமிடத்தில்‌, 
திசழாகின்‌ ற நீர்மே லெழுத்தும்‌ கனவிற்‌ கண்டதும்‌ கானல்நீருமாம்‌ ௪-று. 


அசத்தென்பதற்கு இவை உவமை யென்று கூறியதனால்‌ நீறின்கண்‌ 
எழுதும்‌ போதும்‌, சனாச்சாணும்‌ போதம்‌, சானலுள்ளபோதும்‌ உள்ளன 
லாய, எழுத்து முதலியனவற்றை அப்பொழுதே சடுதியில்‌ மறைந்து போ 
கும்‌ உண்மைபத்தி ௮சத்சென்றல்‌ எல்லார்க்கும்‌ ஒப்பமுடிக்தமையால்‌, 
அல்லாது சடுதியில்‌ மறைந்தபோகும்‌ இயல்புடைய பிரபஞ்சத்தையும்‌ 
அல்வலமைப்‌ பொருள்கள்போல அசத்தென்றல்‌ கூடிமென்றவா ராயிற்று. 


இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்‌ திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௩௦௫ 


அசற்காரியவாதி யல்லாசாய்‌ எனல கூறவேண்டியதை அசத்தலாய்‌ 
என்று உபசரித்தார்‌. 

மீரிலெழுத்துக்‌ கனாக்காட்‌ கானல்‌ நீர்‌ ஆகிய இவை பொய்‌ யென்‌ 
பாரை மறுத்தற்கு நிகழ்‌ என்னும்‌ அடைகொடுத்து நிகழ்கனவு என்றார்‌. நிகழ்‌ 
என்னும்‌ அந்த அடை, கானல்‌ நீரினும்‌ சென்று பொருந்தும்‌. ஆதலால்‌ 
நிகழ்‌ மீரிலெழுத்த, நிசழ்கனவின்‌ காட்‌, நிகழ்‌ கானல்‌ நீர்‌ என உரைத்துக்‌ 
கொள்க. 

இன்றாம்‌ ஆறு என்பதில்‌ குவ்வுருபு சொகை, அதனை விரித்து ௮சத்‌ 
தாமாற்றிற்கு என உரைசெய்யப்பட்டது. அவையென்னும்‌ பன்மை இன்று 
என்னும்‌ ஒருமைகொண்டு முடியாது. இன்‌.அ என்னும்‌ ஒருமை இன்மைப்‌ 
பண்பாட ௮சத்தின்‌ மேல்‌ நின்றது. ஆசலால்‌ அவை இன்றாம்‌ என்பதற்கு 
பிரபஞ்சம்‌ அ௪த்தாமென உரைசெய்யப்பட்ட த. 


பிரபஞ்சம்‌ அசத்சென்பதற்கு மூன்று உவமை கூறியதன்‌ கருத்தென்‌ 
னையெனின்‌, நீரின்சண்‌ எழுதும்‌ எழுத்து எழு தும்போகே அழிதல்போல 
பிரபஞ்சம்‌ தோன்ஐம்‌ பொழுதே மறைந்துபோகு மென்பதற்கு உவமையா 
யிற்று. நிலைத்திருப்பினும்‌ கனாவின்கண்‌ காண்பவை விழித்சலினாலே 
அல்லது சுழுத்தி வருசலினாலே முடிவு பெறுதவின்றி இடையே மறைந்து 
போதல்போல, பிரபஞ்சம்‌ என்னும்‌ நிலைத்‌ திருத்தல்‌ போலத்‌ தோன்றி 
இடையே மறைந்து போகுமென்பதற்கு உவமையாயிற்று. இடையே 
மறைதலும்‌ ஒருகாரணங்‌ காட்டி மறையும்‌ என்பதற்குக்‌ கானல்‌ நீர்‌ உவமை 
யாயிற்று, எவ்வாறெனின்‌, கொடுமையான பாலைநித்தில்‌ முதுவேணிற்‌ 
காலமாயெ சித்திரை வைகாசிமாதங்களில்‌ நடுப்பகவில்‌ இரணச்தின்‌ கடுமை 
யினால்‌ கானல்‌ தோன்றும்‌; அந்த நடுப்பகலிலேயே குரியரணம்‌ மேகக்‌ 
கூட்டத்துள்‌ மறைந்சவிடத்து அந்தக்கானலும்‌ மறைந்துபோகும்‌; மேகத்‌ 
துள்‌ மறைந்த காரணத்தால்‌ கானல்‌ மறைந்தபோதல்போல, பிரபஞ்சமும்‌ 
நோய்‌ முதலிய யாதானுமொரு காரணங்காட்டி மறையும்‌ என்க. ஆதலால்‌ 
மூன்று உவமைகள்‌ கூறப்பட்டன. 

இவ்வெண்பாவை இந்நூல்‌ முதற்குத்திரத்து “ இலயித்த சன்னில்‌ ?? 
என்னும்‌ வெண்பாவைப்போல்‌ இரு சொடராகவைத்து மேற்கோள்‌ ஏதுக்‌ 
களையும்‌ இரட்றெமொழிர்‌ தகொண்டு: கையாயிகர்‌ சாங்கயர்‌என்னும்‌ இருவ 
மையும்‌ மறுக்கும்‌ இரண்டதஇிகரணப்‌ பொருள்‌ கொள்ளுதலே அலாசிரியர்‌ 
கருத்தாம்‌, இதுவே ஆசிரியர்‌ கருத்தென்பதை வழிநாலாசிரியர்‌ வெஞான 
இத்தியார்‌ ௬-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளில்‌ “ சுட்டி யுணர்பொரு ளானவெல்‌ 
லாம்‌ அசத்தாம்‌ ?? எனவும்‌, ௩-வது செய்யுளில்‌ £உலதினையசத்தமென்‌ 
பர்‌? எனவும்‌ கூறிச்‌ சட்டி உணரப்பவென வெல்லாம்‌ அசத்து என்று 
நையாயிகரையும்‌, உலகம்‌ நிலேபேறின்றி அழிதசலால்‌ அசத்து எனச்‌ சாங்கி 
யரையும்‌ மறுத்தவாற்றானும்‌ அறி. 

௩௬ 


௩௨௦௬  இவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


இல்வண்மை அதியாமல்‌ இவ்வெண்பாவை ஒரு சொடசாக வைத்து 
உரைத்தால்‌ அசத்தறியா யென்று அழைத்துவிட்டு ௮சத்சலாய்‌ என்று பின்‌ 
னர்ச்‌ கூறியதால்‌ ஒரு பயனுமில்லை. இரு தொடராக வைத்தால்‌ அசத்தறி 
யாய்‌ என்றது அசற்காரிய வாதியையும்‌, அ௪த்தலாய்‌ என்றது அசற்காரிய 
வாதியல்லாதானையுல்‌ குறிக்கும்‌. அன்றியும்‌, முதலாவது தொடரில்‌ ஆயின்‌ 
என்றும்‌ இரண்டாவது தொடரில்‌ ஓரின்‌ என்றும்‌ ஒரேபொருளைத்‌ தரும்‌ 
சொல்லைக்கூறி யிருச்சலாலும்‌, ௮வ்வாறே மூசந்றொடரில்‌ அசத்தாகு 
மென்றும்‌ இரண்டாவது தொடரில்‌ இன்றாகு மென்றும்‌ கூறியிருத்சலா 
லும்‌, இவ்வாறு இருகாற்‌ கூறுதல்‌ கூறியதுகூறல்‌ என்னுவ்‌ குற்றமாகும்‌; 
இரு சொடராக உரைக்கின்‌ அக்குத்றயில்லை, 

'இதுவசையும்‌ உணருருவெனின்‌ “அசத்து வகி அதிகா 
ணப்‌ பொருள்‌ கூறப்பட்டது. 


இணி உணராதெனின்‌ இன்மை என்பசன்‌ பொருள்‌ ஒருவாற்றானும்‌ 
உணரப்படாதபொருள்‌ குனி௰ம்‌ என்பசேயாம்‌. அத எல்லாச்‌ சமயத்தார்க்‌ 
குஞ்‌ சம்மதமாசலால்‌ ௮தபற்றிய ஆசந்கையில்லை, ஆசங்கை யின்மையால்‌ 
பிறர்‌ கூறும்‌ பச்சமும்‌ மத த துரைக்குஞ்‌ இத்தாந்தமுயில்லை, ஆதலால்‌ இந்‌ 
வாலில்‌ உணராதெனின்‌ ; இன்மை என்‌ றதனை வேறு ஒரதிகரணமாக வைத்‌ 
சேஜும்‌, அல்லஅ இந்த அதிகரணத்திற்‌ புகுத்தியேனும்‌ உரைக்கவில்லை, 
ஆயினும்‌ மர்ச உணர்வுடையார்ச்கு உணராதபொருள்‌ குணியமோ அன்றே 
வென்னும்‌ இயம்‌ நிசமுமாகலின்‌ அவர்க்கு அவ்வையம்‌ நிகழா திருத்தற்‌ 
பொருட்டு வழிதாலாெரியர்‌ வெஞானசித்தியார்‌ ௬-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪-வது செய்யு 
ஸில்‌ (உணராத பொருள்‌ சத்தென்னில்‌ ஒருபயனில்லைபோலும்‌ ?? என 
விடைகூதி முடித்தாரென்றணர்க. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
AS 


இரண்டாம்‌ அசனம்‌; 


முதல்வன்‌ இயல்பு வா சகு sof சோசரமெனக்‌ கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனி இல்லிரண்டூ தன்மையுமின்றி வாக்குமனாதீத கோசார 
மாய்‌ மின்றவதுவே சத்தாயுள்ள சிவமேன்றுணறற்‌ பாற்று, 
சிற்றுரை, 
மேல்‌ உணர்‌ பொருளியல்பும்‌ உண 
ராத பொருளியல்பும்‌ கூறுமுகத்தான்‌ அசத்தி னியல்பை வரை 


ப்‌ ்‌ 
எது மீமள்‌ எனின்‌, 


இலக்கணவியல்‌ஆமுஞ்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௦௭ 


செய்‌ தஅணர்த்தியவழி இரண்டும்‌ இவ்வாறாசலான்‌ இவற்றின்‌ 
வேறாய முதல்வனதியல்பாவது மாயாவாதி கூறும்‌ அநீர்வசனம்‌ 
போலு மென்னுங்‌ கடாவை யாசக்கத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ பிற்‌ கூற்‌ 
றைக்‌ கண்ணழித்‌ துரைத்து மேற்கோடனுதலித்று, 


இ-ள்‌, வெ-டை, 
சுப்பிரமணியதேசகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌.) இவ்விரண்டு தன்மையு மின்றி--உணருருவாற்‌ தன்‌ 
மையும்‌ உணராதாம்‌ தன்மையுமின்‌ றி வாக்கு-—பா சஞானத்திற்‌ 
கும்‌-—மனம்‌-—.பசுஞானத்திற்கும்‌,-— அதீதம்‌ அவ்‌ விரண்டன்‌ 
விருத்திகளைக்‌ கடந்து அதிதமாய்‌ மின்‌அ--கோசரமாய்‌-—ஒற்று 
மைப்பட்டு நின றுணரும்‌ ௮ நுபவஞான மாத்திரைக்கே விளங்கக்‌ 
கோசரிப்பதாய்‌,-நின்‌ ற-நிற்ன்ற -அஅவே-—அவ்வாறு நிற்கின்ற 
பொருள்‌ இதுவென அளவைகளானறிய வாசாமைபற்றி அதுவே 
யென மகாவாக்யெத்தாற்‌ கூறப்படும்‌ பதிப்பொருளே-௪த்தா 
யுள்ள சிவமென்று- சத்தாகிய சிவமாமென்று,-உணரற்‌ பாற்று- 
உணரும்பான்மை யுடைத்த எ-று, 


சிற்றுரை. 


வாக்கெனப்படு நாதமுடிவான பாசஞான த்தை வாக்கென்‌ 
அம்‌, அவற்றின்‌ வேறாய பசுஞானத்தை மனமென்றும்‌ உபசார 
வழக்காற்‌ கூறினார்‌. 

வாக்கு மனாதீத கோசரமாய்‌ நின்றவென்ற து அவ்விரண்டின்‌ 
விருத்திகளைக்‌ கடர்தஅதிதமாயும்‌, ஒற்றுமைப்பட்டு நின்றுணறாம்‌ 
அநுபவ ஞானமாத்திரைக்கே விளங்கிக்‌ கோசரிப்பதாயும்‌ நின்ற 
வென்றவாறு. 


அவ்வாறு நின்றபொருள்‌ இதுவென அளவைகளான்‌ அறிய 
வாசாமைபற்றி ௮துவேயென மகாவாக்கியத்தித்‌ கூறியதனை ௮.நு 
வதித்துச்‌ சத்தாகிய சிவமாதலைச்‌ செவியறிவுறுத்தார்‌. 

வாக்கு மனாதிதம்‌ என்றது தமிழ்நூல்‌ முடிபு: மரம்‌ அடி. மராடி. 
என மரீஇயினாத்போல, மனம்‌ அதீதம்‌ மனாதீதமென மரீஇயித்று 
அதித சோசரமென்பது வடழால்‌ முடிபு, 


௩௦௮) சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வாக்குமனாதீதப்‌ பொருளாகலின்‌ உணருருவாந்‌ தன்மையும்‌, 
கோசரப்‌ பொருளாகலின்‌ உணராதார்‌ தன்மையும்‌ இல்லை யென்‌ 
பது பெறப்படுதலின்‌ இவ்விரண்டுதன்மையுமின்றி என்றார்‌. உண 
சற்பாத்று என்றார்‌ உணர்தல்‌ அருமை?காக்க. 


விளக்கம்‌. 


இது சூச்திரத்திலுள்ள இருதிறனல்லது வெசத்தாமென இசண்டுவ 
சையின்‌ இசைகச்குமன்னுலகே என்னும்‌ இரண்டாக கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள என்ன சொல்லிற்றே வெனின்‌, முசலதிகரணத்‌ 
தால்‌ உணரப்படும்‌ பொருளினியல்பு அ௮சச்செனவும்‌, உணரப்படாதபொரு 
னினி௰ல்பு குனியமெனவுங்‌ கூறு முறையில்‌ ௮சத்தினியல்பு இது வென 
வரையறுத்து உணர்த்‌தனமையின்‌, உணரப்படும்பொருளும்‌ உணரப்படாத 
பொருளும்‌ ஆயெ இரண்டும்‌ முறையே அசத்தும்‌ குனியமுமாசலால்‌ அவ்‌ 
லீரணடின்‌ வேறா முதல்வன தியல்பு உணரப்படு மென்றாவது உணரப்‌ 
படாதென்றாவது உறுதியாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாத அரிர்வசனம்போலும்‌ என்‌ 
பர்‌ மாயாவாதிகள்‌. அவர்‌ கூற்றை யாசக்‌இத்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ 
இரண்டால்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ செய்து முதல்வன்‌ வெஞானத்தாலறி 
மப்படும்‌ சித்தச்‌ சத்தாவன்‌ எனக்கூறியவாறாம்‌. 


இல்வதிகாணத்தில்‌ முதல்வன்‌ இயல்பு உறுதியாய்ச்‌ சொல்லப்படு 
௨ உறதியாய்ச்‌ சொல்லப்படாத ௮கிருவசனமோ என்பது யைப்பாடு: 
அரநிருவசனம்‌ என்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


(இம்மேற்சோளின்‌ பொருள்‌.) உணரப்படும்‌ பொருள்‌ போல்‌ அசத்‌ 
தாம்‌ தன்மையும்‌, உணரப்படாதபொருள்போல்‌ சூணியமாச்‌ சன்மையுமின்ழி 
முசல்லனின்‌ வேறாய்‌ நின்‌ அணரும்‌ பாசஞானத்திற்கும்‌ பசு ஞானத்திற்‌ 
கும்‌ எட்டாததாய்‌, அவ்விரண்டு ஞானங்களின்‌ விருத்தியைக்‌ கடந்துநின்று. 
முசல்வனோ டொற்தமைப்பட்‌ட நின்‌ அணரும்‌ அஅபவஞான மாத்திரைக்‌ 
2 எட்வெதாய்‌ மிற்ன்ற அம்மூதற்‌ பொருள்‌ இது வென்று பிரமாணங்‌ 
சஸினாலறியப்‌ படாமைபற்றி அதவேயென மசாலாக்கியத்தாற்‌ கூறப்படும்‌, 
அப்பதிப்‌ பொருள்‌ சத்தா வெமே என்று உணரும்‌ தன்மையுடை 
யது எ-று. 


பாசஞான பசஞானல்‌ களுக்கு எட்டாததாய்ப்‌ பதிஞான த்திற்கு எட்டு 
லசால்‌ உள்ளபதிப்‌ பொருள்‌ அநிர்வசனமன்று வெமே என்பசாம்‌. 


அதவே என்பதிலுள்ள ஏகாரச்சைச்‌ இலம்‌ என்பசனோூகூட்டி அது 
சிகமேயென உரைக்கப்பட்டது 


இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௦௯ 


வாக்கு என்பது நாதத்தையும்‌ ௮௮ உபலக்கணத்தால்‌ பிருதிவி முத 
லிய ஏனைய சத்துவங்களையுங்‌ குறிக்கும்‌. சத்‌ துவங்களின்‌ வாயிலாக ஆன்‌. 
மாவிற்கு நிகழும்‌ ஞானம்‌ பாசஞானம்‌ எனப்படும்‌. ஆசலால்‌ வாக்கு என்‌ 
பதற்குப்‌ பாசஞானமென உரைசெய்யப்பட்டது. பிருதிவிமு சல்காசம்வரை 
யுள்ளன வெல்லாம்‌ பாசஞானம்‌ என்பசைச்‌ வெஞான இத்தியார்‌ ௯-ம்‌ கூ-ம்‌ 
௨-வது செய்யுளில்‌ ££ நாசமுடிவான வெல்லாம்‌ பாசஞானம்‌?? என வழிநா 
லாசிரியர்‌ அருளுமாற்றானும்‌ அறிச. 
ட்‌ இனிமனமென்பது த.த்துவங்களுள்‌ ஒன்றாயினும்‌ ஆன்மாவிற்குரெருங்‌ 
இய தணையாய்‌ அரசனுக்கு மந்திரியைப்போல விளங்கும்‌. யாசானுமொன்‌ 
றைப்பற்றி நின்‌ றறியும்‌ ஆன்மா தத்துவங்களை நீக்னெவிடத்துப்‌ பதியைச்‌ 
சாராமல்‌ - தத்துவங்களைக்‌ கடந்து. நிற்றலால்‌ நானே முதல்வன்‌ என 
உணரும்‌. உணரும்‌ காலத்து உணர்வதற்குக்கருவியாய்‌ நிற்பது மனமேயாம்‌. 
ஆயினும்‌ மனம்‌ கருவியாகக்‌ காணப்படாமல்‌ குக்குமமாய்‌ அடங்கி ஆன்மா 
வாகவே நிற்கும்‌. அரந்கிலையும்‌ ஒருகணப்‌ பொழுதில்‌ மாறிவிடும்‌. மாறும்‌ 
பொழுது எல்லாத்தத்‌தவங்களூடனுங்‌ கூடும்‌. மனமும்‌ ஆன்மாவும்‌ வேற்‌ 
மை யின்றி நிற்குமென்பசைச்‌ சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨௮-வது செய்யுளில்‌ 
இர்சையைச்‌ வேனென்றும்‌ சீவனை ச்சிந்தை யென்‌ தும்‌கூறுமாற்றானறிக. 
ஆகவே மனதைக்‌ கருவியாகக்‌ கொண்டு யானே முதல்வனென உணர்தல்‌ 
பசுஞானம்‌ ஆதலால்‌ மனம்‌ என்பதற்குப்‌ பசுஞானமென உரைசெய்யப்பட்‌ 
டத. தத்துவங்களைக்‌ கடந்து நிற்றலால்‌ தன்னை முதல்வனென ஆன்மா 
உணரு மென்பதையும்‌ அவ்வாறு உணர்சல்‌ பசுஞானம்‌ என்பதையும்‌ 
“இவை$ழ்‌ நாடலாலே காதவினால்‌ நான்பிரமம்‌ என்னும்ஞானம்‌ கருதுபசு 
ஞானம்‌? எனச்‌ இத்தியார்‌ ௯-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளிற்‌ கூறிய வாற்றா 


னறிக. 


இவ்வாறு தத்துவங்களெல்லாவற்றையுங்‌ குறிப்பதற்குத்‌ தலைமை 
பற்றி வாக்கு என்றும்‌, வனைக்‌ குறிப்பதற்கு ஒற்றுமைபற்றி மனமென்றும்‌ 
உபசார வழக்காற்‌ கூறினார்‌. 


வாக்கு மனாதீத கோசரமாய்‌ என்றதில்‌ அதிசம்‌ எட்டாமையினையும்‌ 
கோசம்‌ எட்தெலையங்‌ குறித்து முன்னொடு பின்‌ முரணாதோ எனின்‌, ர 
ணாது. எதனாலெனின்‌, வாக்கு மனம்‌ என்னும்‌ இரண்டன்‌ விருத்திகளைச்‌ 
கடந்து என்பதற்கு வாக்கு மனாதிதஎன்னும்‌, அவ்விரண்டின்‌ வேறாய்‌ ஒற்‌ 
றமைப்பட்டு நின்றுணரும்‌ அஅபவஞான மாத்திரைக்கே விளங்கி எட்டும்‌ 
என்பதற்குக்‌ கோசர மென்றும்‌ கூறியசனாலென்ச. 


அவ்வாறு பாசஞான பசுஞானங்களுக்கு எட்டாததாயும்‌ பதிஞான த்‌ 
இற்கு எட்டுவதாயும்‌ நின்ற பொருள்‌ இது வெனப்‌ பிரத்தியட்சம்‌ அனுமா 
னம்‌ ஆகமம்‌ என்னும்‌ பிரமாணங்களினால்‌ அறிய முடியாதாகும்‌. அறியப்‌. 


௩௧௦ சிவஞானபோதச்சற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


பூகதொன்றை இது வெனச்‌ சுட்டிக்கூறலும்‌ அறியப்படாத தொன்றை 
அதுகெனச்‌ சுட்டிச்‌ கூறலும்‌ உலகவழக்கு. இதுவெனச்‌ சுட்டுங்கால்‌ 
பொருள்‌ றப்புலகையாய்‌ விளங்கும்‌. ௮௮ வெனச்‌ சுட்டுங்கால்‌ பொருள்‌ 
பாகுபாடு சோன்றாமல்‌ பொதுவசையாய்‌ விளங்கும்‌. அவ்வாறு பாசஞான 
பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படாமையினால்‌ இல்‌ பொருளின்றி உள்பொரு 
ளாயிலும்‌ பதிஞானத்தாலன்றிச்‌ சிறப்பாக அறியப்படாமையின்‌ அப்பதிப்‌ 
பொருளை ௮௮ எனப்‌ பொதுப்பட மகாவாக்கியங்‌ கூறும்‌. அம்மகாவாக்கி 
யத்தை அதவதித்த, அதுவென்று பொதுவாகக்‌ கூறியபொருள்‌ சத்தாகிய 
இலமே என்று நெப்பாக உணர்க்துகொள்ளும்‌ வண்ணம்‌ அதுவே சிவம்‌ 
என அறி வுறுத்தினார்‌. 

லாச்குமனாதீ.தம்‌ என்றது சமிழ்நூல்முடிபு, வடநூல்‌ முடிபாயின்‌ 
லாக்மனோ தம்‌ என்திருத்சல்‌ வேண்டும்‌. சமிழ்நூலின்படி மரம்‌ ௮டி.என்பது 
மாடி. எனமரிஇயினாற்போல மனம்‌ அதீதம்‌ என்பத மனாதிதமென மருவி 
நின்றது. 

௮2 தகோசச மென்பது வடநூல்‌ முடிபு. தமிழ்நூல்‌ முடிபாயின்‌ அதீ 
தக்கோசரம்‌ என்றிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 

வாக்கு மனாதீதப்‌ பொருளாதவின்‌ உணரப்படும்‌ பொருளாதவில்லை; 
கோசரப்‌ பொருளாதவின்‌ உணரப்படாத பொருளாசலில்லை; ஆதலால்‌ இவ்‌ 
விரண்டு வகையும்‌ இன்றி என்றுகூதினார்‌. 

இச்வெப்பொருன்‌ சொல்லளவையின்‌ அறியவாரா தென்பதும்‌; உணர்‌ 
வால்‌ அறிதலும்‌ அருமை யென்பதும்‌ உணர்த்தவேண்டிச்‌ சொல்லற்‌ பாற்‌ 
நென்றம்‌ உணர்க என்றுங்‌ கூறாது உணரழ்பாற்றென்றார்‌. 

முதல்வன்‌ இயல்பு வாச்கு மனாதித கோசரம்‌ என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 


வது. 


பிரகாசத்தினுக்குப்‌ பிரகாசிக்கவேண்டுவ தின்மையானும்‌ 

அப்பிரகாசத்தினுக்குப்‌ பிரகாசமின்மையானும்‌. 
சிற்றுரை. 

ஏ-து ஏது எ-னின்‌, இவ்விரண்டு வகையும்‌ இல்லாதபொருள்‌ 
அமிர்‌ வசனமாய்‌ கிற்பதென்னாது வாக்குமனாதீத கோசசமாய்கிற்ப 
தென்றற்குப்‌ பிரமாண மென்னை யென்பாசை நோக்க மேற்கோ 
ளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்‌.று- 

(இ-ள்‌.) வாக்கு மனங்களாலோதி யுணரப்படுவதாய நிருவ௪ 
னப்‌ பொருட்கு முனனர்க்‌ கூறப்படும்‌ சாதனங்களினின்று அறி 
யத்‌ பாலதாக வேண்டாமையானும்‌ ஒருவாத்றானும்‌ அறியப்படாத 


இலக்கணவியல்‌ ஆறாஞ்சூத்திரம்‌ உ-ம்‌ அதி, ௩௪௪ 


அகிர்வசனப்‌ பொருட்குச்‌ சாதனத்தினின்‌ றும்‌ அறியப்படுமா றின்‌ 
மையானும்‌ “இனி இவ்‌ விரண்டுதன்மையு மின்றி வாக்கு மனாதீத 
கோசரமாய்‌ நின்ற அதுவே சத்தாயுள்ள சிவமென்‌ ௮ுணரற்பர த்‌ 
றென மேற்கொண்டது எ-று. 


பிரகாசம்‌ அப்பிரகா௪ மென்பன உபசாசவழக்கு, - 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உணரப்படுசலும்‌ உண 
ரப்படாமையும்‌ ஆதிய இவ்விரண்டு வகையும்‌ இல்லாசபொருள்‌ , உறுதியாய்‌ 
இத்தன்மையுடையது என்று சொல்லக்கூடாத அநிருவசனமாய்‌ நிற்பது, 
என்ற கூறாமல்‌ வாக்குமனாதீத கோசரமாய்‌ நிற்பது என்று மேற்கோளிற்‌ 
கூறியதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்பர்‌ அம்மாயாவாதிகள்‌. அவரை 


நோக்கிப்‌ பிரமாணம்‌ கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உறுதியாய்‌ இத்தன்மையுடையதென்று 
வாக்கால்‌ ஒதப்படவதாயும்‌ மனத்தால்‌ உணரப்பவெதாயுமுள்ள பொருளுக்கு 
முன்னர்ச்‌ சாதன இயலிதற்‌ கூறப்படும்‌ சாதனங்களைக்கொண்டு அறியப்படு 
தல்‌ வேண்டாம்‌. இத்தன்மைத்தென்ற அறியப்படாத பொருள்‌ உறுதி 
யாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாத அநீர்வசனப்‌ பொருளாதலால்‌ அப்பொருளுக்குச்‌ 
சாசன இயவிற்‌ கூறப்படுஞ்‌ சாசன த்தைக்கொண்டு அறியப்படும்‌ தன்மை 
யில்லை. ஆதலால்‌ “இணி இவ்விரண்டு தன்மையுமின்றி வாக்குமனாதித 
கோசரமாய்‌ நின்ற ௮.துவே சத்தாயுள்ள சிவம்‌ என்று உணரற்பாறிறென 
மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. ட்‌ 


சண்ட பொருளுக்குச்‌ சாசனத்தாற்‌ காட்டவேண்வெது இன்மையா 
னும்‌, காணப்படாத பொருள்‌ சாசனக்தாற்‌ காணப்படுமாறு இன்மையா 
னும்‌, காணப்படுசல்‌ காணப்படாமையாயெ இவ்விரண்டு சன்மையு மின்றி 


நின்ற அத சத்தாயுள்ள வெமே என்று உணசற்பாற்று என்பதாம்‌, 
விளக்கித்தோன்றும்‌ பொருளைப்‌ பிரகாசம்‌ எனவும்‌, விளங்‌இத்தோன்‌ 
ராச சூனியத்தை அப்பிரகாசம்‌ எனவும்‌ உபசார வழக்காற்‌ கூறினார்‌. 
இந்த ஏது முதல்வன்‌ இயல்பு அரிருவசனம்‌ என்பாரை மறுத்துச்‌ 


குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்ற 


௩௧௨ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌ 


லன்‌ தெஞான திற்கு? சோசரப்படும்‌ பொருள்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 

எண்ணிய சத்தன்‌ றசத்தன்றா மேன்றாலேன்‌ 

கண்ணி யுளதேன்றன்‌ மேய்கண்டா--னேண்ணி 

யநிய விரண்டா மசத்தாதல்‌ சத்தா 

மநிவநியா மேய்சிவன்றா ளாம்‌. 


சிற்றுரை. 


எது ௨-ம்‌ ௪-னின்‌, பரமார்த்தமாகிய பரப்பிரமப்பொருள்‌ 
௮லிச்சைவயத்தான்‌ ஞாதாலெனவும்‌ ஜேயமெனவும்‌ பகுக்கப்‌ 
பட்டு முன்னர்க்‌ கூறப்படுஞ்‌ சாதனங்களினின்‌ றதியவும்படும்‌, 
அவிச்சை நீல்யெவழி அப்பகுப்பின்மையாம்‌ சத்தென்றாதல்‌ 
அ௮சத்தென்றாதல்‌ ஒருவா த்மானும்‌ ஜேபமாமாஜறின்றிக்‌ கேவல 
ஞானமாத்திசையேயாய்‌ கிற்பதொன்முகலான்‌ அனு கோசரமா 
மென்றல்‌ பொருந்தாதென்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறுத்துத 
அதலித்று. 

(இ-ள்‌.) எண்ணிய சத்து அன்ன அசத்து அன்னு என்றால்‌ 
உளது என்றல்‌ என்‌ சண்ணி--(பரமார்த்தமாகிய பசப்பிரமப்பொ 
ருள்‌ விவகாரத்திற்‌) கருதப்பட்ட சத்து மன்று .ஐ௫த்.து மன்றென்‌ 
ருள்‌ உண்டென்றல்‌ யாது பிரமாணங்‌ 
கருதியோ (அதனைக்‌ கூறுவாயாக, பிரமரணமுண்‌ டெனின்‌ 


தல க 
னின்‌. ௮ல்கனம்‌ ஒரு போ 


அதற்கு அது பிரமேய மெனப்பட்டு ஞ்பமாவான்‌ செல்லுமென்‌ 
அஞ்சிப்‌ பிரமாணமில்லை யென்பையாயின்‌)-— ப மய்கண்டான்‌ 
எண்ணி அறிய இரண்டு அசத்து ஆம்‌-—௪த்தினியல்பை யுணர்ந்‌ 
கோன்‌ ஆராய்ந்தறியிற்‌ (காட்சி முதலிய பிரமாணங்கட்கு விடய 
மாவதாஉம்‌ ஒரு வாற்முனும்‌ பிரமாணமல்லாத சூனியமுமாகிய) 
இரண்டும்‌ (மேற்கூதியவாற்றான்‌) ௮சத்தேயாம்‌,--ஆதல்‌ சத்து 
ஆம்‌ ஆதி அதியாமெய்‌' சிவன்‌ தாள்‌ஆம்‌-அதலாற்‌ (சார்தோக்‌ 
யெ முதலியவற்றும்‌) சத்தென்றோதப்படும்‌ சுட்டறிவினாலறியப்‌ 
படாத மெய்ப்பொருள்‌ (சைவ உப ிடதங்களினுஞ்‌ சைவாகமங்க 
ஊரிலும்‌ அக்கியமின்‌ றி நின்அணரும்‌ அறுபவமாத்‌இரையிற்‌ கோ 
சரிப்பதென்றோதப்படம்‌) சின முளாவதன்‌ றி நீ கூறுஞ்‌ சூனிய 
மூன்‌ று தாறு, 
ஆம்‌ அசை 


இலக்கணவியல்‌ஆருஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௧௩ 


அறிய வென்னும்‌ செயவெனெச்சம்‌, '(மழைபெய்யக்‌ குள 
நிறையும்‌? என்புழிப்போலச்‌ செய்யின்‌ என்னும்‌ எச்சப்பொருட்‌ 
டாய்‌ நின்றது. 

முற்றும்மை விகாரத்தாற்‌ ஜக்கு. 


அசத்தாமென மாறுக. 


- சத்தாகிய மெய்யென வியையும்‌, **அடியளந்தான்று௮ய.து'” 
என்றாற்போல அறிவறியா மெய்யென்றது வாளா பெயராய்‌ 
நின்றது. 

சுவன்றாளெனச்‌ வெசத்தியின்மேல்‌ வைத்து உயர்த்தக்‌ கூறி 
யது உபசாரவழக்கு “இறைவனார்‌ கமலபாசம்‌'” என்பதும.து. 


இதனாற்போந்த பொருள்‌ சத்துமன்றி அசத்துமன்றி ஒரு 
பொருள்‌ உண்டெனின்‌ அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை? பிரமாணா 
திதமாயே சூனியமெனிற்‌ சூனியமும்‌ அழி பொருளுமாகிய இரண்‌ 
டும்‌ ௮சத்தேயென்பது மேற்காட்டினமையாற்‌ பிரமப்பொருள்‌ 
அசத்தெனப்பட்டுச்‌ சத்தென்னுஞ்‌ சுருதிகளோடு முரணுமாக 
லின்‌ அவற்றுட்‌ சத்தென்றோதப்படும்‌ பரப்பிரமப்பொருளாவ து 
உண்மை ஞானத்திற்‌ கோசரிப்பதென யாங்கூறுஞ்‌ வெமேயன்றி 
நீ கூறுஞ்‌ சூனியமன்றென மாயாவாதியை மறுத்துக்‌ கோசார 
மென்றதனை வலியுஅத்தியவாறா மென்க, 


எண்ணியறிய விரண்டாம்‌ ௮௪த்தென்பதற்குப்‌ பிறரெல்லாம்‌ 
வரு&ன்ற வெண்பாவிற்‌ கூறும்‌ பொருள்படக்‌ கூறிய அகூறலா தல்‌ 
மேலும்‌ ஓரியை பின்றியுசைப்ப, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு. ) எண்ணிய சத்து அன்று அசத்து அன்று என்‌ 
றால்‌ உளது என்றல்‌ என்சண்ணி மெய்கண்டான்‌ எண்ணிஅறிய இரண்டு 
அசத்து ஆம்‌ ஆதல்‌ ௪த்துஆம்‌ அறிவு ௮றியாமெய்‌ சிவன்தாள்‌ஆம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றேவெனின்‌, பரமார்த்தமாகய 
பரப்பிரமப்பொருள்‌ ௮ஞ்ஞானத்தோடு கூடியதால்‌ அறிபவனாயெ சவ 
னெனவும்‌ அறியப்படுவதாகய பிரமப்பொருளெனவும்‌ பகுக்கப்படும்‌, பகுக்‌ 
கப்பட்ட ௮ப்பொருள்களுள்‌ €வனாகிய பொருள்‌, முன்னர்‌ எழாம்‌ சூத்திரம்‌ 
முதல்‌ மூன்று குத்திரங்களினாற்‌ கூறப்படும்‌ சாதனங்களினின்‌ ம சாதிச்‌ தப்‌ 
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௩௧௪. சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பிரமப்பொருனை யநியவுங்கூடும்‌, அறியுங்கால்‌ அஞ்ஞானம்‌ நீங்க, பிரமம்‌ 
£வன்‌ என்ற பகுப்பு மீக்‌விடும்‌, அப்பகுப்பில்லாமையினால்‌ அந்கிலையில்‌ 
பிரமப்பொருள்‌ சத்தென்றாவது அசத்சென்றாவது ஒருவாற்றானும்‌ அறியப்‌ 
படுமாறின்றி அநிருவசனமாய்த்‌ சனித்சஞானமாச்திரையேயாய்றிற்கும்‌. ஆத 
லால்‌ சாசனங்களினாலறியப்படுதல்‌ கொண்டு பிரமப்பொருள்‌ கோசரமா 
மென எதவிற்‌ கூறியது பொருந்தாதென்பர்‌ அம்மாயாவாதிகள்‌. அவரை 
சோக மறத்துப்‌ பிரமப்பொருள்‌, கோசரமாமென்பதனை வலியுறுத்திய 
வாராம்‌, 

(பொ-ரை.) விவசாரத்திற்றான்‌ சத்து அசத்து எனத்தோன்‌ அவன 
அன்றி மூத்திகிலையில்‌ பரமார்த்தமாயெ பரப்பிரமப்பொருள்‌ சத்தும்‌ அன்று 
அசத்தும்‌ ௮ன்ற எனின்‌, அவ்விரண்டுயின்‌ நிய ஒரு பொருள்‌ உண்டென்று 
கூறு சல்‌ எந்தப்‌ பிரமாணத்தைக்கொண்டு என வினவுமிடத்த, பிரமாணம்‌ 

உண்டென்று கூறின்‌ அந்தப்‌ பிரமாணத்தினால்‌ அளக்கப்படும்‌ பொருளாய்‌ 
அறியப்படுவதாகும்‌. ன்‌; அசத்தென்று கூறவரும்‌. அதற்கு அஞ்சிச்‌ 
சத்தம்‌ அன்று அசத்தும்‌ அன்ற என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ இல்லையென்று 
கூறுவையாயின்‌, பிரமாணங்களாலறியப்படாசது குனியமாய்‌ அசத்தே 
யாகும்‌. இல்வாறு பிரத்தியட்ச முதவிய பிரமாணங்களால்‌ அறியப்பவெ 
இம்‌ பிரமாணங்கனாலதியப்படாச.துமாகிய இரண்டும்‌ மேலையதிகரணச்திற்‌ 
கூறியலா ந்றான்‌ உண்மையின்‌ இயல்பை உணர்க்சவன்‌ ஆராய்ர்தறியுமிடத்து 
அசத்தெயாம்‌. 'சலால்‌ சாக்தோக்கிய முதவிய உபநிடதங்களுள்‌ சத்‌ 
சென்று கூறப்பவெதாயும்‌, சுட்டறிவாகிய பிரமாணங்களினாலறியப்படாத 
தாயும்‌ உள்ள மெய்ப்பொருள்‌, சைவ உபநிடதங்களினும்‌ சைவாகமங்களி 
ஓம்‌ அர்நியமின்றி நின்றுணகும்‌ அஅபவஞானத்திற்கு எட்வெதென்று 
கூறப்படும்‌ வெனருலாவதேயன்றி தீ கூஐஞ் குனியமன்று எ-று, 


(ச-சை.) ஒருவாற்றானும்‌ அறியப்படாச பொருள்‌ உண்டென்றல்‌ 
பொருக்தா து. ஆசலின்‌, பிரமப்பொருள்‌ அ.அபவஅறிவிற்கு அறியப்படும்‌ 
என்பதாம்‌. 

அசத்தன்றாம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌ அசை. 

அறியகென்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு எச்சம்‌. ““மழைபெய்‌ 
யக்‌ குனம்‌ நிறையும்‌?” என்றவிடத்து பெய்ய என்பது பெய்யின்‌ என்பதைக்‌ 
குதித்த மின்றாத்போல அறிய என்பது செய்யின்‌ என்னும்‌ வாய்பாட்டு 
எச்சமாய்‌ அறியின்‌ என்பதைக்‌ குறித்து நின்றது. அறியின்‌ என்னும்‌ எச்‌ 
சம்‌ அ௪த்தாம்‌ என்பது சொண்டு முடிந்தது, 

இரண்டு கன்பதில்‌ மூற்றம்மை விசாரத்தாற்‌ றொக்குநின்றது, அத 
னேோவிரித்து இரண்டும்‌ என உசைசெய்யப்பட்டத. 

இசண்டாமசதீது என்பதில்‌ உள்ள ஆம்‌ அசத்து என்பதை அசத்தாம்‌ 
எனமாதுக 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௧௫ 


சத்தாம்‌ ௮றிவறியா மெய்யென்பதில்‌ மெய்யென்பது சத்தாம்‌ என்பத 
னோடு கூடிச்‌ சத்தாம்‌ அறிவறியா மெய்யெனப்‌ பொருந்தும்‌. சத்தும்‌ மெய்‌ 
யும்‌ ஒரு பொருட்சொல்லாதலால்‌ கூறியது கூறலாகாதோவெனின்‌, ஆகா 
அ. எதனாலெனின்‌, மெய்‌ என்பது-பொருளை உணர்த்தி நிற்றலான்‌ என்க” 


அறிவறியா மெய்யென்பது திருக்குறள்‌ மடியின்மை ௧0-வது பாட்‌ 
டில்‌ அடியளந்தான்‌ என்பது போல வாளா பெயராய்‌ நின்றது. அதாவது 
அடியளந்தான்‌ என்பது விட்டுணு என்னும்‌ பெயராக நின்றதே யன்றி 
அடியினால்‌ அளந்த என்னுந்‌ தொழிலை யுணர்த்தி நிற்சவில்லை.. தொழிலை 
யுணர்த்தி நின்றதாயின்‌ அக்குறளிலேயே தாயது எனப்‌ பின்னர்க்‌ கூற 
வேண்டாம்‌. அவ்வாறே அறிவறியாமெய்‌ யென்பது மெய்ப்பொருளை உண 
ர்த்தும்‌ பெயராய்‌ நின்றதேயன்றிச்‌ சட்டறி வினலறியப்‌ படாமையை 
உணர்த்தி நிற்கவில்லை. எசனாலெனின்‌, இரண்டும்‌ அ௪த்தாம்‌ என மேலே 
கூறியது கொண்டே மெய்ப்பொருள்‌ சுட்டறிவினாலறியப்படாமையைக்‌ 
கூறிவிட்டபடியால்‌ மீண்டுங்‌ கூறில்‌ கூறியதுகூ றலென்னுங்‌ குற்றமாகு 
மாதலால்‌ என்க. 
சிவன்‌ அருளைச்‌ சவன்சாளெனக்‌ கூறினார்‌. அருளைச்‌ தாள்‌ என்றது 
உபசாரம்‌. வெஞானடித்தியார்‌ பாயிரத்தில்‌ “இறைவனார்‌ கமலபாதம்‌?என்‌ ற 
தும்‌ இறைவனார்‌ திருவருள்‌ என்பத பற்றிய உபசாரம்‌, 
இவ்வெண்பாவினாற்‌ கூறி முடித்த பொருள்‌, பிரமப்பொருள்‌ சத்து 
மன்று அசத்துமன்று என்று கூறின்‌ அவ்வாறு ஒருபொருள்‌ உண்டென்ப 
தற்குப்‌ பிரமாணம்‌ யாதென வினவுயிடத்‌த, பிரமாணத்தால்‌ அளச்கப்ப 
டாத குணியமே என்றுகூறின்‌, குனியமும்‌ அழினெற பொருளுமாகிய 
இரண்டும்‌ அ௪சத்தே யென்பது முதலதிகரணத்தாற்‌ சாதித்தமையால்‌, பிர 
மப்‌ பொருள்‌ அசத்தென்றாகிச்‌ சத்சென்னும்‌ சுருதிகளோடு முரணும்‌. ஆத 
லால்‌ சுறாதிகளில்‌ சத்சென்று ஓதப்படும்‌ பரப்பிரமப்பொருள்‌ செவஞானமா 
இய உண்மை ஞானத்திற்கு எட்டப்படுமென யாம்‌ கூறும்‌ வெமேயன்றி நீ 
கூறுஞ்‌ குனியமன்றென மாயாவாதியை மறுத்துச்‌ கோசரம்‌ என மேற்கோ 
_ ளிற்‌ கூறியதனை வவியுறு த்திய வாரும்‌. 
எண்ணியறிய இரண்டு அசத்சாம்‌ என்பதில்‌ இரண்டு என்பதற்குப்‌ 
பிறரெல்லாம்‌ அடுத்துவரும்‌ வெண்பாவிற்‌ கூறும்பொருள்படவேறு என்று 
- கூறுவர்‌. அவ்வாறு கூறின்‌ அறியில்‌ வேறு என இரண்டிடத்தும்‌ கூறுவ 
சால்‌ கூறியதுகூறலென்னும்‌ குற்றமாதலோடு, பிரமாணம்‌ இல்லையாயி 
னென்பதனோடு அறியின்‌ வேறு என்பது பொருந்தரமையும்‌ அறிக. 


௩௧௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முதல்வன்‌ வாச்குமனாதீதப்‌ பொருள்‌ என்பதத்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


உணர்ப வசத்தாத லோன்றுணரா தோன்றை 
யுணருட்‌ தானுணரா யாயி--னுணருமுனிற்‌ 
முனிரண்டா மேய்கண்டான்‌ றன்னா லுணர்தலாற்‌ 
ருனிரண்டாய்க்‌ காணான்‌ றமி. 


சிற்றுரை. 


6-து உ-ம்‌ எனின்‌, பிரகாசித்த பொருளையும்‌ வேறோராற்‌ 
முன்‌ அறிதமென வேட்கை சென்றி அவ்வாற்றாற்‌ புதுவதாய்ப்‌ 
பிரகாசிக்க வேண்டுதலிற்பிரகாசத்தினுக்குப்‌ பிரகாசிக்க வேண்டுவ 
இல்லை யென்றல்‌ யாண்டுஞ்‌ செல்லாமையின்‌ வாக்கு மனாதீத 
மென்றல்‌ பொருக்தா தென்பாசை கோச்சி அதனை வலியுறுத்து த 
னுதலிற்று. 

(இ-ள்‌.) உணர்ப ௮சத்.து--நின்னாலறிவனவாய கருவிகளெல்‌ 
லாம்‌ மேற்‌ கூறியவாத்றான்‌ ௮சத்தாம்‌, (அசத்தெனவே அத்தா 
சும்‌ பெறப்படும்‌,-௮.சல்‌ ஒன்று ஒன்றை உணராத - ஆகலான்‌ 
அவற்‌ அள்‌ ஒரு கருவியும்‌ ஒன்றாகிய முதத்பொருளை அறியமாட்‌ 
டா,--உணரும்‌ நீதான்‌ உணசாய்‌--அவற்றானறிந்து வருகின்ற 
ரீகானும்‌ அதனையறியமாட்டாய்‌,-—ஆயீன்‌-—நீயேஅய்ற்‌ தறிவாயா 
மின்‌-—உணரும்‌ உனின்‌ இரண்டு அம்‌ -- (அவ்வா அணரப்படம்‌ 
பொருள்கள்‌ போல்‌, உணர்கின்ற நின்னின்‌ வேறாம்‌,-— மெய்கண்‌ 
டான்‌ தன்னால்‌ உணர்தலால்‌ இசண்டாய்க்‌ காணான்‌ தமி உயிர்க்கு 
அறிவு விளங்கும்‌ உண்மை அதிந்தோன்‌ தன்னறிவு அச்‌வெனரு 
ளின்‌ அடல்‌ அதுவாய்‌ நின்‌அஅதனானே அதனையறியு மாதலான்‌ 
எனைப்‌ பொருள்களை அறியுமாஅபோல வேறாய்‌ நின்றறிவானல்லன்‌ 
அச்தணி முதற்பொருளே எ-று, 

உணர்பவென்பது அகரவிற்றஃறினைப்‌ பன்மைப்‌ பெயர்ச்‌ 
சொல்‌. 

ஓன்‌ றுமென்னும்‌ முற்றும்மை விகாரத்தாற்‌ மக்க.து, 

உனினென்னும்‌ இன்னுருபு நீக்கப்பொருட்சண்‌ வந்தது. 
ஒற்றிரட்டாமை புறகடையாற்‌ கொள்க, 6 


JANDA 
அதி “a 
DRI. 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூத்இரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௧௭ 


இதனாற்‌ போந்தது சத்தாகிய சவம்‌ பாசஞானத்தா னாதல்‌ 
பசுஞானததானாதல்‌ அறியப்படாத, அறியப்படிற்‌ குடமுதலா 
மின்போல்‌ உயிரின்வேறாய்‌ அவிச்சையான்வருஞ்‌ சசுதுச்கங்களைப்‌ 
பயப்பதன்றி அவிச்சையி னீங்யெ நிரதிசயவின்பத்‌தனைப்‌ பய 
வாதாகலான்‌ அவ்வுண்மை உணர்ர்தோன்‌ ஏனையபோல ௮அசத்தாத 
லின்றிக்‌ தனியாய்‌ நின்ற அம்‌ முதற்பொருளை அதனானொற்றித்‌ அ 
நின்றே காண்பனென கையாயிகர்‌ முதலியோரை மறுத்து வாக்கு 
மனாஜிதமாய்‌ கின்‌்றேகோ சரமா மென வலியும்‌ தியவரறாமென்க. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, முன்‌ பிரத்தியட்சத்‌ 
தால்‌ அறிக்சபொருளையும்‌ பின்‌ ௮நுமானச்தால்‌ அறியவேண்டுமென விருப்‌ 
பம்‌ நிகழ்ந்த விடத்து அவ்வழியாலும்‌ புதிதாய்‌ அப்பொருள்‌ அறியப்படும்‌, 
இதனை சருக்கசங்திரக உரை அனுமானப்‌ பிரமாணத்தில்‌ “£பெறுதியுள்ள 
வழியும்‌ அனுமிப்பேன்‌ என்னும்‌ வேட்கையான்‌ அனுமிதியுணர்வு நிகழக்‌ 
காண்டலின்‌? என்பசனானும்‌ அறிக. ஆசலால்‌ அறிந்த பொருளை அறிய 
வேண்டுவதில்லை யென்னும்‌ பொருள்பட ஏ.தவில்‌ பிரகாசத்‌இனுச்குப்‌ பிர 
காசிக்க வேண்டுவதில்லையெனச்‌ கூறியது எவ்விட ச்துஞ்‌ செல்லாமையால்‌ 
மேற்கோளில்‌ வாக்குமனா £ீதமென்று கூறியது பொருந்தாதென்பர்‌ கையா 
யிகர்‌. அவரை நோக்கி மறுத்து வாக்கு மனாதீத மென்றதனை வலியுறுத்திய 
வாறாம்‌. 

(பொ-சை.) நின்னுடைய ஏவலால்‌ வீட.யங்களை அறிவனவாய கருவிக 
ளெல்லாம்‌ நான்காஞ்சகுச்திரத்திற்‌ கூறியவாறு ௮௪த்தாம்‌. ௮சத்சென்றசனா 
லேயே அறிவில்லாசவை என்பதும்‌ பெறப்படும்‌. ஆசலால்‌ அவற்றுள்‌ ஒரு 
கருவியும்‌ ஒன்றாயெ முதற்‌ பொருளை அறியமாட்டாது. ௮க்கருவிகளால்‌ 
விடயங்களை அறிந்து வருகின்ற நீசானும்‌ அம்மு சற்பொருளை அறியமாட்‌ 
டாய்‌. நீயே ஆய்ந்து அறிவையாயின்‌ கருவிகளால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ 
அறிகின்ற உனக்கு வேறாசல்போல, முதற்பொருளும்‌ உனக்குவேறாம்‌, 
பொருளின்றன்மையால்‌ முதல்வன்‌ வேறு உயிர்வேறு ஆயினும்‌ முதல்வன்‌ 
உயிர்க்குயிராய்‌ நின்று அறிவிப்பனாசலால்‌ உயிர்க்கு அறிவுவிளங்கும்‌ உண்‌ pe 
மையை அறிர்சோன்சன்னறிவு அச்வெனருளிலட௩்‌ அவ்வருளாய்‌ நின்று qi 
அவ்வருளினாலே அச்வெத்தை அறிவன்‌. ஆதலால்‌ ஏனைப்‌ பொருள்களை 
வேறாய்‌ நின்று அறியுமாறுபோல அச்சனி முதற்பொருளை வேறாய்‌ நின்று 
அறியமாட்டான்‌ எ-று. ்‌ i 

(க-ரை.) வாக்கனாலும்‌ மனத்தினாலும்‌ அறியப்படும்பொருள்‌ அசத்‌ 
தாதலால்‌ முதற்பொருள்‌ அவ்விரண்டிற்கும்‌ அத தமாம்‌ நின்றே அதனரு 
ளால்‌ அறியப்படும்‌ என்பதாம்‌, 

உணர்ப என்றது கூறுப காட்பெ என்றாற்போல உணர்வர்‌ என்னும்‌ 
உயர்திணைப்‌ பன்மையைக்‌ குறித்து நிற்கவில்லை. உணர்வன என்னும்‌ ௮ 


௩௧௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


திணைப்‌ பன்மையைக்‌ குறித்தரின்ற அ. உணர்ப என்றதன்‌ இறுதியில்‌ பகர 
ஒற்றின்மேல்‌ அகரம்‌ ஏறி நின்‌ றமையால்‌ உணர்ப என்பது அகரத்தைஇறு 
இயாக உடையஅஃறிணைப்‌ பன்மைப்‌ பெயர்ச்சொல்லாயிற்று. இதுசென்ற 
என்பது சென்றன என்பதைக்‌ குறித்தல்‌ போலாம்‌. 


ஒன்அணரா.த என்றதில்‌ எஞ்சாப்‌ பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌ முற்றும்மை 
விசாசத்சாற்‌ ஜொக்குநின்றது. அக்சஉம்மைவிரித்‌அ ஒருகருவியும்‌ உணசாது 
என உசைசெய்யப்பட்டது. 


உணரும்‌ உணின்‌ என்‌ ததிலுள்ள இன்னுருபு உன்‌ என்பதை நீக்குத 
தால்‌ நீச்சப்பொருட்கண்‌ வந்தது. உன்னின்‌ என்று னகரவெரற்று இரட்‌ 
மீக்காமை விதியல்லலாயினும்‌ புற ஈடையாற்‌ கொள்க. விதிக்குப்‌ புறமாய்‌ 
நடத்சலினாலும்‌ விதிக்குப்புறமாய்‌ அடுத்தவினாலும்‌ புறகடை எனப்‌ பட்‌ 
டத. 

உணரும்‌ உணின்‌ என்பதன்‌ பின்னுள்ள சான்‌ என்பதும்‌ உணர்தலால்‌ 
என்பதின்‌ பின்னுள்ள சான்‌ என்பதும்‌ அசை. 


இல்வுதாரணத்தாற்‌ கூறிமுடித்த பொருள்‌. அறிந்த பொருளைப்‌ பின்‌ 
னர்‌ வேறு வழியாய்‌ ௮றிதலுங்‌ கூடுமாசலால்‌ பாசஞானத்தினாலும்‌ பசுஞா 
னத்தினாலும்‌ அறிந்த முதற்‌ பொருளையே பின்னர்ச்‌ சாசன இயலித்‌ கூறிய 
படி பதிஞானத்சாலறியுமல்லஐ வேறில்லை. ஆதலால்‌, பாசஞான பசு 
ஞானங்கட்கு எட்டாசது என்றல்‌ பொருந்தாது என்ற ரையாயிகரை மறு 
தச்‌ சத்தாகிய வெம்‌ பாசஞானத்தினாலாவது பசுஞானத்தினாலாவது அறி 
யப்படா,த; அதியப்படின்‌ அவ்விரண்டு ஞானங்களினாலறியப்படும்‌ குடம்‌ 
முதலாயின உயிரின்‌ வேறாசல்போல முதற்‌ பொருளும்‌ உயிரின்‌ வேரும்‌? 
வேறாஃ22வ அஞ்ஞானத்தாலுண்டாகும்‌ சுசதச்கங்களை உண்டு பண்ணு 
லசன்றி அஞ்ஞானத்திணின்றம்‌ நீங்கிய நிலைத்த அற்புத இன்பத்தை 
உண்டு பண்ணாத. ஆதலால்‌ அல்வுண்மை உணர்ந்தோன்‌ ஒன்றையொன்று 
பற்றி நிற்கும்‌ எனை உலகப்பொருள்சன்போல அ௮சத்தாதலின்றி ஒன்றையும்‌ 
பற்றாது சணியாய்கின்ற அம்முதத்பொருளைப்‌ பதிஞானத்தால்‌ அப்பொரு 
“னோடு கலந்து நின்று சாண்பன்‌ எனக்கூறி வாக்குமனாதிதமாய்‌ நின்றே 
பதிஞானத்திற்குக்‌ கோசரமாம்‌ என்பதனை வவியுறுத்தியவாறாம்‌. 


முசல்வன்‌ பாவனைஃகு எட்டப்படான்‌ என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


பாவகமேற்‌ முனசத்தாம்‌ பாவநா தீதமேனிற்‌ 
பாவகமா மன்றேன்னிற்‌ பாழதுவாம்‌--பாவகத்தைப்‌ 
பாவித்த முனேன்னிற்‌ பாவகமாந்‌ தன்னருளாற்‌ 
பாவிப்‌ பதுபரமில்‌ பாழ்‌. 


இலக்கணவியல்‌ஆஞுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ துதி. ௩௧௯ 
சிற்றுரை. 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, தானே கோசரமானாலன்றித்‌ தன்னா 
லறிதல்‌ கூடாமையிற்‌ ஐன்னாலே தீனையுணருமென்பது தன்னைப்‌ 
பற்றுகலென்னும்‌ வழுவாமாகலின்‌ அவ்வாறன்றி வாக்கு மனா 
திதப்பொருள்‌ யோகறூலிற்‌ கூறும்‌ தியானபாவனைகளிற்‌ கோ 
சரமா மென்றலே அமைவுடைத்தென யோகமதம்பந்றிக்‌ கூறு 
வாரை ரோக்கித்‌ தன்னாலன்றிக்‌ கோசச மாகாமையை வலியுறுத்‌ 
அதனுதலித்அ. அ 

(இ-ள்‌) பாவகமேல்‌ தான்‌ அசத்து ஆம்‌-—(6 கூறும்‌ பாவனை 
ஏனைப்பா வகங்கள்போல மனமுதலியவற்றோடு கூடி நின்று பாவிக்‌ 
கும்‌ பாவகமெனின்‌, (அறிளினாலறியப்பட்ட சுட்டாகலான்‌) 
அப்பொருள்‌ அசத்தாம்‌,--பாவராஇதமெனின்‌ பாவகம்‌ ஆம்‌-- 
கருவிகளை நீங்கி கின்று பாவிப்பதாகலின்‌ அப்பாவனையைக்‌ சுடந்த 
செனிற்‌ கருவிகணீங்கியவழி ஓன்றுமதியுமாறின்றிக்‌ கேவலமா 
மாகலான்‌ ௮த பாவகமாத்திசையேயன்‌ ஜிப்‌ பயன்படுமா றில்லை,-- 
அன்று என்னின்‌ அது பாழ்‌ ஆம்‌--இவ்விரு திறனுமன்றி கிரு 
வசனமாகப்‌ பாவிக்கப்பவெசெனின்‌ அத சூனியப்பொருளாம்‌,-- 
பாவகத்தைப்‌ பாவித்தல்‌ என்னின்‌ பாவகம்‌ ஆம்‌-—அவ்வாதன்றிப்‌ 
பாவனைக்‌ கெய்தாக பொருளை எய்தியதாக வைத்துப்‌ பாவகஞ்‌ 
செய்கலெனின்‌௮ தபோ லிப்பாவனை (யாதலாற்பாவகாதிதம்போலப்‌ 
பாவனை மாத்திரையேயன்றிப்‌ பயன்படுமா றில்லை, அற்றேல்‌, ஒரு 
வாற்முனும்‌ பாவனைக்‌ கெய்தாத பொருள்‌ பாழாமெனின்‌),-— தன்‌ 
அருளால்பாவிப்பது பரம்‌-—(அப்பாவகங்களை யொழித்ததிதனது 
திருவருளாற்‌ பாவீக்கப்படுவதாம்‌ பரம்பொருள்‌ -— பாழ்‌ இல்‌-- 
(அசலான்‌ நீ கூறும்‌ பாவனைக்‌ கெய்தாமைபற்றிப்‌) பாமாதலில்லை 
ஏ-று, 

தான்‌ அசை, 

பாவகத்தைப்‌ பாவித்தலென்பது: “£கறைமிட றணியலும்‌ 
அணிரந்தன்ற! என்றதுபோலச்‌ கொள்க. 

மேலை வெண்பாவில்‌ சன்னென்றது தனது சத்தியே யாத 
லால்‌ தன்னைப்‌ பற்துதலென்னுங்‌ குற்றமாதல்‌ யாண்டையதென 
வீடுப்பார்‌ தன்னருளாற்‌ பா விப்பதென்றார்‌, தன்னருளை யறியு 


மாறும்‌ அதனாத்‌ பாவிக்குமாறும்‌ ஒன்பகாஞ்‌ ரூத்திரத்துட்‌ கூறப்‌ 
பிம்‌, 


௧௨௦  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


போக நூலார்‌ கூறும்‌ பாவனையாவு இந்நான்௧னுள்‌ ஒன்‌ 
முகற்பாலதன்‌.றி வேறின்மையின்‌ நான்னையுங்கூறி மறுத்தார்‌, 
விளக்கம்‌. 


இல்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
சன்னாலுணர்சலால்‌ என்‌ றதனால்‌ முதல்வன்‌ தன்னால்‌ சான்‌ அறியப்பட்டா 
லன்றி உயிர்‌ தான்‌ அம்முதல்வனை அறிசல்கூடாமையால்‌ சன்னாலேசனை 
யுணருமென்னும்‌ அக்கூற்றுத்‌ சன்னைப்பற்றுசலென்னுவ்‌ குற்றத்திற்டெ 
னாம்‌. ஆதலால்‌ அவனாலே அவனை யுணருமென்பதின்றிப்‌ பாசஞான பசு 
ஞானங்களுக்கு எட்டாச முதற்பொருள்‌ யோகதநூலிற்‌ கூறும்‌ தியான 
பாவனைகளுக்கு எட்டுமென்று கூறுதலே பொருத்தமென்று யோகமதம்‌ 
பற்றிப்‌ பாசஞ்சலர்‌ கூறுவர்‌. அவரை கோடக்‌ மறுத்து முதல்வன்‌ சன்னா 
லன்றி எட்டான்‌ என மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியசை வலியுறு ச்தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) தஇியானபாவனை யென்று நீ கூறும்‌ பாவனை உலகப்‌ 
பொருள்களைப்‌ பாவிக்கும்‌ ஏனைப்பாவகங்கள்போல மனமுசலிய கருவிக 
னோடு கூடிரின்‌ ஐ பாவிச்கும்‌ பாவகமெனின்‌, அக்கருவிகளாலறியும்‌ அறிவு 
அட்டறிவும்‌ அச்சுட்டதிவினாலறியப்பட்ட பொருள்‌ சுட்ட்பொருளுமாத 
லான்‌ அப்பாவனையாலறிஙும்‌ பொருள்‌ அசத்தாம்‌. அப்பாவனை கருவிகளை 
சீக்‌ நின்று பாலிப்பசாசலின்‌ சருவிகளோடு கூடிச்செய்யும்‌ பாவனையைக்‌ 
சடக்சசென்று சொல்லில்‌, கருவிகள்‌ கீக்கெயவிடத்து ஒன்றும்‌ அறியுமா 
தின்றித்‌ தரியா மாகிய சேவல அவத்சையுண்டாமாசலால்‌ பாவிப்ப 
சென்ற ௮.து பாலகமாத்திரையே யன்றிப்‌ பயன்படுமாறில்லை. கருவிக 
ளோ கூதெல்‌ கூடாமையாகிய இல்லிரு இறனுமின்றி வரையறுத்துச்‌ 
சொல்லக்கூடாத. லிசமாய்ப்‌ பாலிச்சப்பமவசெணனின்‌, அவ்வாறு பாவிக்கப்‌ 
பெறு குனி௰ப்பொருளாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ பாவனைக்கெய்தாத பொருளை 
எய்தியதாகவைத்தப்‌ பாவகம்‌ செய்தலெனின்‌, அவ்வாறு பாவிப்பது போ 
விப்பரவனை யாதலால்‌ பாவனாத தம்போலப்‌ பாவனை மாத்திரையேயன்ழிப்‌ 
பயன்பமோதில்லை. இல்லிடத்தக்கூறிய நான்கு உபாயங்களினாலும்‌ முதற்‌ 
பொருள்‌ பாவிச்சப்படாச அ என்றதனால்‌ ஒருவரற்றானும்‌ பாவனைக்கெய்தா 
த௫ பாழாகுமென்று கூறின்‌, மேற்கூறிய பாலகங்களை யொழித்து முதல்‌ 
லன திருவருளால்‌ அம்‌ முதற்பொருள்‌ பாவிச்கப்பவெதாகுமாதலால்‌ நீ 
கூறியபாவனைக்‌ கெட்டாமைபற்றி முதற்பொருள்‌ பாழாதலில்லை எ-று. 


(கரை) முசற்பொருன்‌ கருவிகளோடு கூடிச்செய்யும்‌ பாவனைக்கு 
௯. இ ட அட்ட க த்‌ - 
அதீ தமாய்த்‌ இருவருளாற்‌ பாவிக்கப்பநீவது ஆதலால்‌ பாழா,சலில்லை என்ப 
தாம்‌ 


1 ட ்‌ ட ன்‌ ட ௫. 3 
பாவித்தல்‌ சான என்பதிலுள்ள தான்‌ என்பது அசை 


இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௨௪ 


பாவகத்தைப்‌ பாவித்தல்‌ என்பதில்‌ பாவகமென்பதும்‌ பாவித்தல்‌ என்‌ 
பதும்‌ ஒரு பொருட்‌ சொற்களே ஆயினும்‌ பாவகம்‌ என்பது பாவித்தலையும்‌, 
பாவித்தலென்பது அப்பாவித்தலைச்‌ செய்தலையுங்‌ குறித்து நின்றது. ௭௮ 
போல எனின்‌, புற நாநூறு என்னும்‌ நூலில்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்தில்‌ “கறை 
மிடறணியலும்‌ அணிம்சன்று?? என்ற விடத்து அணியலும்‌ என்பது அழகு 
செய்தலையும்‌ என்பதையும்‌ அணிகந்தன்னு என்பது செய்தது என்பதையுங்‌ 
குறித்து நின்றவாறுபோலாம்‌. ஆசலால்‌, பாவகத்தைப்‌ பாவித்தல்‌ என்ப. 
தற்குப்‌ பாவகஞ்செய்தல்‌ என உரை செய்யபபட்டது. 


மேலை வெண்பாவில்‌ தன்னாலுணர்தலால்‌ என்று கூறியதால்‌ தன்‌ 
னைப்‌ பற்றுதலென்னுய்‌ குற்றமாகாதா எனக்‌ கேட்டதற்கு அவ்வெண்பா 
வில்‌ தன்‌ என்பதற்குத்‌ சனது சத்தி என்பதே பொருளாய்‌ அவனருளால்‌ 
அவனையறிதலென்பது கருத்தாதலால்‌ தன்னைப்‌ பற்றுதலென்னுங்‌ குற்ற 
மில்லையென்று விடை கூறவேண்டி இவ்வெண்பாவில்‌ தன்னருளால்‌ 
பாவிப்பதென்றார்‌. 

அவனருளால்‌ பாவிப்பதற்கு அவனருளை யறியவேண்டும்‌, அவ 
னருளை யறியுமாறும்‌ அவ்வருளால்‌ முதல்வனைப்‌ பாவிக்குமாறும்‌ ஒன்ப 
தாம்‌ சூத்திரத்து முதலதிகரணத்துட்‌ கூறப்படுமாதலால்‌ அவ்விடத்துக்‌ 
காண்க, 

பாவனை நான்கு வசைப்படும்‌. அவையாவன:--கருவிகளோடு கூடி 
நின்று பாவித்தல்‌, கருவிகளை நீங்கி நின்று பாவித்தல்‌, இவ்விருதிறனுமின்‌ 
நிப்‌ பாவித்தல்‌, எட்டாதபொருளை எட்டியதாகப்‌ பாவித்தல்‌ என்பனவாம்‌. 
யோகநூலார்‌ கூறும்பாவனை இந்நான்கனுள்‌ ஒன்றாகற்பாலதன்றி வேறல்லா 
மையால்‌ இவ்வெண்பாவில்‌ அந்‌ நரான்குபாவனையுங்கூறி மறுத்தார்‌. இவ்‌ 
வெண்பாப்பொருளையே இத்தியார்‌ ௬-ம்‌ கு-ம்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ வழி.நா 
லாசிரியரும்‌, சவெப்பிரசாசம்‌ ௧0-ம்‌ கு-ம்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ புடைதூலாசிரி 
யரும்‌ அருளிச்செய்சனர்‌. 

முதல்வன்‌ ௮வனருளாலன்றிக்‌ காணப்படான்‌ என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


அறிய விரண்டல்ல னாங்கறிவு தன்னா 
லறியப்‌ படானறிவி னுள்ளா--னறிவுக்குக்‌ 
காட்டாகி நின்றானைக்‌ கண்ணறியா மேய்யேன்னக்‌ 
காட்டா தறிவறிந்து கண்டு. 
சிற்றுரை. 
எது உ-ம்‌ ஏ-னின்‌, மேற்‌ கூறிப்போந்த பாவனைகட்‌ கெய்‌ 


தாத பொருளைத்‌ தன்னருளாற்‌ பாவித்தல்‌ வேண்டாம்‌ உயிர்பசுத்‌ 


த 


௩௨௨ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


வம்‌ நீங்யெ சாலத்‌.துச்‌ சிவனைப்போல முற்றுமுணர்தல்‌ முதலிய 
எண்குணங்களு முடையதென்ற ஆகமங்களுட்‌ கூறுதலின்‌ ஆண்‌ 
டான்மஞானம்‌ சிவஞானத்தோ டொப்பதன்றிப்‌ பசுஞானம்‌ எனப்‌ 
படாமையான்‌ அவ்வறிவான்‌ அறியப்படும்‌ கோசகரப்‌ பொருளென்‌ 
றலே அமைவுடைத்‌ தென்னுஞ்‌ சிவசமவா திகளை நோொக்கித்தன்ன 
ருளாலன்‌ றிக்‌ கோசரமாகாமையை வலியுறுத்‌ அதனுதலிற்‌.று. 


(இ-ள்‌.) அறிய இரண்டு ௮ல்லன்‌--(சிவாகமங்களின்‌ அத்த 
விதம்‌ கூறுதலின்‌ உயிர்‌) தன்னறிவானறிதற்குத்‌ தன்னின்வேறல்ல 
னாகலாலும்‌,--அஜிவின்‌ உள்ளான்‌௮ங்கு அறிவுதன்னால்‌ அறியப்‌ 
படான்‌--(சமமா தலின்றித்‌ தூல சூக்கும முறையா திறன்‌ னறிவுக்‌ 
குள்ளுமாய்‌ நிற்றலின்‌ அவ்விடத்அத்‌ தன்னறிவினாலறிய வாரானா 
கலானும்‌,--௮.றிவுக்குக்‌ காட்டு ஆஃ நின்றானை-தன்னறிவுக்கு 
வியஞ்சகமாய்‌ கின்றறிவிக்கும்‌ உயீர்க்கு முயிராய முதல்வனை,-- 
௮.றிவுகண்டு அறிந்து காட்டாது--அ௮ன்மஞானமானதஅு தான்‌ கண்‌ 
டறிக்து (கன்குணியாயெ உயிர்க்குக்‌ கோசசமாமாறு) காட்டமாட்‌ 
டா௮ு,--மெய்யறியாக்கண்‌என்ன-- (தன்னின்‌ வேறின்றித்‌ தனக்கு 
ணித்தலிற்‌ ஐன்னாற்‌ காணப்படாது தனக்குக்‌ காட்டாக நின்ற) 
உயிரை ௮றியமாட்டாத கண்னொனிபோல்‌ எ-று, 


காட்டு முதனிலைத்‌ தொழிற்பெயர்‌, 


அறிவுக்குக்‌ காட்டாக நின்றானென்னும்‌ பெயரடையானும்‌ 


ஓ ரேதுக்‌ கூறியவாறு. 


சண்டறிதல்‌ **குளிக்தாழ்க்தகண்‌'” என்றாற்போல ஒருபொரு 
ட்பன்மொழியாய்ச்‌ சிறப்பின்கண்‌ வந்தது, மெய்யறியாக்‌ கண்‌ 
என்ன என இயைத்துரைக்க, கண்‌ முதலியவற்றை நோக்கி உயிர்‌ 


சத்துச்‌ சத்தாமென்றவதனை மெய்யென்றார்‌. கண்‌ அகுபெயர்‌. 


சண்ணறியா மெய்யென்பதற்குக்‌ கண்ணையறியாத உடம்பு 
போலென்று உரைப்பாருமுளர்‌, உடம்பிற்கு அறியுக்தன்மை 
பின்மையாலும்‌, உடம்பிற்குக்‌ கண்‌ கரட்டாதனும்‌ இன்மையானும்‌ 
அஃ்திண்‌ வமையாதற்‌ சேலாமையின்‌ அனு போலிய/ரை யென்‌ 


செமிஃ. 


ட 


இலக்கணவியல்‌ ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௩௨௩. 
விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு.) அறிய இரண்டு அல்லன்‌ அறிவினுள்ளான்‌ ஆங்கு 
அறிவு தன்னால்‌ அறியப்படான்‌ அறிவுக்குக்‌ காட்டு ஆக நின்றானை அறிவு 
கண்டு அறிந்து காட்டாது மெய்யறியாக்‌ கண்‌ என்ன. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உயிர்‌ பசுத்துவமாகிய 
ஆணவமலத்தில்‌ நின்றும்‌ மீங்கியகாலத்துச்‌ வெனை யடைதலால்‌ சிவனைப்‌ 
போல முற்றுணர்தல் முதலிய எண்குணங்களும்‌ உடையசென ஆகமங்களுட்‌ 
கூறப்படுதலின்‌, ஆணவமலம்‌ நீங்கிய அவ்விடத்து ஆன்மஞழனம்‌ வெஞான ச்‌ 
சோ டொப்பதன்றிப்‌ பசுஞான மெனப்படாமையால்‌, முதற்பொருள்‌ அந்த . 
ஆன்மஞானத்தாலறியப்படும்‌ கோசரப்‌ பொருளென்றலே பொருத்தமன்றி 
௮வனருளாற்‌ பாவிக்கப்பவெதென மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியது பொரும்‌ 
சா தென்பர்‌ வெசமவாதிகள்‌. அவரை நோக்கமறுத்து அவனருளாலன்றி 
அம்முதல்வன்‌ அறியப்படானென மேற்கூறியதை வலியுதுத்தியவாறாம்‌. 

(பொ-ரை.) வொகமங்களில்‌ உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ அத்துவிதம்‌ என்று 
கூறுதலால்‌ உயிர்‌ சன்னறிவால்‌ முதல்வனை யறிதற்கு முதல்வன்‌ உயிரின்‌ 
வேறல்லன்‌. அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்திருத்தலால்‌ உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ சம 
மோஎனின்‌, சமமாதவில்லை. வேறு எவ்வாறு நிற்குமெனின்‌, உயிர்‌ தால 
மாய்‌ வெளிப்பட்டு நிற்கும்‌. முதல்வன்‌ குக்குமமாய்‌ வெளிப்படாமல்‌ உயி 
ரின்‌ அறிவுக்குள்ளாகநிற்பன்‌. ஆதலால்‌ மலம்‌ மீங்யெவிடத்‌து உயிரின்‌ 
அறிவால்‌ முதல்வன்‌ அறியவாரான்‌. இவ்வா அ வேறல்லாமையானும்‌, தூல 
குக்கும முறையானும்‌, உயிரின்‌ அறிவிற்குத்‌ தணையாய்‌ நின்று அறிவிக்‌ 
இன்ற உயிர்க்‌ குமிராயெ முதல்வனை ஆன்மஞானமானது தான்கண்டறிந்து 
அந்த ஞானத்தைக்‌ குணமாகவுடைய குணிப்பொருளாகிய ஆன்மாவிற்கு எட்‌. 
டும்‌ வண்ணம்‌ காட்டமாட்டாது. எதுபோல எனின்‌, உயிரானது கண்‌ 
ணொளியின்‌ வேதின்றி அதற்குள்ளாக நின்று அது பொருளை யறிதற்குத்‌ 
துணையாய்‌ நிற்கின்றது; அவ்வா நிற்கின்ற உயிரைச்‌ கண்ணொளி காண 
மாட்டாத வாறு போலாம்‌ எ-று, 

(௪மை.) உயிரின்வேறான பொருளை உயிரின்‌ அறிவு அறிதல்‌ கூடும்‌. 
முதல்வன்‌ உயிரோடு கலந்து நிற்றலால்‌ கண்ணொளியோடு கலந்து நிற்‌ 
இன்ற உயிரைச்‌ கண்ணொளியறியா தவா அபோல அம்‌ முதல்வனை உயிரின்‌ 
அறிவு அறியாத என்பதாம்‌. 

கண்ணொளி கண்ணின்‌ வேறான பொருளையெல்லாம்‌ அறியும்‌. கண்‌ 
ணின்‌ உள்ளாய்‌ நிற்கும்‌, உயிரை அறியாது. சண்ணொளியும்‌ உயிரும்‌ 


௬௨௪ இதவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கலந்து நிற்ன்ற நிலை அத்துவிதம்‌. கண்ணொளி முற்பட்டு விளங்குவ 
சால்‌ அலம்‌. உயிர்‌ உட்பட்டு விளங்குவதால்‌ சூக்குமம்‌. அன்றியும்‌ கண்‌ 
ஜொனி தானே அறியும்‌ சன்மையில்லாமையால்‌ தூலம்‌. கண்ணொளியை 
கோக்க உயிர்தானே அறியுந்சன்மை யுடைமையால்‌ சூக்குமம்‌. இவ்வாறே 
உயிர்‌ தானே அறியும்‌ தன்மை இல்லாமையால்‌ தூலம்‌. முதல்வன்‌ தானே 
அறியும்‌ சன்மை உடைமையால்‌ சூக்குமம்‌. தாலமாயிருப்பதொன்று அத 
னிலுக்‌ தலமான பொருளை யறியுமேயன்‌ நிச்‌ குக்குமமான பொருளை யறி 
யாது. ஆதலால்‌ ஆன்மஞானத்தால்‌ முதல்வனை யறியமுடியாசெனக்கூறி 
அவனருளால்‌ அவனை யறியவேண்டுமென மேற்கூறியதை வலியுறுத்திய 
வாற அறிக, € 


காட்டா நின்றானை என்பதிலுள்ள காட்டு என்பது காட்டுதல்‌ என்‌ 
னும்‌ பொருளைக்குறித்து தல்விகுதியில்லாது நிற்றலால்‌ முதல்‌ நிலைத்‌ 
தொழிற்‌ பெயர்‌. சாட்டுசல்‌ என்பத வியஞ்சகம்‌. 


அறிவுக்குக்‌ சாட்டாக நின்றான்‌ எனக்‌ கூறியதனால்‌ நின்றான்‌ என்‌ 
லும்‌ வினையாலணையும்‌ பெயருக்கு அறிவுக்குச்‌ காட்டா யென்பது அடை. 
அல்வடையாலும்‌ ஓர்‌ ஏதுக்‌ கூறியவாறாம்‌. அதாவது தானே அறியுக்சன்மை 
யின்மையால்‌ அறிவுக்குக்‌ காட்டாத நின்றானை என்பதாம்‌. 


இக்க எதுவை உரையில்‌ விரிக்சவில்லையாயினும்‌ விரிச்துச்கொள்க. 
ஆகலே, வேறல்லனாசலானும்‌, உள்ளாய்‌ நிற்றவினாலும்‌, தானே அறியுமா 
தில்லாமையானும்‌, உயீர்‌ அறிவால்‌ சணித்து முதல்வனை யறிசல்கூடா 
சென்பசாம்‌. = 

அறிது சண்டு என்பது கண்டறிதல்‌ எனக்‌ கூட்டப்பட்டது. கண்டு 
என்றதும்‌ ௮றிசல்‌ என்றதும்‌ ஒரு பொருளைத்தரும்‌ சொற்கள்‌. இது 
காலடியார்‌ அய்‌ தன்மையில்‌ “குழித்தாழ்ந்தகண்‌?? என்றவிடத்து ஆழ்ந்த 
என்னும்‌ பொருளை த்தரும்‌ குழிந்து என்னும்‌ சொல்‌ மீமிசையாய்‌ நின்றது 
போலாம்‌. ஆகவே, கண்டறிதல்‌ என்பது காணுதல்‌ என்னும்‌ ஒரு பொரு 
சோக்‌ குதிக்கும்‌ பன்மொழியாய்ச்‌ சிறப்பின்சண்‌ வந்தது. 

சண்ணறியா மெய்யென்ன என்பதை மெய்யறியாக்கண்‌ என்ன என 
உரைக்கப்பட்டது. மெய்யென்பத இவ்விடத்தில்‌ உயிரைக்‌ குறித்து நின்‌ 
இத. எசனாலெனின்‌, கண்‌ முசவிய இந்திரியங்களை நோக்க அவ்விக்‌ 
திரியங்கள்போல்‌ சோன்றி யழியுக்சன்மை இல்லாமையால்‌ உயிர்‌ சச்தாம்‌. 
அவ்விச்‌ திரியங்சன்போல்‌. அறிவில்லாத சடமல்லாமையால்‌ உயிர்‌ இத்சாம்‌. 
ஆசலால்‌ சச்துச்‌சித்தாயெ உயிரினை மெய்யென்று கூறப்படுமா தலாலென்க, 
மெய்ப்பொருளாகிய உயிர்க்கு இடமாதல்பற்றி உடம்மை மெய்யென்பது 
உபசாரம்‌. 


கண்‌ என்பது சண்ணொனியைச்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


இலக்கணவியல்‌ஆறாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ ௮இ. ௩௨௫ 


கண்‌'அறியா மெய்‌ என்ன என்பதற்குக்‌ கண்ணை யறியாத உடம்புபோ 
லென்று கூறுவாருமுளர்‌. உடம்பிற்கு அறியுந்தன்மை இல்லாமையானும்‌, 
உடம்பிற்குக்‌ கண்‌ துணையாய்‌ நின்று காட்டுதவில்லாமையானும்‌ அவ்வுரை 
உயிரையும்‌ முதல்வனையுங்‌ குறித்தற்கு உவமை யாகாமையால்‌ பொருந்தாது. 
ஆன்ம ஞானத்தால்‌ அறியப்படாத முதல்வன்‌ ௮வனருளாலும்‌ ௮றியப்படுமா 
தில்லையென்பாரை மறுத்து அவனருளால்‌ அறியப்படுமென்பதை வலியுஅத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அதுவேன்னு மோன்றன்‌ றதுவன்றி வேறே 
யதுவேன்‌ றறியறிவு முண்டே-—யதுவேன்‌ 
றறிய விரண்டல்ல னாங்கறிவு ணிற்ற 
லறியுமறி வேசிவமு மாம்‌. 

சிற்றுரை. 

எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அத்தன்மையனாயெ முதல்வனைத்‌ 
தலைப்பட்ட உயிர்‌ அம்முதல்வனோடு ஒன்றாய்ப்‌ போவதேயாக 
லின்‌ ஆண்டங்ஙனமறிவதூஉம்‌ அறியப்பவெ தூஉமாதல்‌ யாங்ஙன! 
மென்னும்‌ சிவாத்துவித சைவர்‌ சுத்த சைவரை நோக்கி ஒன்றாய 
வழியும்‌ அறிவஅம்‌ அறியப்படுவது முண்டென்பதுணர்த்தி 
அதனை வலியுறுக்ததனுதலிற்று: 

(இ-ள்‌) ௮௮ என்னும்‌ ஒன்று அன்அ-(ச௪த்தாகிய சிவம்‌. 
ஞோயப்பொருளாய்‌ விசிட்டமாய்‌ நிற்பதென்பஅ உமக்கும்‌ ஒக்குமா 
கலான்‌ அச்சிவம்‌ இன்னதென்‌ றறியவாரா ௮ அநிருவசனமாய்நிற்ப 
தொரு கிருவிசேடப்பொருளெனக்‌ கொண்ட மாயாவாதத்தைப்‌ 
போல) அதவென்று அநிருவசனமாய்க்‌ கூறப்பளுவதொரு சூனிய 
மன்‌.று, (ஆகலான்‌),--௮த அன்றி வேறு ௮து என்று அறி அறி 
வும்‌ ஆங்கு உண்டே-அந்த ஞோயமாத்திரையே யன்றி அதனின்‌ 
வேறாக வாக்கு மனாதீதமாய்‌ நிற்பதொரு பொருளென்றறிகின்ற 
ஞாதாவும்‌ ஆண்ளெளதேயாம்‌; (அத்றேல்‌, ஒன்றாதல்‌ பெறப்படா 
தாலெனின்‌),-—௮௮ என்று அறிய இரண்டு அல்லன்‌ அறிவுள்‌ நிற 
றல்‌ அறியும்‌ அறிவு சிவமும்‌ ஆம்‌--(உலகத்துப்‌ பொருள்போல்‌) 
அஅவென்று சுட்டியறியுமாறு முதல்வன்‌ தன்னின்‌ வேறல்லனாய்‌ 
(அப்பணைர்த உப்புப்போலத்‌) தன்ன றிவின்கண்‌ வீரவி வேற்றுமை 
தோற்றாது நித்றலான்‌ அறிவிறந்தறிகின்ற அவ்வுயிர்‌ சிவமே 


யாம்‌ எ-று, 


௩௨௬ திவஞானபோதச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உம்மை சிவமாயும்‌ சவமாகாமை விளக்கி கின்றது. 


அதவென்னு மொன்றன்றாகலானென ஏப்‌ பொருள்படக்‌ 
சொண்டுசைக்க. 


அறிவுமென்ற உம்மை இதந்த. தழீஇய௮. 
அல்லனென்பது முற்றெச்சம்‌. வேறு முடிபுகோடலிற்பால்‌ 
வழுவாசாமை யுணர்க, 


உண்டே என்னும்‌ ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌; ஏனையிரண்டும்‌ அசை 
நிலை, கிற்றல்‌ நிறறலானென்றவா று. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) ௮௮ என்னும்‌ ஒன்று ௮ன்று ௮௮ அன்றி வேறு 
அத என்று அறி அறிவும்‌ ஆங்கு உண்டே அத என்று ௮றிய இரண்டு 
அல்லன்‌ அறிவுள்‌ நித்றல்‌ அறியும்‌ அறிவு வரும்‌ ஆம்‌. 

இல்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, ஆன்மஞானத்தா 
லறியப்படாத சன்மையனாஇிய முதல்வனைக்‌ கூடப்பெத்ற உயி அம்முதல்‌ 
வனோடு ஒன்றாய்ப்‌ போவதேயாகும்‌. ஆதலால்‌ அம்முத்தி நிலையில்‌ அவ 
னருளால்‌ உயிர்‌ அறியும்‌ என்பதும்‌ முதல்வன்‌ அ௮றியப்படுவன்‌ என்பதும்‌ 
கூடுமென்று இல்வதிசகரணச்து இரண்டாவது வெண்பாவிற்‌ கூறியது எவ்‌ 
வாறு பொருக்துமெனச்‌ வாத்‌ தவிச சைவர்‌ சுத்த சைவர்‌ கூறுவர்‌. அவரை 
சொக்கி மறுத்து முசல்வனுடன்கூடி உயிர்‌ ஒன்றானவீடத்தும்‌ உயிர்‌ அறிவ 
தும்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படுதலும்‌ உண்டென்பது உணர்த்தி அவனருளா 
லறியப்பவென்‌ என்பதனை வலியுறுத்‌ இயவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) சத்தாஇய வெம்‌ அறியப்படும்‌ பொருளாய்‌, பசுபாசங்களா 
கிய விசேடண சதை யுடையசாய்‌, விட்டமாய்‌, (௮,சாவதுபசுபதியாய்‌) நிற்‌ 
பத என்பது சலாத்தவிச சைவர்‌ சுத்தசைவர்‌ ஆய உமக்கும்‌ஓக்கும்‌. ஆத 
லால்‌ அசவெம்‌ இன்ன தன்மை உடையசென்று உறுதியாய்க்‌ கூற முடி 
யாச அமிர்வசனமாய்‌ கிற்பதாயெ ஒரு சாதாரணப்பொருள்‌ எனக்கொண்ட 
மாயாவாதத்தைப்போல, ௮௮ வென்று உறுதியாகச்‌ சொல்லத்‌ கூடாத 
தொரு குணிபமன்‌ ஐ. ஆசலால்‌ அருனாலறியப்படும்‌ அச்வெப்பொருள்‌ மரத்‌ 
தரமே அன்றி, அப்பொருளின்‌ வேறாக வாச்குமனாதீ,சமாய்கிற்பது ௮ம்‌ 
மூதற்பொருளென்று அறிகின்ற உயிரும்‌ அம்முத்‌திநிலையில்‌ உள்ளதேயாம்‌. 
அல்வா முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ முத்தியில்‌ உண்டென்றால்‌ ஒன்றாதல்‌ 
பெதப்படாதே மெனின்‌, பெறப்படும்‌; எல்லாறெனின்‌, உலகத்தப்பொருள்‌ 
அது வென்று சுட்டியநியப்படுமாறு உயிரின்‌ வேறாய்‌ நிற்பதுபோல முதல்‌ 
வன்‌ உயிரின்‌ வேறல்லனாய்‌ சண்ணிசைச்சார்ந்த உப்பு அத்தண்ணீராகச்‌ 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௨௭ 


கலந்து விளங்குவதபோல; முதல்னனைச்‌ சார்ந்த உயிரின்‌ அறிவின்‌ ஈண்‌ 
முதல்வன்‌ கலந்து வேற்றுமை சோன்றாது நிற்றலால்‌, சுட்டியறியும்‌ அறி 
விறந்து அவனருளாலறிநின்‌ ற அவ்வுயிர்‌ வெமேயாதவின்‌ ஒன்றாதல்‌ பெறப்‌ 
படும்‌ எ-று, . 

(க-ரை.) முத்தி நிலையில்‌ உயிர்‌ முதசல்வனோடு கலந்து முதல்வனாய்‌ 
நின்று அவனருளால்‌ அவனையறியும்‌ என்பதாம்‌. 


முதல்வனாய்‌ நின்று அவனருளால்‌ முதல்வனை யறிதல்‌ எதுபோல 
எனின்‌, சூரியனை யறியவிரும்பியகண்‌ குரியனொளியை ஊடுருவிச்‌ சென்று 
அச்குரியகைவே நின்று அதனொளியால்‌ அதனை அழிவதுபோலாம்‌. 


இவ்வுண்மை யறியாசஏகான்ம வா திகள்‌, தவம்பசலட்யொர்த்த மாகிய 
சித்தே தற்பதலட்சியார்‌,த்தமாகய சவம்‌ என்பர்‌. வாச்யொர்ச்தம்‌ தடத்சமும்‌ 
லட்சியார்த்தம்‌ சொருபமுமாம்‌. சடச்சநிலையில்‌ உயிரும்‌ தவழும்‌ அச்நியமாயி 
ருக்கும்‌. சொருபநிலையில்‌ அவ்விரண்டும்‌ அரன்னியமாயிருக்கும்‌. அத 
பற்றி உயிர்‌ வெமென்‌ அ ஆகமங்கள்‌: கூறும்‌. இவ்வளவேயன்‌ றி உயிரில்லை 
யென்பது சருத்தன்‌ ஐ. இன்றேல்‌, இன்ப அஅபவரும்‌ இல்லையாய்‌ முடி 
யும்‌. அதவேஎமத கொள்கையென்பரேல்‌, அறபவிப்பவனும்‌ ௮. அபவமும்‌ 
இல்லையாகவே அஅபலவிக்கப்படும்‌ பொருளும்‌ இல்லையெனப்பட்டுச்‌ குனிய 
வாதமாம்‌. ஆதலால்‌ முத்தியில்‌ உயிர்‌ இல்லையென்ற அவர்சருத்துப்‌ பொரும்‌ 
தாது. ர 

சிவமுமாம்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை ௪ இர்மறையாய்க்‌ கலப்பினால்‌ உயிர்‌ 
சிவமாய்‌ நின்றும்‌ பொருளின்‌ சன்மையால்‌ வெமரகாமையை விளச்கி 
நின்றது. 

௮.து வென்னும்‌ ஒன்றன்‌ இ என்பசனோடு ஆகலான்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லைச்‌ சேர்த்து ஏதுப்‌ பொருள்படக்‌ கொண்டு உரை செய்யப்பட்டது. 


அறி அறிவும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை அது என்று மேலே கூறிய 
முசல்வனையுந்‌ சமுவி முதல்வனே யன்றி உயிரும்‌ உண்டென்று விளக்கி 
நின்றமையால்‌ இறந்தது சழுவியது. 

இரண்டல்லன்‌ என்ப வாக்கியத்தால்‌ முற்றாயும்‌ அல்லனாய்‌ என்னும்‌ 
பொருளில்‌ எச்சமாயும்‌ நிற்றலால்‌ முற்றெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ வன்‌ 
என்பது கொண்டு முடிந்த து. 


அ. என்று அறிய இரண்டு அல்லன்‌ என்றதில்‌ ௮து என்பது ௮௯ 
நிணை ஒன்றன்பால்‌. அல்லன்‌ என்பது உயர்திணை ஆண்பால்‌. ஆசலால்‌ 
பால்‌ வழுவாசாசோ வெணின்‌, ஆகாத; எசனாலெனின்‌, ௮த என்பது 
உலகத்துப்‌ பொருளையும்‌ அல்லன்‌ என்பது முதல்வனையுங்‌ குறித்து வேற 
முடிபு தொண்டு நிற்றலால்‌ என்க. 


௬௨௮ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உண்டே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ உயிர்‌ உண்டென்று உறுதிசெய்சமை 
யீன்‌ தேற்றம்‌. வேறே என்றதிலுள்ள ஏகாரமும்‌ அறிவே என்றதிலுள்ள 
எகாரமும்‌ அசைநிலை. 

அறிவுள்‌ நிற்றலென்பது நிற்றலால்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்து 
தின்றது. 

சிற்றுரை. 

இவ்வெண்பாக்க ஊைக்தும்‌ முறையே வாக்கு மனாதீத மென்‌ 
தல்‌ பொருக்தும்‌ கோசரமாமென்றல்‌ பொருந்தா தென்னும்‌ மாயா 
வாதிகளையும்‌, கோசரமாமென்றல்‌ பொருந்தும்‌ வாக்கு மனாதீத 
மென்றல்‌ பொருந்தா தென்னும்‌ கையாயிகர்‌ முதலியோரையும்‌; 
பாவனைக்குக்‌ கோசரமா மென்னும்‌ பா தஞ்‌ சலரையும்‌, ஆன்மஞா 
னத்திற்கே கோசரமா மென்னும்‌ சமவாத சைவரையும்‌, முத்தி 
யிற்‌ சிவமேயன்‌ தி உயிரென வேறின்மையின்‌ உயிர்க்குக்‌ கோசர 
மாமா றியாண்டைய தென்னுஞ்‌ சிலாத்துவித சைவர்‌ முதலியோ 
சையும்‌ மனத்து வாக்கு மனாதீதகோசரமாய்‌ நிற்கும்‌ இயல்பு வலி 
யுஅத்தி ஒருபொருள்‌ மேல்‌ வந்தவா னு காண்சு, 

இவ்வாறு காலாஞ்‌ சூத்திர முதலிய மூன்றினும்‌ மேற்பிரமா 
ஊத்தாற்‌ கூறிப்‌ போக்த பசுபாசபதிகட்கு இலக்கணம்‌ கூறுமுகத்‌ 
தான்‌ முறையே கேவலஞ்‌ சகலஞ்‌ சுத்தமென்னும்‌ மூன்றவத்தை 
யூங்‌ காட்டப்பட்டன. இம்‌ மூன்றனுட்‌ கேவலம்‌ மருட்சேவலமும்‌, 
சகல கேவலமும்‌, பிரளய கேவலமும்‌, விஞ்ஞான கேவலமும்‌, 
அருட்கேவலமுமென 8வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, மருட்‌ கேவல 
மாவது அனாதி கேவலம்‌. சகல சேவலமாவது சங்கரித்த பின்னர்ப்‌ 
புனருத்பவத்திற்‌ கேதுவாய்ப்‌ படுக்கேவலம்‌. ஆண்டுச்‌ சூக்கும 85 
தொழிலுண்டென மிருசேந்திரத்‌ தட்‌ கூறுதலின்‌ அனாதிகேவலத்‌ 
தோடு இதனிடைவேற்றுமையாமாறு கண்டு கொள்க, பிரளய 
கேவலமாவது மரயையோடு இயைபின்றி ஆண்டுப்படுங்‌ கேவலம்‌, 
விஞ்ஞான கேவலமாவது மாயைகன்மங்க ளென்னும்‌ இசண்டனோ 
டும்‌ இயைபின்றி ஆண்டுப்படுங் கேவலம்‌, அருட்கேவலமாவ து 
துத்துவசுத்திப்‌ பின்னர்ப்பே்‌ கேவலம்‌, அது துகளறு போதத்‌ 
இற காண்க. இனிச்‌ சகலமுஞ்‌ சகலத்‌இந்கேவலம்‌, சகலத்திற்சக 
லம்‌. சகலத்திற்சு த்தமென மூவகைப்பட்டு ஓரோவொன்று ந்து 
வகைப்படும்‌. அவற்றுட்‌ சகலத்திந்கேவல மைக்தும்‌ **ஓன்‌ 
தணையாமூலத்து " என்றதனுட்காண்க, சகலத்திற்சகல மைந்தும்‌ 


இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அத. ௩௨௯ 


££ இலாடத்தேசாக்கெத்கை? என்றதனுட்‌' காண்க, சகலத்திற்‌ 
சுத்தமைந்தும்‌ “யோகிற்றருவதோர்‌ சமாதி” என வழிநூலா 
சிரியர்‌ தொகுத்தோதியது இத்தாந்த சாராவலி யோகபாதத்தின்‌ 
வகுத்துக்‌ கூறுதலான்‌ ஆண்டுக்காண்க. இனிச்‌ சுத்தமும்‌ சீவன்‌ 
முத்தி அதிகாரமுத்தி போகமுத்தி இலயமுத்தி பரமுத்தி என்‌ 
றைவகைப்‌ பட்டுச்‌ சாக்ரெமுதலிய பெயர்பெறும்‌; அவற்றை முன்‌ 
னர்‌ வகுத்தோ அப, 
விளக்கம்‌. 


இவ்விரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய வெண்பாக்கள்‌ ஐந்தில்‌ முதல்‌ 
வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ பாச பசு ஞானங்கட்கு எட்டப்படான்‌ என்றல்‌ 
பொருந்தும்‌ பதி ஞானத்திற்கு எட்டுவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாது என்னும்‌ 
மாயாவாதிகளையும்‌, இரண்டாவது வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ பதி ஞானத்‌ 
இற்கு எட்டப்படுவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தும்‌ பாசஞான பசுஞானங்கட்கு 
எட்டப்படான்‌ என்றல்‌ பொருந்தா தென்னும்‌ கையாயிகர்‌ முதலியோரை 
யும்‌, மூன்றாவது வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ பதிஞானத்திற்கு எட்டப்பட 
வன்‌ என்று கூற வேண்டாம்‌ பாவனைக்கு எட்டப்படுவன்‌ என்னும்‌ பாதஞ்‌ 
சலரையும்‌, நான்காவது வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ ஆன்மஞானத்திற்கே 
எட்டப்‌ பவென்‌ என்னும்‌ இவெசமவாத சைவரையும்‌, ந்தாவது வெண்பா 
வால்‌ முத்தியிற்‌ சவமேயன்றி உயிரென வேறின்மையின்‌ உயிர்க்கு முதல்‌ 
வன்‌ அறியப்பட னென்றல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ சவொத்துவிசசை 
வர்‌ முதலியோரையும்‌ மறுத்து மேற்கோளிற்‌ கூறியவாறு முதல்வன்வாக்கு 
மனாதீத கோசரமாய்‌ நிற்கும்‌ இயல்பினை வலியுறுத்தி இந்து வெண்பாக்க 
ளும்‌ ஒருபொருள்மேல்‌ வந்தவாறு காண்க. 


இவ்வாறு நாலாஞ்குத்திரம்முதல்‌ மூன்று சூத்இிரங்களினாலும்‌ பிரமாண 
இயல்‌ முதற்சூத்திரமு,சல்‌ மூன்று குத்திரங்களினால்‌ உண்டென்று கூறி 
முடித்த பசுபாச பதிகட்கு இலக்கணங்‌ கூறும்‌ முறையில்‌, கான்காஞ்‌ சூத்தி 
ரத்தால்‌ சகசமலத்‌ அணராது இடக்குங்‌ கேவல அவத்தையும்‌, 8%தாஞ்‌ குத்‌ 
இரத்தால்‌ கருவிகளோடுகூடி விடயங்களை யறியுஞ்சகல அவத்தையும்‌, இவ்‌ 
வாறாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ பாசஞான பசுஞானங்களைக்‌ கடந்து பதிஞானத்தாற்‌ 
வெனையறியுகஞ்‌ சுத்தாவத்தையுங்‌ காட்டப்பட்டன. 


கேவல சகல சுத்தமென்ற இம்‌ மூன்றனுள்‌, கேவலம்‌ மருட்கேவலமும்‌ 
சகலகேவலமும்‌ பிரளயகேவலமும்‌ விஞ்ஞானகேவலமும்‌ அருட்கேவலமு 
மென வகைப்படும்‌, அவற்றுள்‌: 


மருட்கேவலமாவது, அறிவை மறைத்து மயக்கத்தைச்‌ செய்யும்‌ ஆணவ 
மலத்தோடு அனாதியே கூடி. அறிவின்‌ திக்‌ கடக்கும்‌ அனாதி கேவலம்‌, 
௪௨ 


௩௩௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


22ல சேலலமாவது, அனாதிகேவலதச்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்கிச்‌ சரீரம்பெற்‌ 
இல சம்சரிச்சப்பட்ட பின்னர்‌, பு.தச்சிருட்டிச்கு ஏதுவாய்‌ ஒடுங்கயிருக்கும்‌ 
பொழுது அல்வீடத்தில்‌ மும்மலங்களோடும்‌ கூடிப்படும்‌ சகலருக்குரிய 
சேலலம்‌. அல்வாறு ஓடும்‌இயிருக்கும்‌ காலத்துச்‌ சூக்கும ந்தொழில்‌ உண்‌ 
டென மிருசேச்திரம்‌ என்னும்‌ உபாகமத்தில்‌ ௪-வஅ பிரகரணம்‌ ௧௫-வது 
சலோசச்தட்‌ கூறுதலால்‌, குக்கும ஐந்தொழிலும்‌ இல்லாத ஆணவமலம்‌ 
ஒன்றோடு கூடிய அனாதிகேவலத்திற்கும்‌ சூக்கும ஜரக்தொழிற்படுவதோடு 
மும்மலங்சளுடன்‌ கூடிய இந்தச்‌ சசலசேவலச்திற்கும்‌ வேற்தமை உண்‌ 


டென்பது கண்டுகொள்க. 


குச்கும 2ந்தொழிலாவத, சர்வசங்காரத்தில்‌ மலபரிபாக சா.ரதம்மியத்‌ 
தற்குத்‌ சச்சுபடி அறிவிக்கத்தக்சவர்சளை அறிவித்தல்‌ அதுச்சரகம்‌. மறை 
க்கத்தக்சவர்களை மறைத்தல்‌ இரோபவம்‌. ஆன்மாக்களின்‌ சஞ்சசகன்மங்‌ 
களைப்‌ பக்குவப்படுத்சல்‌ சங்காரம்‌. மாயாசாரியங்களை வெளிப்படத்தகுந்த 
வைகளாகச்செய்தல்‌ இ, சோன்றுதற்குரிய சத்துப்பொருள்‌ சடப்பொ 
ருள்களைப்‌ பார்த்துக்கொண்டிருச்தல்‌ சிருட்டி. 

பிரளய சேலலமாவத, அனாதிசேவலச்தினின்றும்‌ நீங்கிச்‌ சரீரம்‌ 
பெற்றுச்‌ சம்கறிச்சப்பட்ட பின்னர்‌ புதுச்சருட்டிக்கே அவாய்‌ ஒடுங்கியிருக்‌ 
கும்பொழுது அல்விடத்தில்‌ மாயையோடு பொருந்தாது ஆணவம்‌ கன்மம்‌ 
என்னும்‌ இசண்டனோக்கூடிப்படும்‌ பிரளயாசலருக்குரிய சேவலம்‌. 


விஞ்ஞான சேவலமாவது, அனாதிசேவலத்தினின்று நீங்கிச்‌ சரீரம்‌ 
பெத்துச்சம்சரிச்சப்பட்ட பின்னர்ப்‌ பு. துச்சருட்டிச்சே தவாய்‌ ஒடுங்கியிருக்‌ 
கும்பொழுது அவ்விடத்தில்‌ மாயை கன்மங்களென்னும்‌ இரண்டனோடும்‌ 
பொருந்தாது ஆணவத்தோடு கூடிப்படும்‌ விஞ்ஞானசலருக்குரிய கேவலம்‌, 


ஆணவமலத்தோடு கூடிய அனாதி கேவலத்இிற்கும்‌ ஆணவமலத்தோடு 
கூடிய விஞ்ஞான சேவலத்திற்கும்‌ வேற்தமை யென்னையெனின்‌, அனாதி 
சேலலச்‌தினின்று சசலராய்த்‌ தோன்‌ ஆதலும்‌ விஞ்ஞான கேவலத்தினின்‌ று 
விஞ்ஞானசலராய்த்‌ தோன்றுதலும்‌ வேற்தமையாம்‌ என்க. அனாதியே 
விஞ்ஞானசைலராதல்‌ அனாதி கேவலச்துன்‌ நின்று தானே உண்டாதல்‌ 
கெண்டும்‌; ஆசலான்‌ அல்லீரண்டற்கும்‌ வேற்றமையின்‌ அபோலுமெனின்‌, 
அங்கனமன்‌ அ; ஆணவமல மறைப்பின்‌ வேறுபாட்டால்‌ அனாதியே விஞ்‌ 
ஞானகலருக்குரிய சேவலம்‌ அனாதியே பிரளயாசலருச்‌ குரிய சேவலம்‌ 
அனாதியே சசலருக்குரிய சேவலமென மூன்று உண்டெனப்பட்டு அம்‌ 
மூன்றும்‌ தோன்றுதற்கு உரி. த.௮ளுதிமருட்சேவலம்‌. இல்விடத்துக்கூறிய 
விஞ்ஞானசேலலம்‌, சசலராய்‌ நின்று: பச்குவப்பட்டுச்‌ சங்கரிக்கப்பட்டவர்க்‌ 
கு.ப பின்னர்‌ உண்டாகும்சேவலம்‌. ஆசலால்‌ அனாதியே ஆணவமல மறைப்‌ 
பின்‌ லெற்றுமையால்‌ உண்டாகும்‌ விஞ்ஞானசேவலத்திற்கும்‌, இடையே 


இலக்கணவியல்‌,ஆருஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ ௮/இ. ௩௩௧ 


மாயாமலசன்மமலங்கள்‌ நீங்கப்பெற்றசா லுண்டாகும்‌ விஞ்ஞானகேவலத்‌ 
இற்கும்‌ வேற்றமையுளசாமாறறிக. அனாதிவிஞ்ஞானாசேவலர்‌ சிருட்டியாற்‌ 
பக்குவப்படா தவர்‌, ஆதிவிஞ்ஞானாசேவலர்‌ சிருட்டியாற்‌ பச்குவப்பட்டவர்‌, 


அருட்‌ கேவலமாவது தத்துவங்களெல்லாம்‌ நீங்கெ பின்னர்‌ ௮ரு 
ளோககெடடிப்படுங்கேவலம்‌. இந்நிலையில்‌ பாசஞான பசுஞானங்களின்றி அரு 
ளாய்‌ நிற்றலால்‌ அருட்சேவலமெனப்பட்டது. அருளாலுண்டாகுங்‌ சேவ 
லம்‌ அருட்கேவலம்‌. இதனைத்துகளநபோதத்தில்‌ **பசவிழந்சவான்‌ போற்‌ 
பரவுமல நீயா“-இகலறவே நின்றா யிழக்சா--யகலறிவு--வாடாத முத்தியி 
னில்‌ வாய்ந்சவருட்கேவல௩--ாடாத கேவலமுன்னாள்‌'? என்‌ றசனாலநிக. 
இச்செய்யுளின்‌ கருத்த, குரியன்‌ நீங்கெ ஆகாயம்‌ இருளோடு கூடி இருளா 
யே யிருக்சவாறபோல (அருணீங்ெ நீ) ஆணவமலத்தோடு. கூடி அதுவா 
யேயிருந்தாய்‌. அம்மலம்‌ நீங்க. இப்பொழுது அருளோடு கூடி அருளாயே 
யிருக்கன்றாய்‌, இந்நிலை தன்செயலற்றிருச்சலின்‌ அருட்கேவல மெனப்‌ 
படும்‌. இது எதுபோல எனின்‌, முன்னர்‌ அழிவு தொழிற்படாத கேவலம்‌ 
போலாம்‌ எ-று. இக்கருதச்துப்பற்றியே, '(ஆணவத்தோ டத்துவித மானது 
போல்‌ மெய்ஞானத்‌ சாணுவினோ டத்துவிசஞ்‌ சாருகா ளெர்நாளோ??என்‌ ற. 
னர்‌ தாயுமானசுவாமிகளும்‌. 4 1 


இனிச்‌ சகலமும்‌ சகலத்திற்‌ கேவலம்‌ சகலத்திற்‌ சகலம்‌ சகலத்திற்‌ 
சுத்தமென ஞூவசைப்பட்டு, ஒவ்வொன்றும்‌ சாக்ரஞ்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி 
அரியம்‌ துரிமா த தமென ஐவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, சகலத்திற்‌ கேவல 
மாவது இந்நூல்‌ நான்காஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ “ஒன்‌ றணையா மூலத்து? என்ற 
வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு புருவகடுமுசல்‌ மூலாதாரம்வரை இழ்நோக்கிச்‌ 
செல்லும்‌ அவத்தை ஐந்தமாம்‌. 7 

சசலத்திற்‌ சகலமாவது இந்நூல்‌ நான்காஞ்குச்திரத்தில்‌ ₹“இலாடத்சே 
சாக்ரெத்தை)? என்ற வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு சாக்ரெத்தானமாகிய புருவ 
நடுவிலடையும்‌ அவத்தை இந்துமாம்‌. 


'சகலத்‌இற்‌ சுத்தமாவது வெஞான சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூம்‌ ௩௪-வது செய்‌ 
யுளில்‌ “(யோடிற்றருவதோர்‌ சமாதி? எனக்‌ கூறியவாற்றானும்‌, இத்தாந்த 
சாசாவலியிற்‌ கூறியவாற்றானும்‌, இருதயம்‌ கண்டம்‌ நாக்கின்‌அடி புருவ 
நடு பிரமரந்‌இரம்‌ என்னும்‌ உந்து தானங்கஸிற்படும்‌ அவத்தை &ந்துமாம்‌. 


இனிச்‌ சுத்தமும்‌ ஒவன்முத்தி அதிகாமுத்தி போகமுத்தி லயமுத்தி 
பரமுத்தி என வகைப்பட்ட முறையே நின்மலசாக்கிரம்‌ நின்மலசொப்‌ 
பனம்‌ நின்மலசுழுத்தி நின்மலதரியம்‌ நின்மலதுரியாதீத மெனப்‌ பெயர்‌ 
பெறும்‌. அவற்றை முன்னர்‌ எழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முதல்‌ வகுத்தோஅவர்‌. 


எவ்வாறெணின்‌:-- 


௩௬௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுசைவிளக்கம்‌. 


சலன்‌ மு;த்தியாலது வேத்தன்மை விடுபடுதல்‌. இது எஏழாஞ்‌ குத்தி 
ரத்தில்‌ அதிசாரம்‌ உண்டென்பதனால்‌ ஆசம்பிக்கப்பட்டுப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ 
குத்திசத்தில்‌ முற்றுப்‌ பெறன்றத. 

அதிசாரமுத்சியாவது அதிசாரவெத்தை அடைந்து உடற்ப்ற்றை 
விடுசல்‌. சசலவர்க்கத்‌ தான்மாக்களுக்கு அதிகாரவெம்‌ குருவேயாகும்‌. இத 
எட்டாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌*தம்முதல்‌ குருவுமாய்ச்‌ சவத்தினி லுணர்ச்சவிட்டு?? 
என்பசனாற்‌ கூறப்படுதின்றத. 

போகமு,ச்தியாவது போசவெத்தை அடைந்து உலகப்பற்றை விடுதல்‌, 
சகலவர்க்கத்தான்மாக்களுக்குப்‌ போகூவம்‌ பதியேயாகும்‌. அப்பதியைப்‌ 
பதிஞானத்தாலடைந்து உலகத்துள்ள போகத்தை விடுசலே போகமுத்தி 
யாம்‌. இ௫ ஒன்பதாஞ்குதீதிரத் இல்‌ “பஇியை-ஞானச்‌ கண்ணினிற்‌ ve 
காடிப்சக்கபாச மொருவ?? என்பதனாற்‌ கூறப்படுகன்‌ றத. 


லயழு£ச்தியாவது லய வெத்தையடைக்து மலமாயா கன்மங்களை விடு 
சல்‌. சகலவர்ச்சச்‌ சான்மாக்களுக்கு லயஜவெம்‌ தற்போதம்‌ அடம்இன விடத்‌ 
இல்‌ எகனாய்ப்‌ பிரகாப்பதேயாம்‌. இது பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ “ஏகனாடி 
இறைபணி நிற்கில்‌ மலமாயை சன்னொடு வல்வினையின்றே?? என்பசனாற்‌ 
கூறப்படுன்றது. 


பசமு,ச்தியாலது பரவசத்தை அடைந்த பாசப்பற்றை விடுதல்‌. இது 
பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ** அயரா அன்பின்‌ அரன்சழல்‌ செலுமே ?? 
என்பசனாற்‌ *கூறப்படுின்றது. பத்தாஞ்‌ குத்திரத்திற்கும்‌ பதினொராஞ்‌ 
குத்கிசத்திற்கும்‌ வேறுபாடு என்னையெனின்‌, பாசநீக்கம்வேறு பாசப்பற்று 
சீக்கம்‌ வேறு. பற்று ஆன்மாவினிடத்தில்‌ என்றும்‌. உள்ளது. அப்பற்று 
பாசம்ரிகஇனாலும்‌ இருக்கும்‌. அப்பற்றால்‌ மீண்டும்‌ விட்டபாசத்தைப்பற்றாத 
வண்ணம்‌ இறைவன்றிருவடியை இடையறாது பற்றவேண்டும்‌ என்பது 
தோன்ற “அயரா அன்பின்‌ ௮ரன்சழல்‌ செலுமே” என்றார்‌. ஆகவே பத்‌ 
சாஞ்‌ குத்திரம்‌ பாசநீச்சமும்‌, பதினொராஞ்‌ குத்திரம்‌ பாசப்பற்று நீக்கமு 
மாகிய வேறுபாடு உடையன என்பது சண்டுகொள்க. பாசப்பற்று நீக்கத்‌ 
இல்‌ சிவனைப்பற்றி நிற்றலின்‌, ௮௮ சிவப்பேறு எனப்படும்‌. 


இல்லாறாஞ்‌ குத்திரத்தனாலும்‌ அதிகரணங்களினாலும்‌ கூறி முடித்த 
தொலைப்பொருள்‌:-—க்தாஞ்‌ குததிசத்திற்‌ கூறப்பட்ட தமது அறிவிற்குத்‌ 
தணையாயெ முதற்பொருள்‌ அளவைகளால்‌ அறியப்படும்‌ பொருளோ அறி 
யபபடாச பொருளோ என்னும்‌ யெம்நிகழாதவண்ணம்‌ அறியப்படும்பொரு 
ளாயின்‌ அ௪த்தாம்‌; அறியப்படாத பொருளாயின்‌ குனியமாம்‌; ஆதலால்‌ 
அதியப்படுசல்‌ ௮றியப்படாமையாகிய இருபகுதியுமின்றிப்‌ பாசபசுஞானங்க 
ளால்‌ ஒதி.பபபடாமையும்‌ பதிஞானத்தால்‌ அறியப்பவெத மாகிய இத்துச்‌ 
சத்சாமெள குத்நிரத்சால்‌ முசல்வனுக்கு இலச்சணம்‌ கூறப்பட்டது. பட 


இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌அ தி. ௩௩௩ 


வே, பிரபஞ்சம்போல முதற்பொருளும்‌ அளவைகளா லறியப்படுமென 
ரையாயிகரும்‌, எல்லாப்பொருளுஞ்‌ சத்சேயாதலால்‌ அளவைகளாலறியப்ப 
டும்‌ பொருளுஞ்‌ சத்தேயாமெனச்‌ சாங்கியருங்கூற, முசலதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுத்து அளவைகளால்‌. சட்டியறியப்படும்‌ சுட்டுப்பொருள்‌ யாவும்‌ 
அசத்செனக்‌ கூறப்பட்டது. படவே, முசல்வன்‌ இயல்பு அறியப்படுவ 
தென்றாவது அறியப்படாசது என்றாவது கூறமுடியாத அநிர்வசனம்‌ என்று 
மாயாவாதிகூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோள்‌ ஏதுக்சகளால்‌ அவரை 
மறுத்துச்‌ வெம்‌ வாக்குமனா£த கோசரம்‌ என்று கூறப்பட்டது. படவே, 
அதித மென்றல்‌ பொருந்தும்‌ கோசரமென்றல்‌ பொருந்தாதென அம்மாயா 
வாதி கூற, முதல்‌ வெண்பாவால்‌ அவரைமறுத்‌ து உண்மை ஞானத்திற்குக்‌ 
சொசரமெனக்‌ கூறப்பட்டது. படவே, கோசரமென்றல்பொருக்தும்‌ அதித 
மென்றல்‌ பொருந்சாதென கையாயிகர்கூற, இரண்டாவது வெண்பாவால்‌ 
அவரைமறுத்து வரக்குமனாதீசமாய்‌ நின்றே கோசரமாமெனக்‌ கூறப்பட்‌ 
டத. படவே, பாவனைக்குச்‌ கோசரமெனப்‌ பாதஞ்சலர்‌ கூற, மூன்றா 
வது வெண்பாவால்‌ அவரை மறுத்துக்‌ கருவிகளோடு கூடிய பாவனைக்குக்‌ 
கோசரமாகாதெனவும்‌ திருவருளோடு கூடிய பாவனைக்குக்‌ கோசரமாமென 
வுங்‌ கூறப்பட்டது. படவே, ஆன்மஞானத்திற்குக்‌ கோசரமாமெனச்‌ 
வெசமவாதிகள்‌ கூற, நான்காவது வெண்பாவால்‌ அவரை மறுத்து முதல்வ 
னும்‌ ஆன்மாவும்‌ அத்‌அவிதமாய்‌ நிற்றலால்‌ : அவன்‌ அருளாலன்றி ஆன்ம 
ஞானத்திற்குக்‌ கோசரமாகான்‌ எனக்‌ கூறப்பட்டது, படவே, முத்தியில்‌ 
உயிர்‌ முதல்வனோடு ஒன்றாய்ப்போதலேயன்றி வேறு நில்லாமையால்‌ அவ 
னருளாலறிவதென்பதும்‌ கூடாதெனச்‌ வொத்துவிதசைவர்‌ முதலியோர்‌ 
கூற, ஐந்தாவது வெண்பாவால்‌ அவரை மறுத்து முத்தியிலும்‌ உயிருண்டு 
அவ்வுயிர்‌ சிவனோடு கலந்து நிற்றலால்‌ வெனேயாய்‌ நின்று அவனருளால்‌ 
௮ வனை யறிசல்‌ கூடுமென. கூறப்பட்டது. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
ஆறாஞ்குத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
00> 
இலக்கணவியல்முற்றிற்று. 


முதலாவ அ பொ.அவதிகாரம்‌ முற்றிற்று. 
ட 


உல்‌ 


௧௩௯ சவஞானபோகச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாவது உண்மை அதிகாரம்‌. 


AREAS LENA 
சாதனவியல்‌. 


ஏழாஷஞ்‌ சூத்திரம்‌. 
4௨ 
மேல்‌ ஆறு சுூத்திரங்களினாலுங்‌ கூதிமுடித்த முப்பொருள்களுள்‌, பயன்‌ 

பெறுதற்பொருட்டுச்‌ சாதித்தற்குரிய அதிகாரியின்‌ இயல்பும்‌, சாதனமும்‌, சாதிக்‌ 
கும்‌ முறையும்‌ ஆகிய மூன்றும்‌ சாதன இயலில்‌ மூன்று சூத்திரங்களாற்‌ கூறத்‌ 
தொடங்கிச்‌ சாதித்தற்குரிய ௮ இிசாரிமின்‌ இயல்பு முதற்கண்‌ இந்த ஏழாஞ்‌ சூத்‌ 
இரத்தாற்‌ கூறுஇன்றாம்‌, 

யாவையுஞ்‌ சனியஞ்‌ சத்தேதி ராகலிற்‌ 

சத்தே யறியா தசத்தில தறியா 

திருதிற னறிவுள திரண்டலா வான்மா. 


கருத்துரை. 

எ-து ச-ம்‌ எ-னின்‌ மேலதற்கோர்‌ புறனடை யுணர்த்துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 

என க-ரை எனின்‌, சூத்திசக்‌ கருத்துணர்த்துத அதலிற்று, 


(இ-ள்‌) தாலாருந்ததிநியாயம்பத்றி மேலை ஆறுசூத்திசங்க 
ளினுஞ்‌ வொகமங்களிற்‌ கூறப்படும்‌ முப்பொருள்கள அ பொத 
வியல்பு பிரமாண முகத்தாலும்‌ இலக்கணமுகத்தானும்‌ ஆராய்ச்சி 
செய்துணர்த்திய ஆரியர்‌, அம்முப்பொருள்கள அ சிறப்பியல்‌ 
பெனப்படும்‌ உண்மை சாதனமுகத்தானும்‌ பயன்முகத்தானும்‌ 
ஆராய்ச்சிசெய்‌ அணர்த்தவான்‌ புகுந்து முதற்கண்‌ மூன்று சூத்‌ 
இரங்களான்‌ அவத்றையதிக்து அதனானாய பயன்பெறுதற்‌ கேது 
வாயெ சாதனங்கூறிய தொடங்கினார்‌. அவற்றுள்‌ இச்சூத்திரம்‌ 
உணருருவசத்தெனவும்‌; இருதிறனல்லது இவச.த்தெனவும்‌ மேலைச்‌ 
சூத்திரத்தான்‌ வரைசெய்‌ துணர்த்தியவழி அங்கன மறியும்‌ 
பொருள்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்றே வேறோ என்னும்‌ யப்பாட்‌ 
ஒன்கண்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்றாகற்பால தென்பார்மதம்பற்றி 
நிகழும்‌ கடாவை யாசல்‌ூத்துச்‌ சூத்‌ திரத்துக்குப்‌ புறனாகவெடுத்து 
ஓரொழிபாயெ சதசத்‌இனியல்பு வரைசெய்துணர்த்து முகத்‌ 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩௩டு 


தாபன சாதித்துப்‌ பயன்‌ பெறுதற்குரிய ௮ திகாரியினியல்பாவது 
இதவென்பஅணர்‌ த்துதனுதலிற்று எ-று, 


அதிகாரமும்‌ ஓத்தும்‌ வேறாயவழியும்‌ இயைபுணர்ந்துகோட.ற்‌ 
பொருட்டுக்‌ கருத்துரை அவ்வாறு செய்தாரென்பது, இப்புற 
னடையை வடதாலார்‌ வாக்கியசசடமென்ப. இதனுட்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ மூன்ற திசாணமும்‌ மூன்று புறனடைபோலுமென மலையா 
மைப்பொருட்ட ஒர்‌ புறனடை என்றார்‌: முன்னையவிரண்டும்‌ 
இறுதி அதிகரணத்தைச்‌ சாதித்தற்‌ கேதுவாய்‌ ஒரு பொருண்‌ 


மேல்‌ வந்தனவேயாம்‌ என்பது கருத்து. 


ஒன னை யறிக்தவழி ௮தனானாய பயன்பெறுதற்குரிய முயற்சி 
செய்யலு றவார்ச்கு அதனைச்‌ சா திக்குமாந்றல்‌ தமக்குண்டென்ப 
தூஉம்‌, சாதித்ததனால்‌ வரும்பயன்‌ இத வென்பதூஉம்‌, அதனைப்‌ 
பயப்பித்தற்குரிய சாதனமாவது இது வென்பதூஉம்‌, ௮2 வரு 
வாயு முணர்ந்சாலன்றி அதன்சுண்‌ மனவெழுச்சி செல்லாமையின்‌ 
ஈண்டோதப்படும்‌ சா தனஞ்செய்‌.த பயன்பெறுதற்குரிமையுடைய 
௮ இகாரியினியல்‌ புணர்‌த்‌.துவதாய இச்சூத்திரம்‌ முதற்கண்‌ வைக்‌ 
கப்பட்டது. 


விளக்கம்‌. 


இக்கருத்துரை என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌; குச்திரக்கருத்து 
இதுவென்று சொல்விறற. 


(இக்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌.) வானத்திலுள்ள தலமான நட்சத்திரத்‌ 
சைச்‌ காட்டிச்‌ குக்குமமான அருந்சதி நட்சத்திரத்சைக்காட்வெதுபோல, 
மேல்‌ ஆறகுத்திரங்களினாலும்‌ பிரமாணம்‌ இலக்கணம்‌ என்னும்‌ இரண்டின்‌ 
வழியாய்ச்‌ வொசமங்களிற்‌ கூறப்படும்‌ முப்பொருள்களினது பொதுவியல்பு 
எனப்படும்‌ லத்தை ஆராய்ச்சி செய்துணர்த்திய ஆசிரியர்‌ அம்‌ முப்‌ 
பொருள்களது இறப்பியல்பு எனப்படும்‌ குக்குமமாகிய உண்மையைச்‌ சாத 
னம்‌ பயன்‌ என்னும்‌ இரண்டின்‌ வழியானும்‌ ஆசாய்ச்சிசெய்‌ ,துணர்த்த 
எண்ணி, முதற்கண்‌ மூன்று குத்திரங்களினால்‌ அம்‌ முப்பொருள்களை அறி 
ந்து அவற்றுள்‌ பதிபபொருளாலுண்டாம்‌ பயன்பெறுதற்கு ஏதுவாக 
சாசனஇயல்கூறத்சொடங்கினார்‌. அம்மூன்று குத்திரங்சளுள்‌ இந்த்‌ ஏழாஞ்‌ 
சூத்திரம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, ருஞ்சூத்திரத்தில்‌ உணருரு 
அசத்தெனவும்‌ இருதிறனல்லது வெசத்தெனவும்‌ வரைசெய்துணர்த்திய 
விடத்து, அவ்வாறு அசத்தெனவும்‌ சிவசத்செனவும்‌ அறியும்பொருள்‌ அசத்‌ 
துச்‌ வெசத்து என்னும்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ . ஒன்றோ வேறோ என்னும்‌ 


ச 


௩௩௬ சிவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஐயம்‌ மிசமுமன்றே? அவ்வையப்பாட்டின்கண்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்றே 
அறியுமென்பார்‌ மதம்பற்றி நிசமும்‌ வினாவை ஆசங்கித்து அவ்வாறாஞ்‌ 
குத்திரத்துக்குப்‌ புறனாக எடுத்து ௮சத்துச்‌ வெசத்து என்னும்‌ இரண்டனை 
யும்‌ அறிவது அவ்விரண்டின்‌ வேறான உயிராயெ சசசத்து என அதனியல்பு 
அரைசெய்த உணர்த்தி, அ௮ல்வாறணர்த்து முறைமையில்‌ சாதித்துப்‌ 
பயன்‌ பெறுதற்குரிய ௮ திகாரியினி௰ல்பு இதுவென உணர்த்துதல்‌ இவ்‌ 
வேழாஞ்குத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 


உயிரிணியல்பு உணர்த்தம்‌ முறையில்‌ அதிகாரியினியல்பு உணர்த்து 
தல்‌ எல்வாறெனின்‌, சச்சைச்சார்க்‌ ஐ சத்தையும்‌ அசத்சைச்சார்ந்து அசத்‌ 
தையும்‌ அறிதல்‌ உயிரிணி௰ல்பு. ஆசலால்‌ உயிர்‌ சதசத்‌ செனப்பட்டது. 
இதனால்‌ சத்சை அடைதற்கு அதிகாரம்‌ உடைய உயிசெனப்பட்டு அதி 
காரி இயல்பு உணர்த்தியவாறு அறிக. சத்தை அடைதற்குரிய உரிமை 
தனக்கு உண்டென்னும்‌ அறிவடைமையே சாசன வகையில்‌ உயிருக்குச்‌ 
சிறப்பிலக்கணம்‌. 


ஆறாஞ்சுத்திரம்‌ பொதவதிகாரம்‌; இவ்வேழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ உண்மை 
அதிகாரம்‌. அறாஞ்சூச்திரம்‌ இலக்கணஇயல்‌; இக்ச ஏழாஞ்குத்திரம்‌ சாசன 
இயல்‌. இவ்வாறு அதிகாரத்தாலும்‌ இயலாலும்‌ இருசூத்திரங்களும்‌ வேறாய்‌ 
விடத்தும்‌ இரண்டற்கு முள்ள சம்பந்தம்‌ உணர்ந்து கொள்ளுதற்‌ பொருட்டு 
இல்வேழாஞ்குத்திரத்திற்கு, மேலதற்கோர்புறகடை உணர்த்துதனுதவிற்று 
எனக்‌ கருத்தரை செய்தார்‌. 


சம்பந்தமாவத சத்து ௮சத்தை அறியாது அசத்துச்‌ சத்தை அறியாத 
என அறாஞ்சூத்திரமும்‌, ௮ல்வாறாயின்‌ அவ்விரண்டனையும்‌ அறிவதுயாது 
என்னுஞ்‌ சர்தெகத்தினை சீச்சி உயிரே அவ்விரண்டினையும்‌ அறியும்‌ என 
ஒழாஞ்‌ சூத்திரமும்‌ கூறலாம்‌. 


இல்லாது கூறும்‌ புறனடையை வடநூலார்‌ வாக்கிய சேட மென்பர்‌. 
அதாவது முற்கூறியசன்‌ சேடம்‌. 


கருத்துரையில்‌ மேலதற்குப்‌ புறனடை யுணர்த்து சனுதலிற்று என்றா 
லேபோதியதாகவும்‌, ஓர்புறனடையுணர்த த சனுசலிற்று என்று கூறிய 
தன்சருத்தென்னையெனின்‌, இச்குத்திரத்துட்கூறப்படும்‌ மூன்‌ றதிகரணமும்‌ 
மூன்௮ுபுநனடைபோலு மெனமலையாமைப்‌ பொருட்டு என்க. முன்னைய 
இசண்டதிஃரணமும்‌ மூன்றாம்‌ ௮அதிகரணத்தைச்‌ சாதித்தற்கு ஏதுவாய்‌ ஒரு 
பொருள்மேல்‌ வந்சனவேயாம்‌ என்பது கருத்து. எல்லாறெனின்‌, சத்தினி 
டதது அசத்தப்‌ பிரகாசயாது; அசத்தினாக்கு உணர்வின்று; ஆதலால்‌; 
இருதிறன திவள;து இரண்டலா ஆன்மா என்‌ றவாறாம்‌. 


சாதனவியல்‌எழாஞ்குத்திரம்‌. ௩௩௧௩௭ 


ஒன்றனை யறிந்தவிடத்து அறியப்பட்ட அதனாலுண்டாம்‌ பயனைப்‌ 
பெற எண்ணி அதற்கான முயற்சி செய்ய விரும்புவோர்க்கு அம்முயற்சி 
யைச்‌ செய்யும்‌ தகுதி தமக்கு உண்டென்பதூடம்‌, செய்ததனால்‌ வரும்பயன்‌ 
இதுஎன்பதாஉம்‌, பயன்‌ பெறுதற்குரிய முயற்சியாவ.து இத வென்பதாஉம்‌, 
அம்முயற்சி வரும்வழியும்‌ உணர்க்தாலன்றி அப்பயனைப்‌ பெறவேண்டி 
மென்ற மனவெழுச்சி உண்டாகாது ஆதலால்‌, சாசனஞ்‌ செய்து பயன்‌ 
பெறுதற்கு உரிமையுடைய அதிகாரியி னியல்பு உணர்த்துவதாதிய இச்சூச்‌ 
திரம்‌ இவ்வியலில்‌ முதற்கண்‌ வைக்கப்பட்டது. 


சிற்றுரை. 
இதன்பிண்டப்‌ பொழிப்பு. 


சத்தெதிர்‌-—(மேலைச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிப்போந்த இரண்ட 
னுள்‌, வாக்குமனாதிதமா யெ) ிவசத்‌ தின்‌ சந்நிதியின்‌, -யாவையும்‌- 
(உணருருவாகிய) அசத்தெல்லாம்‌,-- சூனியமாகலின்‌-- பாழாக 
லின்‌,--சத்தே--௪,த்‌. காய வெம்‌,-அறியா அ--(அசத்தாயெபிரபஞ்‌ 
சத்தை) அறிதல்‌ செய்யாது,--௮௪த்து--அசத்தாகிய பிரபஞ்‌ 
சம்‌, -இலஅ (இ.தலின்‌)--அ.றிவில்லாக ௪டமாதலிற்‌ (சத்தாகிய 
சிவத்தை,---௮.றியான--அ.றிதல்‌ செய்யாது: (ஆதலாற்‌ பாரிசேட 
அள வையான்‌,-- இருதிறன்‌ ௮றிவுள௮--இருதிறன்‌ அறிவுள 
தொன்னறுண்டென்பது பெறப்படுதலின்‌ (அதுவே) சத்தாதற்‌ றன்‌ 
மையும்‌ அ௪த்தாதற்‌ றன்மையுமாகய;--இரண்டலா--இரண்டுமன்‌ 
நிச்‌ சதசத்தாயுள்ள,--அன்மா--உயிராம்‌ எ-று. 


இரண்டனுள்‌ ஒன்தனைப்‌ பிரிக்கின்றமையிற்‌ சத்தே என்னு 
மேகாசம்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வந்தது. அ௪த்திலதாகலி னென்றுரைக்க, 
அ௪த்துச்‌ சத்தை யறியாமைக்கும்‌ சத்தெதிர்‌ சூனியமாதலே 
ஏதுவாதலமையு மாயினும்‌, அ௪த்தெனப்பட்ட கருவிகண்‌ முத்தி 
நிலையிற்‌ சவசரணமாய்‌ ஆன்ம சந்நிதியை யொட்டி முதல்வன்‌ சக்‌ 
நிதியினிற்கப்பெறு மென்பாரை நோக்கி வேறு மோரேதுக்‌ கூறி 
னார்‌. இக்கருத்தேபற்றி, “௪த்தின்மு னிலாமை யானும்‌ தனைக்கொ 
டொன்‌ றுணர்த லானும்‌''எனவிரண்டேதுவும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌ வழி 
நூலாசிரியரும்‌. ஏற்புழிக்கோடலான்‌ அறிதலென்றது ஈண்டனு 
பவ வறிவின்மேற்று. இனைத்தென வறிந்தபொருட்கு வினைப்படு 
தொகு இக்கண்வேண்டப்படு முற்றும்மை விகாரத்தாற்‌ இறுக்க 3. 


ளா 


௩௩௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


விளக்கம்‌. 


(கச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மேலைச்‌ சூச்‌இிரச்திற்‌ கூறிமுடி ச்ச 
சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌, வாக்கு மனாதீதமாஇய வெசத்‌ 
இன்‌ சந்கிதியில்‌ பாசஞான பசுஞானங்களால்‌ உணரப்படும்‌ பொருளாகிய 
அசத்தெல்லாம்‌ பாழாதலால்‌, சத்தாகியவெம்‌ அசத்தாதிய பிரபஞ்சத்தை 
அதிசல்‌ செய்யாத; அசத்தாயெ பிரபஞ்சம்‌ அறிவில்லாத சடமாதலால்‌ 
௪த்தரயெ வெத்தை அறிதல்‌ செய்யாது; ஆசலால்‌, பாரிசேட அளவையால்‌ 
சத்து அசத்து ஆய இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ அறிவை உடையது ஒன்று 
உண்டென்பது பெறப்படுதலின்‌, அந்ச அறிவுடைப்‌ பொருளே சத்தாசற்‌ 
நன்மையும்‌ ௮௪த்தாதற்‌ ஐன்மையுமாகிய இரண்டு மின்றி அவ்விரண்டனை 
யும்‌ அநியும்‌ உரிமையால்‌ சதசசத்தாயுள்ள உயிராம்‌ எ-று, 


தலமும்‌ பிரபஞ்சமும்‌ ஆய இரண்டும்‌ ஒன்றனையொன்று அறியா 
செனவிலச்சவே மேல்‌ ஆறு சூச்திரங்களாற்‌ கூறி முடித்த முப்பொருள்க 
ளூள்‌ எஞ்சிய உயிர்ப்பொருளே ௮ல்விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ என்று கூறுதல்‌ 
பாரிசேட ௮ளலையாகும்‌. சத்து அசத்து ஆதிய. இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ 
உரிமைபற்றி உயிர்‌ சசசத்செனப்பட்டதேயன்றிச்‌ சத்தும்‌ அசத்தும்‌ ஆயெ 
மாறுபட்ட இரண்டு தன்மையை உடையது என்பசன்று. ஆயின்‌ உயிருக்‌ 
குச்‌ சனித்த இலச்சணம்‌ யாசெணின்‌, சார்க்சபொருளின்‌ சன்மையாய்‌ நிற்‌ 
ஐலேயாம்‌. சாரப்பமெபொருள்‌ சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டுமேயாம்‌ 
ஆசலால்‌, சத்சொட கூடிச்‌ சத்சாயும்‌ அ௪த்தொடுகூடி அ௪த்தாயும்‌ நிற்றல்‌ 
பற்றிச்‌ சசசத்தெனப்பட்டமை ௮றிச. 
இவ்வுண்மையறியாத எசான்மவா திகள்‌, “அஞ்ஞான சசையில்‌ ஜீவத்‌ 
தல்சோடிருச்சலின்‌ ஜீ௨னுளனென்று சத்ரூபனாயும்‌, அஞ்ஞானம்‌ தீங்கிய 
முத்த தசையில்‌ ஜீவத்‌தவம்‌ நீக்‌ச்‌ சவெமாதலின்‌ ஜீவனிலனென்ற அசத்‌ 
ரூபனாயுமிருத்தலால்‌ சசசத்ரூபனா?'மென்பர்‌. ஜீவத்தவத்திற்‌ கேதவான 
மலம்‌ மீல்சச்‌ வெத்தவத்‌இிற்‌ கேதுவான சவத்தை யுணர்ந்து அதுவாய்‌ 
நிற்றலால்‌ முத்தியில்‌ உயிர்‌ வெமாயிற்று என்ற உண்மை உணர்க்திருப்ப 
மேல்‌ அல்வான கூளுர்‌. வெமே சருவிசசனோடுகூடிச்‌ சீவனாயிற்று; கருவி 
கன்‌ மீக்யெவிடத்துச்‌ வெமாயிருக்சது என்பரேல்‌, “பிரபஞ்சம்‌ சவமிரண்‌ 
டனையும்‌ உணர்பவன்‌ எவனோ”? எனக்கூறிய குத்திரக்கருத்தோடு முரணும்‌, 
அன்றியும்‌ சருவிகளை எதற்காகக்‌ கூடிற்று; இணி நீக்னும்‌ முன்னர்க்‌ 
கூடியவாறே கூடுமே; கூடுமாயின்‌ நீக்கு சற்சாசச்‌ செய்யுஞ்‌ செயல்பயனில 
தாயன்றோ முடியம்‌ என்பனவாதிய சேள்விகட்கு என்‌ சொல்வர்‌. இனி 
முத்தியில்‌ உயிரில்லேயாயின்‌ ௨௩௨௭-ம்‌ பக்கத்‌திற்‌ கூறிபலாறு குனியவாதமு 
ம்‌, 
இன்னும்‌ “குரியனைச்‌ சார்தத்கும்‌ குரியனால்‌ விளச்சக்கூடாத விஷ 


யந்களை விளக்குதர்கும்‌ யோக்கியமான சூரியச்‌ சாயமையினைப்போலச்‌ வத்‌. 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ... ௬௩௬௩௯ 


,இனைச்சார்‌சற்கும்‌ செத்தினாற்‌ சுட்டியறியப்படா த விஷயங்களையறிதற்கும்‌ 
யோக்கியமான சுட்ணெர்வாகிய ஜீவனைச்‌ இற்பிரதிபிம்பனென்றும்‌ சற்‌ 
சாயையென்றுஞ்‌ சுருதியாதிகள்‌ கூல ன்றன?? என்று வாளாகூறுவர்‌, சூரி 
யனைச்சார்வது கண்ணொளியேயன்றிச்‌ சூரியச்சாயையன்று என்பதும்‌, 
விளக்குதல்‌ அறிவித்தற்கு உவமையாகுமேயன்றி அறிதற்கு உவமையாகாது 
என்பதும்‌, சூரியச்சாயைபோலப்‌ பிரமத்தின்சாயையே ஜீவனாயின்‌ 
அவ்வாச்மா ஜடரித்துக்களின்‌ வேரும்‌!” என்று கூறிய குத்திரர்கருத்‌ 
சோடு முரணுமென்பதும்‌ நோக்காது கூறும்‌ அக்கூற்றுப்‌ பொருந்தாதென 
விடுக்க. 

சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌ சூத்திரத்தில்‌ சத்தே என்பதி 
லுள்ள ஏகாரம்‌ அசத்தைப்‌ பிரிக்கன்‌ றமையின்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தது. 


அசத்திலது என்றவாக்கயத்துடன்‌ ஆகலின்‌ என்னும்‌ சொல்‌ வரு 
வித்து ௮சத்திலதாகவின்‌ என்‌ அரைக்க, அசத்து இலதாகலின்‌ என்பதற்கு 
அசத்து இல்லையாகலான்‌ என உரைசெய்யாது அசத்துக்கு அறிவில்லையா 
கலான்‌ என உரைசெய்த கருத்தென்னையெனின்‌, ஆரிரியருக்கதவே கருத்‌ 
சாசலின்‌ அவ்வாறு உரைசெய்யப்பட்டதென்க. அதுவே ஆசிரியர்‌ கருத்‌ 
தென்பதை இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோளில்‌ “அசத்தினுக்கு உணர்‌ 
வின்ற? எனக்‌ கூறியவாற்றானறிக. 


சத்து அசச்தை அறியாதென்பதற்கே யன்றி அசத்துச்‌ சத்தையறி 
சல்‌ செய்யாது என்பதற்கும்‌ ௪த்தெதிர்யாவையும்‌ குனியமென்றலே ஏது 
வாதல்‌ கூடும்‌. அதாவது சத்தின்முன்‌ அசத்தெல்லாம்‌ குனியமாத்லால்‌ 
சத்து ௮௪த்தை அறியாது அசத்துச்‌ சத்தை அறியாது என்று முடித்துக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. இவ்வாறு பொருள்சொள்ளக்‌ இடக்கவும்‌ அசத்திலதாகலின்‌ 
என்று வேறுமோரேதுகச்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, அசத்செனப்பட்ட. 
கருவிகள்‌ முத்திநிலையில்‌ வெகரணமாய்‌ ஆன்மசர்கிதியிற்‌ கலந்துமுதல்வன்‌ 
சந்நிதியில்‌ நிற்கப்பெறு மென்பாரை நோக்‌, அவ்விடத்தும்‌ ஆன்மாவிற்குச்‌ 
வெகரணமாய்‌ நிற்றலேயன்றிச்‌ சிவனை அக்காணம்‌ அறிவதில்லை யென்பசை 
அறிவித்தற்கு இலதாகலின்‌ என்ற வேறு மோசேதுவுங்‌ கூறினார்‌. இச்‌ 
கருத்சேபற்றிச்‌ சவஞானித்தியார்‌ ஏழாஞ்சூச்திரம்‌ ௪-வது செய்யுளில்‌ 
*சத்தின்முன்‌ இலாமை யானும்‌ தனைக்கொடு ஒன்று உணர்த லானும்‌? என 
இரண்டேஅவும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌ வழிநூலாரியரும்‌. ,சனைக்கொடு ஒன்று 
உணர்தல்‌ என்றதனாலேயே தான்‌ உணர்தலில்லை யென்பது பெறப்‌ 
பட்டவாறுகாண்க, 

சத்தே அறியாது என்றவிடத்தும்‌ இருதிறன்‌ அறிவுளது என்றவிடத்‌ 
தும்‌ அறிதல்‌ என்றது சாதன இயலுக்கேற்ப ஏற்புழிக்கோடல்‌ என்னும்‌ 
உத்தியால்‌ ௮தபவ அறிவைக்குழித்து நின்றது. ஆகவே, சத்து௮றியாது 
என்பதற்கு, ஒருசேர அறியும்‌ என்பதனோடும்‌ உயிர்க்கு அறிவித்தற்பொ 


௩௪௦ தவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


௫ட்‌ அறியும்‌ என்பசனோடும்‌ உயிரின்‌ அஅபவத்தின்‌ பொருட்டு அறியும்‌ 
என்பதனோடும்‌ மூரணாசவாறு சன்‌ அஅபவத்தின்‌ பொருட்டு அறியாது 
என்று சொள்க. இணி உயிரின்‌ அறிவு பலவேறு வசைப்படு மாயினும்‌ 
அலையெல்லாம்‌ ஆராய்ச்சி அறிவு அஅபவ அறிவு என்னும்‌ இருவகையி 
ள்‌ அடக்கும்‌. ௮வற்றள்‌, ஆராய்ச்சி அறிவாவதுஒருபொளைக்‌ கருவிகளா 
லறிவத. அஅபவ அறிவாவது ஒருபொருளை நேரே அறிவது. ஆஃவே, 
இருதிறன்‌ அறிவுளத என்‌ றதற்குச்‌ சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ ௮அபவ 
மாக அறியும்‌ அறிவுடையது என்‌ அகொள்க. 

“இனை ச்சென அறிந்த னைமுதற்‌ இளவிக்கு வினைப்படு தொகுதி 
யின்‌ உம்மைவேண்டும்‌?? என்பது சொல்காப்பியம்‌ சொல்லதிகாரம்‌ இளவி 
யாச்சம்‌ சூத்திரம்‌ ௩௨. இதன்‌ கருத்து, உறுப்புச்சொல்லும்‌ மு,சற்சொல்‌ 
லும்‌ தொழிலைப்பொருந்தி வருங்கால்‌ முற்றும்மை வேண்டு மென்பதாம்‌. 
அவ்வாறே இச்குத்திரத்தில்‌ இரண்டலா வென்றவிடத்தில்‌ இரண்டு என்‌ 
பது அ௮ல்லாததாய்‌ என்னும்‌ வீனையைப்‌ பொருக்தியிருப்பதால்‌ முற்றும்மை 
வேண்டும்‌. அல்வும்மை தொக்குநின்றது. அதனை விரித்து பிக 
சசசத்தாயுள்ள என உரைசெய்யப்‌ பட்டது. 


சிற்றுரை. 
இதனுள்‌ யாவையுஞ்‌ சூனியஞ்‌ சத்தெதிராகலிற்‌ ௪த்தேயறியா 
சென்றது ஓரதிகரணம்‌; அசத்திலதறியா தென்றது ஓரதிகர 
ணம்‌; இருதிறன்‌ அறிவுளதிரண்டலா ஆன்மாவென்றது ஜாதிக 
ரணம்‌; ஆக முன்றதிகரணத்தது இச்சூத்திர மென்றுணர்க. 
விளக்கம்‌. 


வெ டை. 


ஓ 
முதல தி கரணம்‌. 
அணு CAND Er 
பிரபஞ்சம்‌ எவெனாலதியப்‌ படாதெனக்‌ கூறும்‌ 
மேற்கொள்‌, 
ஈண்டுச்‌ சத்தினிடத்து அசத்தப்‌ பிரகாசியா தேன்றது. 
சிற்றுரை. 
வது மம-ள்‌ எ-னின்‌, **தத்திடுஞ்‌ சிவனவன்றன்‌ சந்நிதி 
சன்னினின்‌ தேஎம்‌, **கூடு மொளிவளர்‌ குடிலை மாயை மேவி எ-ம்‌, 
எதாரசமா மத்தன்று ணிற்றல்‌எ-ம்‌, “விமலனுக்கோர்‌ சத்தியாய்‌ 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௩௪௧ 


எ-ம்‌. “உலகமே புருவ மாக"எ-ம்‌, “அத்‌ துவா மூர்த்தி யாக??௪-ம்‌, 
“இருநிலனாய்த்‌ தீயாக நீரு மாசெ*சுநின்றவாறே!எடம்‌, கூறப்படும்‌ 
இயல்புடைய பிரபஞ்சத்தைச்‌ ௪த்தெதிர்‌ சூனியமென்றல்‌ அவ 
இத்தாந்தமாய்‌ முடியும்‌ போலு மெனவும்‌, “மண்டிய வுணர்வு யிர்‌ 
க்காய்‌ மன்னிநின்‌ நறியும்‌'” எனவும்‌ கூறும்‌: சிவா,தஅவிதசைவர்‌ 
மதம்பற்றி நிகழும்‌ கடாவை ஆசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்‌ 
கூற்றிற்‌ போந்த ஏதுவைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோட 
ணுதலிற்.று. 

(இ-ள்‌.) சட்ணெர்வின்றி நின்றறியும்‌ சிவசத்தின்‌ முன்னர்ச்‌ 
சுட்டி யறியப்படும்‌ ௮சத்தாய பிரபஞ்சம்‌ விளங்கிக்தோன்றாஅ 
எ-று, 

ஈண்டுச்‌ சூனியம்‌ என்றது விளங்காமைப்‌ பொருட்டென்பார்‌ 
பிரகாசியாதென்றார்‌. இக்கருத்தெபற்றி ““முனைத்திடா தசத்துச்‌ 
சத்தின்‌ முன்‌” என்றார்‌ வழி.நூலா சரியரும்‌. முனைத்திடாமை.யா 
வது இதுகுடம்‌ இஃது ஆடையென ஈம்மனோராற்‌ சுட்டியறியப்‌ 
படுமாறுபோல முதல்வனாற்சுட்டி யறியப்பவெதாய்‌ வேறு கில்லா 
மையாம்‌. ஆகவே; ஈண்டுச்‌ சத்தெதர்‌ யாவையுஞ்‌ சூனியமென்‌ 
றது கொண்டு அவசித்தாந்தமா தல்‌ யாண்டையதென மறுத்துச்‌ 
சத்தறியாவென்றதனை வலியுஅத்‌தியவா அ காண்க, 

விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ கூத்திரத்திலுள்ள யாவையுஞ்‌ சூனியம்‌ சத்தெதிராக 

விற்‌ சத்தேயறியாது என்பதைப்‌ பதச்‌ சேசஞ்செய்து மேற்‌ கொண்ட 

ரகும்‌. 
த இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, £“ிவெசத்தியின்‌ சங்‌ 
கற்பமாகய சந்நிதியினலேயே மாயைசன்சாரியங்களைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌!” 
எனச்‌ இத்‌இயார்‌ ௧-ம்‌ சூ-ம்‌ 2௯-வது செய்யுளினும்‌, :ிவபெருமான்‌ சுத்தமா 
யையினைப்‌ பொரும்‌ இஎனச்‌வெப்பிரகாசம்‌ ௧-ம்‌ கும்‌ ௨-வது செய்யுளினும்‌, 
“மரயைதனக்‌ காதாரமாதிய இவசத்தியில்‌ நிற்கும்‌?! என இந்நூல்‌ கம்‌ சூ-ம்‌ 
௨-வது அதிகரணத்து ௨-வது வெண்பாவினும்‌, **மாயை இறைவனுச்‌ 
சோர்‌ சத்தி? எனச்சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௫௩-வது செய்யுளினும்‌ கூறுத 
லால்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்‌ காரணமாகிய மாயை முதல்வனுக்குப்‌ பரிக்கி 
ரக சத்தியென்பதும்‌ அவன்‌ இருவருளிவிருக்குமென்ப தும்‌ பெறப்பட்டன. 
உலகமே உருவ மாக?? எனச்சித்தியார்‌ ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ ௭-வது செய்யுளினும்‌, 
“அத்துவா மூர்த்தி யாகி? எனச்‌ சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ செ-வது செய்யுளி 
னும்‌, இருகிலனாய்த்‌ தியாகி நீரு மாசசசநின்‌றவாறே எனத்‌ திருநாவுக்கரசு 
சுவாமிகள்‌ இருத்தாண்டகத்தினும்‌ கூறுதலால்‌, பிரபஞ்சம்‌ முதல்வனுக்குத்‌ 


௩௫௪௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


இிகுமேனி என்பது பெறப்பட்ட. இவ்வாறு மூசல்வனுக்குப்‌ பிரபஞ்சம்‌ 
திருமேனியாகவும்‌ மாயை சத்தியாகவம்‌ விளங்குமென்‌ றதற்கு மாறாக இவ்‌ 
விடத்தில்‌ சத்செதிர்யாவையுஞ்‌ குணியமென்று கூதல்‌ அவ௫ித்தாந்தமாய்‌ 
முடியும்‌. அன்றியும்‌ வெப்பிரசாசம்‌ ௫-ம்‌ கு-ம்‌ ௩-வது செய்யுளில்‌ பூர்வபக்‌ 
சச்சருத்தாக “மண்டிய உணர்வு யிர்க்காய்‌ மன்னிநின்‌ றறியும்‌'என்‌ றசனால்‌ 
உயிருக்காக இறைவன்‌ அவ்வுமிரோடுபொருக்தி உலகத்தை அறிவன்‌ எனப்‌ 
பட்டு உலகம்‌ இறைவன்முன்‌ குனியமென்றல்‌ பொருக்தாதாகும்‌. இவ்வாறு 
கூறுவோர்‌ வொத்தவித சைவர்‌. அவர்கூற்றை ஆசக்‌த்துக்கொண்டு குத்‌ 
இர2ன்‌ முதற்‌ கூற்றிற்‌ கூறிய ஏதுவைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து சத்தெதிர்‌ 
யாலையுஞ்‌ குனிய மாதவின்‌ சத்து அ௪த்தை அறியாது என்பதை வவியுறுத்‌ 
தியவாறாம்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ பிரபஞ்சம்‌ வெனால்‌ அறியப்படுமோ படாதோ 
என்பது ஐயப்பாடு, அறியப்படும்‌ என்பத பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


அவசித்தாக்தமாவத இத்தார்தமல்லாதவற்றைக்கூறிச்‌ சத்தாந்தமென்‌ 
றல்‌. 

ஏதுவை மேற்கோனாகக்‌ கூறல்‌: குற்றமாகாலிசா வெனின்‌, வேறு 
எக்‌ கூறப்பமொயின்‌ குற்றமாகாது. அதாவது இம்மலை தியுடைத்து, புகை 
உடைமையால்‌ என்ற அனுமானத்தில்‌ புகை ஏது. இந்த ஏ.துவை மேற்கோ 
ஏாகக்கொண்டு புகையுடைத்துத்‌ தீியுடைமையால்‌ என்பது குற்றம்‌; எசனா 
லெனின்‌, தியுள்ள இரும்பினிடத்துப்‌ புகை யில்லாமையாலென்க. இனி 
இம்மலை புகையுடைத்து, வன்னியோடு ஈரவிறன்‌ கூட்டத்தால்‌ என்று 
கூறின்‌ குற்றமாகாது. இவ்வாறே உயிர்‌ சத்தையும்‌ அசச்சையும்‌ அறியும்‌ 
என்பதற்குச்‌ ௪த்செதிர்‌ யாலையும்‌ குனியமென்றது ஏதுவாயிற்று. இந்த 
எதுவையே இல்வதிகரணத்தில்‌ மேற்கோளாகக்‌ சொண்டுமெய்யினிடத்தப்‌ 
பொய்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலால்‌ என்னும்‌ வேறு ஏதுக்‌ கூறுவதால்‌ குற்ற 
மாகாமை யறிக. 

(இம்மேற்கோஸின்‌ பொருள்‌.) ஒவ்வொன்றாகச்‌ சுட்டியறிசலின்றி 
எலற்தடனுல்‌ சலந்து நின்று ஒரு சேர அறியும்‌ வெசத்தின்‌ முன்னர்ச்‌ 
சுட்டி யறிபப்படும்‌ அ௪த்தாயெ பிரபஞ்சம்‌ விளங்கத்‌ தோன்றாது ௭-று. 

இச்குத்திரத்தில்‌ குனிய மென்றது இல்லாமையைக்‌ குறிக்கவில்லை. 
விளங்காமையைக்‌ குறித்து நின்றது. அவ்வாறு குறித்து நின்றதென்‌ 
பதை அறிவிக்கவேண்டியே குத்திரத்தில்‌ குனி௰ம்‌ என்று கூறிய 
ப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து பிரகாயொது என இம்மேற்கோளிற்‌ கூறினார்‌. 
இக்கருத்தே பநற்திச்‌ வெஞான சித்தியார்‌ எ-ம்‌ சூ-ம்‌ க-வது செய்யுளில்‌ 
“முனேத்திடாது அ௪த்துச்‌ சத்தின்முன்‌ இருள்‌ இரவிமுன்போல்‌?? என்‌ 
றார்‌ லழிதாலாசிரியறாம்‌. முனைத்திடாமை யாவது இது குடம்‌ இது ஆடை 
மென ஈம்மனோரால்‌ சட்டியறியப்‌ பமொறு குடமும்‌ ஆடையும்‌ மம்மில்வேறா 


சாதனவியல்‌எழாஞ்சூத்இரம்‌. ௧-ம்‌. அதி. ௩௪௩ 


தல்‌ போலப்‌ பிரபஞ்சம்‌: முதல்வனால்‌ சுட்டியறியப்படுமாறு வேறு நில்லா 
மையாம்‌, ஆகவே, இச்சூச்திரத்தில்‌ சத்செதிர்‌ யாவையும்‌ குனியமென்‌ றது 
வேறநில்லாமை பற்றியேயன்‌ நிப்‌ பொருளில்லாமை பற்றியன்று அசலால்‌) 
பிரபஞ்சம்‌ இருமேனி யென்றும்‌ மாயைதிருவருளில்‌ நிற்குமென்றும்‌ சத்தி 
என்றும்‌ கூறியவற்றோடு மாறுபட்டு அவரித்தாந்த மாதவில்லை யென மறுத்‌ 
இச்‌ சத்செதிர்‌ யாவையும்‌ குணிபமாதலால்‌ உலகத்தைச்‌ சத்தாகிய சவம்‌ 
அறியாது எனச்குத்திரத்திற்‌ சூறியசனை வலியுறுச்தியவாறு காண்க. 


பிரபஞ்சம்‌ சிவனாலறியப்‌ படாமைச்குக்‌ காட்டும்‌ 


ஏ ௮. 
மேய்யினிடத்துப்‌ போய்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை. 


௪-௮.ஏது எ-னின்‌, முற்றுணர்வுடைய சிவத்துக்கு: அசத்‌ 
தைவிட.யிப்பதாயசுட்ணெர்வும்‌ உண்டென்றாற்படும்‌ இழுக்கென்னை 
யென்பாரை நோக்கிமமற்கோளைச்‌ சா தித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) தன்னியல்பாயெ இயற்கை யுணர்வின்‌ முன்னர்ப்‌ 
பொது வியல்பாயெ செயற்கைச்‌ சுட்டுணா்வு பிரகாசித்து நில்லா 
மையான்‌ ஈண்டுச்‌ சத்தினிடத்து அ௪த்துப்பிரகா சியா தெனமேற்‌ 
கொண்டது எ-று, ்‌ 


பிரகாசித்து நிற்றலின்மையாவது இயற்கை யுணர்வோடொ. 
ப்பஒருங்குமில்லாமை,எக்காலத் அம்‌ நிலைபெறுவதாயதன்னியல்பே 
மெய்யெனவும்‌ இடை7ய தோன்றிமறைவகாய பொது வியல்பே 
பொய்யெனவும்‌ கூறப்படுவன வாகலாஷ்‌ அவை ஈண்டைக்‌ 
கேற்புடைய அறிவின்‌ மேனின்றன. இஃதறியாதா ருரைப்பன 
வெல்லாம்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதித்தற்குரிய ஏதுவாதல்‌ செல்லாது 
கூறியதுகூறலாய்‌ முடி.புமென்‌ றொயிக, 
விளக்கம்‌. 
இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, எல்லாப்‌ பொருளோடுங்‌ 
கலந்து நின்று எல்லாப்பொருளையும்‌ ஒருசேர அறியும்‌ முற்றுணர்‌ வுடைய 
இவெத்திற்கு அசத்தாகிய பிரபஞ்சச்சைச்‌ சுட்டியறிவதாகிய சுட்டுணரவும்‌ 
உண்டு; அதனாற்‌ பிரபஞ்சம்‌ சுட்டியறியவும்‌ படும்‌ என்று கூறினால்‌ உண்‌ 
டாகும்‌ குற்றமென்னை யென்பர்‌ சிவத்துவிசசைவர்‌. அவரைநோக்கி முதல்‌ 
வனுக்குச்‌ சுட்ணெர்வு இல்லை: அதனால்‌ பிரபஞ்சம்‌ அவனாற்‌ சுட்டியறியப்‌ 


௩௫௪௫ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


படமாட்டாது எனச்கூறிச்‌ சத்தினிடத்து ௮சச்தப பிரகாசியாத என்னும்‌ 
மேந்தோளை லலியறு,ச்இியவாராம்‌. 


(இக்ச ஏதுவின்பொருள்‌.) முசல்வனுக்கு இயல்பாகவே உள்ள சிறப்‌ 
புச்‌ குணங்சளுள்‌ ஒன்றாகிய இயற்கை யுணர்வின்‌ முன்னர்க்‌ கருவிகளோடு 
கூடுதலா லுண்டாகும்‌ பொதுவியல்பாய செயற்கைச்‌ சுட்டுணர்வு பிரகா 
இத்து நில்லாமையால்‌, ஈண்டுச்‌ சத்தினிடத்து அசத்துப்‌ பிரசாயாசென 
மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 

செயற்கைச்‌ சுட்டுணர்வு பிரகாசித்து நில்லாமையாவது, இயற்கை 
யுணர்வோடு ஒப்ப ஒன்றாய்‌ நில்லாமை. இயற்கை யுணர்வென்பது கருவி 
கனின்‌ தணையின்றிதச்‌ தானாக அறியும்‌ அறிவு, செயற்கை யுணர்வென்பது 
கருவிகளின்‌ துணையால்‌ அறியும்‌ அறிவு. இந்தச்செயற்கை உணர்வானது 
இயற்கையா யுனரமுடியாத பொருளுக்கே வேண்டப்படும்‌. இயற்கை 
யணர்வுடைய பொருஞ்க்குச்‌ செயற்கை யுணர்வு வேண்டப்படமாட்டாஅ. 
இயற்கை யுணர்வு எக்காலத்தும்‌ நிலைபெற்றிருக்கும்‌ தன்னியல்பாகும்‌. 
செயற்கை யுணர்வு சேர்க்சபொழுது உண்டாவதாலும்‌ சுதம்தரமாயில்லா 
மையாலும்‌ சோன்றிமறைவதான பொது இயல்பாம்‌. ஆகவே, நிலைபெற்ற 
சன்னியல்பு மெய்யெனவும்‌ சோன்றிமறைவசான பொதுவியல்பு பொய்‌ 
யெனவும்படும்‌. பொய்யென்பது கிலையாமையைக்‌ குறித்து நின்றது. இந்த 
எதுவில்‌ மெய்‌ பொய்யென்பன, இந்த அதிகரணத்‌இிற்கேற்ப மெய்யறிவு 
பொய்யறிவு என்னும்‌ பொருளைச்‌ குறித்து நின்றன. . நிற்கவே, .மெய்யறி 
வின்‌ முன்னர்‌ ௮சனோடொப்பப்‌ பொய்யறிவும்‌ விளக்‌ நிற்சமாட்டாது 
ஆசலால்‌ மெய்ப்பொருளின்‌ முன்னர்‌ பொய்ப்பொருள்‌ பிரகாசிச்ச மாட்‌ 
டாசென்ற முடித்துக்‌ கொள்ளல்வேண்டும்‌. இவ்வாறன்றி மெய்யினிடத்‌ 
அப்‌ பொய்‌ ஆப்பிரகாசமாய்‌ கித்றலால்‌ என்றதற்கு மெய்ப்பொருளிடத்‌ 
அப்‌ பொய்ப்பொருள்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலால்‌ என்று உரைகூறின்‌, மேற்‌ 
கோளைச்‌ சாதிக்கும்‌ எதுவுகாமல்‌ மேற்கோளையே ஏதவாகக்கூறியதாய்க்‌ 
கூதிய தகூறலென்னுல்‌ குற்றமாகும்‌. ஆதலால்‌ அவ்வுரை பொருந்தாது. 

இக்த எது, பிரபஞ்சம்‌ வெனால்‌ அறியப்படும்‌ என்பாரை மறுத்துரைக்‌ 
குஞ்‌ சத்தாக்கத்‌ தணிபாயிற்று, 

பிரபஞ்சம்‌ வனாலதியப்படாமைச்கும்‌ ௮.தசெொண்டு வெனச்கு 
இழுக்கில்லை யென்பதத்கும்‌ சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 

அன்னியமில்‌ லாமை யரற்கொன்‌ றுணர்வின்றா 

மன்னியமில்‌ லானசத்தைக்‌ காண்குவனே-லன்னியமாக்‌ 

காணா னவன்முன்‌ கதிர்முன்‌ னிருள்போல 

மாணா வசத்தின்மை மற்று. 


சாதனவியல்‌எழாஞ்குத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௪௫ 
சிற்றுரை, 


எ-ஐ உ-ம்‌ எ-னின்‌, சுட்டுணர்வின்மையான்‌ முதல்வன்‌ 
அசத்தை அறியானெனின்‌ முற்றுணர்வுடைமைக்‌ கிழுக்காமென்‌ 
பாரை நோக்கி இழுக்ன்மை கூறி ஏதுவை வலியுறுத்ததனுத 
விற்று, 

(இ-ள்‌.) அன்னியம்‌ இல்லாமை அரற்கு ஒன்று உணர்வு 
இன்று அம்‌--(தன்னுள்‌ வியாப்பியமான பசு பாசங்களோடு) வேற்‌ 
' துமை யின்றி உடனாய்‌ நிற்றலையுடைய முதல்வனுக்குச்‌ சுட்டியறி 
யக்‌ கிடப்பதொன்றில்லை (ஆகலான்‌), அன்னியம்‌ இல்லான்‌ 
அசத்தைக்‌ காண்குவனேல்‌ அன்னியமாக்‌ காணான்‌--௮த தன்மைய 
னாகிய முதல்வன்‌ ௮சத்தை அறியலுறுவனாயின்‌ (அறிந்தாங்கறிவ 
னன்றி ஈம்மனோர்போல) வேறாகச்சுட்டி அறிவானல்லன்‌-கதிர்‌ 
முன்‌ இருள்போல அவன்முன்‌ மாணா ௮௪த்‌.து இன்மை--ஞாயிற்‌ 
தின்முன்‌ இருட்டுப்போல அம்முதல்வன்‌ எதிர்‌ நன்மையில்லாத 
பிரபஞ்சம்‌ விளங்கி நில்லா தாகலான்‌ எ-று, 


எனவே, அசத்தைவிடயிப்பதாயெ ஏகதேச உணர்வு முற்‌ 
அணர்வைத்‌ தடுப்பதாகலான்‌ அஃதில்லாமை முற்றுணர்விற்கு 
மேம்பாடாவதன்றி இழுக்காகாதென ூயமகற்றி ஏதுவை வலி 
யுதுத்தவாறு காண்க, 
மாணாமை வியாபக உணர்விற்கு விடயமாகாமை, : இன்மை 
ஈண்டு விளங்காமை குறித்து நின்றது. மற்றுஅசை, . மற்றுக்‌ 
காண்குவனேலென மேலே கூட்டி. வினைமாற்றின்கண்‌ வந்ததெனி 
னும்‌ அமையும்‌. உணர்வுவ்‌ கதிரும்‌ ஆகுபெயர்‌. கதிர்முன்னிருள்‌ 
ஈண்டு முனையாமை மாத்திரைக்கு ஒரு புடை உவமையாயிற்றென்‌ 
பது வழிநூலாசிரியர்‌ ““முனைத்திடா. த௫சத்துச்‌ சத்தின்‌ முன்னிரு 
ளிரவிமுன்போல்‌”” என்றவா ற்றானஜிக, 
விளக்கம்‌. 
இவ்வெண்பாவில்‌ அவன்முன்‌ மாணா அசத்து இன்மை எனக்கூட்டுக, 
இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, ஏதவின்படி முதல்‌ 
வனுக்குச்‌ சுட்டியறியும்‌ அறிவு இல்லாமையால்‌ அம்முதல்வன்‌ அசத்தாயெ 
பிரபஞ்சத்தை அறியான்‌ என்று கூறின்‌, மு.ற்றுணர்வு உடையவன்‌ முதல்‌ 
வன்‌ என்பதற்குக்‌ குற்றமாகுமென்பர்‌ சிவாத்துவித சைவர்‌. ௮வரைநோக்‌ 
௪௪ 


௩௮௭ இவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இப்‌ பிரபஞ்சத்தைச்‌ சுட்டியறியாசதுசொண்டு முற்றணவிற்குல்‌ குற்ற 
மில்லை யெனக்கூறி மெய்யினிடத்தப்‌ பொய்‌ அப்பிரசாசமாய்‌ நிற்றலான்‌ 
என்னும்‌ ஏதுவை வலியுதத்தியவானாம்‌. 


(போ-சை.) சன்னுள்‌ அடக்இயிருப்பதான பசுபாசங்களோடு வேற்று 
மையின்‌ றி உடனாய்‌ நிற்றலேயுடைய முதல்வனுக்குச்‌ ஈட்டியறியும்படி 
வேறாய்க்‌ இடப்பசொன்றில்லை. ஆசலால்‌ எல்லாப்‌ பொருளோடுங்கலக்து 
உடனாய்‌ நிற்குக்‌ சன்மையனாகிய அம்முதல்வன்‌ அ௪த்தாயெ பிரபஞ்சத்தை 
அநியவேண்மீன்‌ உடனாய்‌ நின்று எல்லாப்பொருளையும்‌ ஒருசேர அறிவ 
வேயைன் றி ஈம்மனோர்போல வேறாய்‌ நின்று ஒவ்வொன்றாய்ச்‌ சுட்டி யறிய 
மாட்டான்‌. எசனாலெனின்‌, சூரியன்‌ முன்‌ இருள்‌ முனைத்துத்‌ சோன்றாச 
லாறுபோல அம்முதசல்வன்‌ சந்நிதியில்‌ ஈன்மையில்லாச பிரபஞ்சம்‌ விளங்கி 
நில்லாது ஆசலால்‌ எற. 


(க-ரை.) குரியன்முன்‌ இருள்‌ விளகஇத்‌ சோன்றா சவாறுபோல முசல்‌ 
வன்‌ சர்நிதியில்‌ பிரபஞ்சம்‌ விளக்‌ ச்‌ தோன்றாது ஆசலால்‌ பிரபஞ்ச ச்சை 
முதல்வன்‌ சுட்டி யறியான்‌ என்பதாம்‌. 


இவ்வாத கூறியதனால்‌ சுட்டியறியும்‌ ஏகசேச அறிவு ஒருசேர்‌ அறி 
யும்‌ முற்றுணர்வைச்‌ சடுப்பது ஆசலால்‌, அச்சுட்டுணர்வு இல்லாமை முற்‌ 
அணர்விற்கு மேம்பாடாவசன்றிச்‌ குறையாகாது என மேல்‌ நிகழ்ந்த யத்‌ 
தை அகற்றி ஏதுவை வவியுஅத்தியவாற அநிச. 


மானா என்றது மாணாமை மென்ச. மாணாமையாவது மாட்சி இல்லா 
மை. ௮௫ இவ்விடத்தில்‌ உலசம்‌ வியாபக உணர்வாய்‌ பேரறிவிற்கு 
அதியப்படும்‌ மாட்சி இல்லாமையைச்‌ குறித்து நின்றது. ஆசலால்‌ மாணா 
அசத்து என்பதற்கு ஈன்மையில்லாச பிரபஞ்சமென உரைசெசய்யப்‌ 
பட்டது. 


இறைவனால்‌ பிரபஞ்சம்‌ அறியப்படா சாயின்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு இறை 
வன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டுவதில்லையோ லெனின்‌, அத நிலைத்சற்கு இறைவ 
இடைய ஆணையின்‌ உபசாரம்‌ வேண்டப்படும்‌. படினும்‌ சனக்குள்‌ அடங்‌ 
கிய பிரபஞ்சத்தைச்‌ சுட்டி அறியாது ஒரு சேரஅறிவன்‌, இது எதுபோல 
லெனின்‌, ஒரு அரசன்‌ சன்‌ ஆணைச்குள்ளிருச்கும்‌ பூமியைப்‌ பீரித்து அறி 
யாது ஒரு சேர அறிவதபோலென்க. இன்னும்‌ அரசன்‌ குடிகளோடு கலந்து 
கின்று தொழில்செய்சதலேயன்றிக்குடி.சள்‌ பூமியோடுகலந்துநின்‌ று சொழில்‌ 
செய்வத போல பூமியோடு சலந்து கின்‌ஐசொழில்‌ செய்வதில்லை. அவ்வா 
ஸி இறைவன்‌ உயிர்களோடு சலர்து நின்று பிரபஞ்சத்தை அறிவித்தல்‌ 
அறிசலாகிய சொழில்சளைச்‌ செய்தலேயன்றி அசோடு கலந்து அறிதற்‌ 
மொழிச்‌ செய்வதில்லை. அரசன்‌ ர்வ சலர்துசொழில்‌ செய்யா 


சிருபபினாம்‌ பூமி அரசன்‌ உடையமையாஅ மர்‌! பால, இறைவன்‌ பிரபஞ்‌ 
fs 


சாகனவியல்‌எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௪௭ 


சதீசைச்‌ சுட்டி அறியா திருப்பினும்‌ பிரபஞ்சம்‌ இைறவன்‌ உடை 
மையேயாம்‌. ஆகவே பிரபஞ்சத்சை இறைவன்சுட்டி அறியான்‌என்பதற்கு 
இறைவன்‌ பிரபஞ்சத்துடன்‌ கூடித்‌ தொழில்‌ செய்வதில்லை யென்பது 
பொருளே யன்றிப்‌ பிரபஞ்சம்‌ நிலைத்தற்கு இறைவன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டப்‌ 
படுவதில்லை யென்பது பொருளன்றென அறிக... 7 


மாணா அசத்து என்றதன்‌ பின்னாக நின்‌றஇன்மை இவ்விடத்து விளங்‌ 
காமையைக்‌ குறித்து நின்றது. 


இறுதியில்‌ நின்ற மற்ற என்பது அசை. 


மற்று என்பதை அசையாக்காமல்‌ காண்குவனேல்‌ என்னும்‌ மேலே 
யுள்ள வாக்கியத்தின்‌ மேலாகவைத்து மற்றக்‌ காண்குவனெனச்‌ கூம்டி. 
வினைமாற்றின்கண்‌ வந்ததென்று கூறினும்‌ பொருந்தும்‌. வினைமாற்றாவது, 
உணர்வின்றாம்‌ என்பதற்கு மாறாகக்‌ காண்குவன்‌. என்னும்‌ பொருள்‌ 
பயப்பது. 

உணர்வு என்பது உணர்வால்‌ உணரப்படுவதையும்‌ கதிர்‌ என்பது சுதி 
ரையுடைய சூரியனையுங்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ உணர்வுங்கதிரும்‌ ஆகுபெயர்‌. 
கதிர்முன்‌ இருள்போல அவன்‌ முன்‌ அசத்து இன்மை என்பது செய்யுள்‌. 
இதற்குச்‌ குரியன்முன்‌ இருள்‌ இல்லாசதபோல முதல்வன்‌ சந்றிதியில்பிர 
பஞ்சம்‌ இல்லாமையால்‌ என்று உரைசெய்யாமல்‌, பிரபஞ்சம்‌ விளங்கி நில்‌ 
லாதாகலான்‌ என உரைசெய்வானே னெனின்‌, கதிர்முன்‌ இருள்‌ என்ற 
உவமை இவ்விடத்தில்‌ முனையாமை மாத்திரையைக்‌ குறித்த. ஒருபுடை 
உவமையே யன்றி முனையாமையையும்‌ இன்மையையும்‌ குறித்த முற்றவ. 
மையன்‌ று. முற்றுவமையன்றென்பதை வழி.நூலாசிரியர்‌ சித்தியார்‌ எ-ம்சூ-ம்‌ 
க-வது செய்யுளில்‌ ““முனைத்திடா சசத்துச்‌ சத்தின்‌ முன்னிரு ளிரவி முன்‌ 
“போல்‌”? என்ற வாற்றானறிக. இந்தூலில்‌ இன்மை என்பதற்குப்பொருள்‌ ர 
முனைத்திடாமையே யென்றும்‌, அதற்குமட்டுமே இருள்‌ உவமை என்றும்‌ . , 
அறிவித்தற்கே வழிநூலாசிரியர்‌ அவ்வாறு கூறி.பருளினாரென அறிக. 


இனிச்‌ குரியன்‌ மறைந்தபொழுது இருள்வேறிடத்தில்‌ நின்று வாரா 
மையால்‌ குரியன்முன்‌ இருள்‌ இருந்தும்‌ முனை,த்துத்‌ தோன்றவில்லை யென 
முற்றுவமையாகக்‌ கொண்டு அவ்வாறே முதல்வன்‌ சர்கிதியில்‌ பிரபஞ்சம்‌ 
இருந்தும்‌ முனை த்துக்‌ தோன்றவில்லை யென்று கொண்டால்‌ என்னையெ 
னின்‌, குரியன்‌ மறைந்தபொழு.து விளங்குவதால்‌ குரியன்‌ உள்ளபொழு 
தும்‌ இருள்‌ உண்டென்று அனுமானமாக அறிவதேயன்றிச்‌ சூரியன்‌ உள்ள 
பொழுதே பிரத்தியட்சமாக இருள்‌ உண்டென்று அறியப்படுவ தில்லை, 
பிரபஞ்சம்‌ முதல்வன்‌ எங்கும்‌ பிரகாசமாய்‌ விளங்கிக்கொண்‌ டிருப்பவும்‌ 
பிரத்தியக்மாய்‌ உண்டென்று காணப்படுகின்றது. அனுமானமாய்க்‌ காணப்‌ 


௩௪௮ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பலவேதற்குப்‌ பிரத்தியகஷம்‌ உவமையாகலாமேயன்றிப்‌ பிரத்தியக்ஷமாய்க்‌ 
காணப்படவதற்கு அனுமானம்‌ உவமையாகாது. ஆசலால்‌ கதிர்முன்‌ இருள்‌ 
என்பதை மு£ற்துவமையாகச்‌ கொள்ளாமல்‌ ஒரு புடைஉவமையாகச்‌ கொள்‌ 


ஞசலே பொருத்தமென அறிக, 
்‌ முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
EOI OID OTIS 
அசத்தாகிய சரணத்திற்கு அறிவில்லை யெனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனி அசத்தினுக்கு உணர்வின்ற என்றது. 
சிற்றுரை. 
ஏ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, சத்து ௮சத்தை அறியாதாயினும்‌ 
அசத்தெனப்பட்ட தனுகரண புவனபோகங்களுள்‌ ஒன்றாய கர 
ணம்‌ விளக்குப்போல்‌ விகாரமின்றி நிற்கும்‌ ஆன்ம சந்கிதியிற்‌ 
பெத்த நிலைக்கண்‌ ௮௪த்தாய விடயங்களை அறிந்தாற்போல முத்தி 
கிலையிற்‌ சவகரணமாய்‌ நின்று சவத்தை அறியுமென்றலும்‌ கண்‌ 
ஞாடியினிழல்‌ போல ஆன்மசர்கி தியின்‌ அதன்கண்‌ அறிவுண்டா 
மென்றலும்‌ அமை வடைத்துப்போலுமெனச்‌ சிவசங்கிரரந்தவாதி 
மாம்பத்றி நிகமுல்‌ கடாவையாசம்‌கத்இச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்‌ 
டால்கூற்திற்‌ போந்த ஏதுவைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோட 
-தைலிற்று, 
(இ-ள்‌.) வெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 
(இ-ள்‌) அசத்தினுக்கு-- தத்துவப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு, -உண 
ர்வ அறிவான இ,--இன்றென்றத- இல்லை எ-று. 
சிற்றுரை, 3 
கூத்தி,ச்தன்‌ இலதென்றது அதிவிலதென்னும்‌ பொருட்‌ 
டென்பார்‌ உணர்வின்றென உரைத்தார்‌, ஈண்டு அசத்தென்றது 
தத்தவப்பிரபஞ்சத்தை; ஏனைப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு அறிவின்மை 


சாதிக்க வேண்டாமையின்‌, 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௪௯ 


விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ அ௪த்திலதறியா என்ற குத்திரச்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌. : 
இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, முதல்‌ ௮இிகரணத்‌ 
திற்‌ கூறியவாறு சத்தாயெ வெம்‌ அசத்தாயெ பிரபஞ்சத்தை அறியாதாயி 
னும்‌, அசத்சென்று கூறப்படும்‌ சீனுசசணபுவன போகங்களுள்‌ ஒன்றாகிய: 
கரணம்‌, ஏனைய தனு புவன போகங்கள்போல்‌ சடமல்லாமையால்‌, விளக்‌ 
இன்‌ சந்நிதியில்‌ கண்ணொளி பொருளை அறிவதுபோல, பெச்தநிலையில்‌ 
விகாரமில்லாது நிற்கும்‌ ஆன்ம சர்நிதியில்‌ .நின்று அசச்தாகய விடயங்களை 
அறியும்‌. அதுபோல முத்திநிலையிலும்‌ அக்கரணமே வெகரணமாய்‌ ஆன்ம 
சக்நிதியில்‌ நின்று சிவத்தை அறியும்‌. ஆன்ம சந்நிதியில்‌ சடமாகிய காணச்‌ 
திற்கு அறிவு உண்டாதல்‌ எ தபோலுமெனின்‌, கண்ணாடியின்‌ சக்கிதியில்‌ _ / 
அதன்‌ நிழலுக்குப்‌ பிரகாசம்‌ உண்டாவதபோலும்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ 
சிவசங்கிராந்சவாதிகள்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்கிச்துக்கொண்டு சூத்திரத்‌ 
தின்‌ இரண்டாங்கூமுயெ ஏதுவைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து கரணத்திற்கு 
உணர்வின்று என்பதை வலியுறு, ச்தியவாறாம்‌. ச 
இவ்வதிகரணத்தில்‌ கரணத்திற்கு அறிவு உண்டோ இல்லையோ என்‌ 
பது யெப்பாடு. உண்டு என்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிச, ்‌ 
(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) ௮அ௪த்தாயெ தச்‌ தவப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு 
அறிவு இல்லை எ-று, 
குத்திரத்தில்‌ அ௪த்திலது என்று கூறியதற்குப்‌ பொருள்‌ அசத்து 
இல்லையென்க்‌ கொள்ளாமல்‌ அசத்திற்கு அறிவு இல்லையென்று கொள்ளல்‌ 
வேண்டுமென்பதை அறிவித்சற்பொருட்டு அக்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ 
செய்து உரைத்த இம்மேற்கோளில்‌ ௮௪த்தினுக்கு உணர்வின்றென உரைச்‌ 
தார்‌. கண்ணாடியின்‌ ஒளி நிழல்போலத்‌ தொன்றினதேயன்றி ஒளியின்‌ 
வேறாய்‌ நிழலென வொன்‌ நின்மையின்‌ உயிரின்‌ சந்நிதியில்‌ கரணம்‌ அறியும்‌ 
என்பதற்குக்‌ கூறிய அவ்வுவமை பொருந்தாமை யறிக. 


இச்குத்திரத்தில்‌ ௮சச்சென்றது தனுகரணபுவன போகங்களையாயி 
னும்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ ௮௪த்தென்றது கரணமாகிய தத்துவப்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தையேயாம்‌. குத்திரத்துக்கு மாறாக. ஒன்றைமட்டும்‌ இவ்விடத்துக்‌ கூட்ற. 
லாமோவெணின்‌, கரணம்‌ நீங்யெ எனைப்பிரபஞ்சத்திற்கு அறிவில்லை 
யென்பது சாதிக்கவேண்டாமையின்‌ சாதிக்கவேண்டிய ஒன்றைக்‌ கூறலாம்‌ 
என்க, 

கரணத்திற்கு அறிவில்லை யென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, ம 


அதுதா னிரூபிக்கில்‌ இன்றாகலான்‌. 


௩௫௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிற்றுரை. 


௪-௫ ஏது எடனின்‌, பதிஞான பசுஞானங்களோடொப்பப்‌ 
பாசஞானம்‌ ஒன்றெனவைத்‌ தெண்ணப்படு முரிமையுடையவ தனை 
அறிவுடைத்தன்றென்றல்‌ பொருந்தாதென்பாரை நோக்கி மேற்‌ 
கோளசைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) ௮வ்வறிவாவது தாலமாய்‌ கோக்கும்வழி அவ்வசத்‌ 
இற்கு உள்ளதுபோலத்‌ தோன்றினும்‌ யர்‌ திரிபின்றி மாசறு 
காட்சிபான்‌ ஆராயும்‌ வழி அதன்‌ கண்‌ இல்லதாகலான்‌ “இனி அசத்‌ 
தினுக்கு உணர்வின்‌'றென மேற்கொண்டது ௪-௮. 


எனவே, பாசம்‌ வாயிலாக உயிரின்கண்‌ ணிகமு ஞானமே 
பாசஞானமென்‌ அ உபசரித்துக்‌ கூறப்பிமெதனைப்‌ பாசத்திற்குள 
தாகிய ஞானமெனக்‌ காண்டல்‌ கிரூபியாத வழிப்படும்‌ மடமையே 


மித்த ல்லை யென்றவாறாயிற்று. 
விளக்கம்‌. 


இந்த எது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, பதிஞானம்‌ பசுஞானம்‌ 
பாசஞானம்‌ எனவழங்கும்‌ முறைப்படி பதிஞான பசுஞானங்களோடு ஓப்‌ 
பப்‌ பாசஞானமும்‌ ஒன்றெனவைத்து எண்ணப்படும்‌ உரிமையுடைமை 
யால்‌, அப்பாசத்தை அறிவுடையதன்று எனக்‌ கூறுதல்‌ போருந்தாதென்பர்‌ 
வெசல்ரொந்தவாதிகள்‌. அவரை கோக்இிப்‌ பாசத்திற்கு அறிவில்லையெனக்‌ 
கூறி மேற்கோளை வலியுஐச்‌ தியவாறாம்‌. த 


(இந்த எதுவின்‌ பொருள்‌ ) அப்பா௪ அறிவு என்பது. பிண்டமான 
மேற்பார்வையால்‌ சேரச்குமிடத்து அசத்தாகிய அக்கருவிகட்கு உள்ளது 
போலத்‌ சோன்றினும்‌, சர்தேக விபரீ சமின்றிக்‌ குற்றமற்ற சாட்சியால்‌ 
ஆராயுமிடத்து அச்சருவிசளின்சண்‌ அறிவு இல்லையென்பது விளங்கும்‌. 
ஆசலால்‌ இனி ௮௪த்தினுக்கு உணர்வின்றென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று, 


காட்சியாவது சிருவிகறபக்காட்‌சி, இயச்காட்‌ி, விபரீசச்சாட்டு, சவி 
சற்பக்காட்‌ யென கான்குவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ ஒரு பொருளைப்‌ 
பிண்டமாகக்‌ காண்டல்‌ நிருவிகற்பக்காட்‌ி, அதுவோ இதுவோ என 
இயுத்துக்‌ காண்டல்‌ யெச்காட்‌ச.. ஒன்றைப்‌ பிறிசொன்றாகக்‌ காண்டல்‌ 
விபரிதக்சாட்‌. உள்ளவாறு விளங்கக்காண்டல்‌ சவிகற்பச்சாட்சி. சவிகற்ப 
மென்பது விஈற்பச்சோடு கூடியது. விகற்பம்‌ பொருளின்‌ உண்மைத்‌ 
தன்மை. இச்சவிகற்பக்காட்சியே குற்றமற்ற காட்சியாம்‌. இச்ஞுற்றமற்ற 
காட்சியாலாசாயுமிடத்துச்‌ கருவிசட்கு அறிலில்லையென்று கூறியதனால்‌ 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌, ௨-ம்‌ அ.தி. 


கருவிகளாகிய இந்திரியம்‌ அந்தக்சரணங்களின்‌ வழியால்‌ உயிரினிட த்து. 
உண்டாடன்ற ஞானத்தைக்‌ சண்கண்டது மனம்‌ நினைத்தது என அச்கருவி 
களின்‌ மேலேற்றிப்‌ பாசஞானமென உபசரித்துக்‌ கூறப்படும்‌ அவ்வளவே 
யன்றிப்‌ பாசத்திற்கு உளதாகிய ஞானமெனக்‌ காண்டல்‌, ஆராயாத விடத்து 
உண்டாகும்‌ அறியாமையேயன்றிப்‌ பிறிதில்லையென்று கூறி பவாறாயிற்று. 
கண்‌ ஒரு பொருளைக்‌ காணுங்கால்‌ காணுக்சொழில்‌ நிகழ்கின்றது 
என மட்டுங்‌ காண்டல்‌ கிருவிகற்பக்காட்டி, கண்‌ கண்டதோ உயிர்‌ கண்ட 
சோ எனக்‌ காண்டல்‌ ஐபக்காட்‌ி, கண்ணே சண்டசெனச்‌ காண்டல்‌ 
விபரீ சக்காட்டு, கண்ணின்‌ வழியாய்‌ உயிர்‌ கண்டதெனச்‌ காண்டல்‌ குற்ற 
மற்ற சவிகற்பக்‌ காட்டி, இவ்வாறே ஒவ்வொன்றினிடச்துங்‌ கண்டுகொள்க, 


இந்த ௭௮, கரணச்திற்கு அறிவு உண்டு என்பாரை மறுச்துரைக்குஞ்‌ 
சித்தாந்தத்‌ துணிபாயிற்ற, 
சரணத்திற்கு அறிவில்லை யென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
பேய்த்தேர்நீ ரேன்றுவரும்‌ பேதைக்கு மற்றணைந்த 
பேய்த்தே ரசத்தாகும்‌ பேற்றிமையின்‌—வாய்த்ததனைக்‌ 
கண்ணேர்வா ரில்வழியிற்‌ காணு மசத்தின்மை 
கண்ணேர்வா ரில்லதேனக்‌ காண்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-.து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அதனை உவமை தன்ட வமல்‌ 
அதனுதலிற்று. 

(இ-ள்‌.) பேய்த்தேர்‌ நீர்‌ என்‌ அவரும்‌ பேதைக்கு மற்று 
அணேந்த பேய்த்தேர்‌ அசத்து அகும்‌ பெற்து மைப்‌ த இட 
நிலத்தின்கட்‌ காணப்படுவதரய) பேய்த்தேரை நீரென்று கருதி 
(அ தனையுண்ண) வருகின்ற (ர்வேட்கையுன்‌ ய] மடவோன்ச்கு 
(அதனையடுத்தவழித்‌) தன்னாலணையப்பட்ட அப்பேய்ததேர்‌. (கீரா 
தலின்றிப்‌) பொய்யார்‌ தன்மைபோல,-வாய்த்‌.அ--(குரவன்‌ அறி 
வறுக்கும்‌ உபதேசமொஜழி)கடைத௮,--௮ கனைக்கண்டு உணர்வார்‌ 
இல்வழியின்‌ அசத்து இன்மைகாணும்‌--௮வ்வசத்தி 'னியல்யை 
ஆராய்த்ததிவாரின்றி அறியமாட்டாதார்‌ உள்வழி௮வர்க்கு (அதன்‌ 
கண்ணறிவுள்ள தாய்‌ மதிக்கப்படுஞ்‌) சத்தாந்தன்மையே காணப்‌ 
படிம்‌,--கண்டு உணர்வார்‌ இல்லது எனச்‌ காண்‌ (அவ்வுபதேச 


௩௫௨ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மொழி சடைத்து அதனியல்டை) யாசாய்க்தறிய வல்லார்க்கு (அவ்‌ 
சுத்த) அதிலில்லதே யாமென்னு அதிவாயாக ௭-௮, 


மற்று வினைமாற்று, மை பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. இன்‌ உவம 
உருபு. வாய்த்தென்பது வாய்ப்பவென்பதன்‌ நிரிபு. வாய்த்தல்‌ கேர்‌ 
படுதல்‌: அண்டைக்‌ கேற்புடைய வினைமுதல்‌ அவாய்‌ நிலையான்‌ 
வந்தது, அசத்‌ தஇன்மையாவது சத்தாந்தன்மை, நான்களுருபு விகர 
ரத்தாற்றொக்கது. ௮றிவென்பது அதிகாரத்தான்‌ வந்த. 
விளக்கம்‌. 


( இல்வுசாரணம்‌ என்னசொல்லித்ரோ எனின்‌, அ௮சச்தினுக்கு உணர்‌ 
வின்று என மேத்கோஸிற்‌ கூறியசனை உவமையினால்‌ வலியுறு,த்தயவாரும்‌: 


(டொ-சை.) சண்ணீரும்‌ மரஞ்செடி முசலியனவும்‌ இல்லா த பாலைநிலத் தின்‌ 
கண்ணே சாணப்படுகின்‌ ற பேய்த்தேரென்ற கூறப்படுவசாகிய கானலை நீ 
சென்று எண்ணி அந்கீரை உண்ணவருஇன்‌ ற நீர்‌ விருப்பமுடைய அறிவில்‌ 
லாதவனுக்கு, சண்ணீரென்ற கருதி அச்கானலையடுத்தவிடத்துத்‌ சன்னா 
லணையப்பட்ட அச்கானல்‌ சண்ணீராதலின்றிப்‌ பொய்யாகும்‌ சன்மைபோல, 
ஆசிரியன்‌ உபதேசிக்கும்படியான உபசேசமொழி டைத்து அவ்வசத்தின்‌ 
சன்மையை ஆரரய்க்தறிவாரில்லாசவிடத்து உண்மையினை யறியுந்தன்மை 
இல்லாத அவர்க்கு அ௪த்தாயெ கருவியிணிடத்து அறிவுள்ளசாய்‌ மதிக்கப்‌ 
படுஞ்‌ சத்தாந்தன்மையே காணப்படும்‌, அவ்வுபசேசமொழி இடைத்து 
௮சத்தின்‌ சன்மையை ஆராய்க்கறியவல்லார்க்கு அவ்வசத்தாயெ கருவி 
அதிவில்லாததேயாகும்‌ என அறிவாயாக எ-று, 


(க-ரை,) அறியா சவனுக்குக்‌ கானலான த நீராய்த்‌ சோன்றினும்‌ நெருங்‌ 
கப்பார்‌? சவிடச்த நீரென்பத இல்லாசவாறுபோல, அராய்ந்தறியா தவிட 
தீதுக்‌ கருவி அறிவுடையத போலத்‌ தோன்றினும்‌ அறிந்தவிடத்து அக்‌ 
கருவி அறிவில்லாததேயாம்‌ என்பசாம்‌. 


மற்று என்பத நீரென்று சோன்றி அதற்கு மாறாக நீரில்லையென்று 
சோன்றும்‌ என்‌ றபொருள்‌ பயப்பதால்‌ வினைமாற்றின்சண்‌ வந்தது. 

பெத்றிமையின்‌ என்பதிலுள்ள மையென்பத பெற்றியென்னும்‌ பகு 
திப்பொருளையே குதித்து நிற்றலால்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. 


பெற்றிமையின்‌ என்பதிலுள்ள இன்‌ என்பது போல என்னும்‌ உவமை 
குதித்து கிற்தலால்‌ உலமஉருபு. வாய்த்து என்றது இறந்தகாலச்சொல்‌. 
சண்ணெர்வார்‌ என குஸ்வருன்‌ றதற்‌ கேற்ப வாய்ப்ப என எதிர்காலச்‌ 
சொல்லாற்‌ கூறவேண்வெதை எதுகைகமம்பற்றி வாய்த்து எனத்‌ திரித்துக்‌ 
கூறினர்‌. வாய்த்தலாவது உபசேசமொழி கேர்படுதல்‌, யார்‌ உபசேசமொழி 


சாதனவியல்‌ஏ.ராஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. உடு௩ 


என்னும்‌ அவாரிகமுமா தவின்‌, அந்த அவாய்‌ நிலையால்‌ அவ்வுப்தேசத்தைச்‌ 
செய்யும்‌ குரவன்‌ என்பது வருவித்து, குரவன்‌ அறிவுறுக்கும்‌ உபதேச 
மொழிடடைத்து என உசைசெய்யப்பட்டது. 

அசத்இின்மை என்பது அசத்து இல்லையென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறிக்‌ 
காது அுறிவுள்ளதாய்க்‌ காணப்படுஞ்‌ சத்தார்‌ சன்மையைக்‌ குறித்து 
நின்றது. ்‌ ்‌ 
கண்டுணர்வார்‌ என்பதில்‌ நான்காம்‌ வேற்றுமை உருபு தொக்கு நின்‌ 
றது, அதனைவிரித்து ஆசாய்க்‌ சறியவல்லார்க்கு என உசைசெய்யப்பட்டது. 

இல்லசெனக்‌ காண்‌ என்பது இவ்வதிகாரம்‌ உண்மை அதிகாரமான 
தால்‌ அறிவு இல்லை யென்னுல்‌ கருத்தில்‌ நின்றது. பொருளில்லையென்‌ 
னுங்‌ கருத்தில்‌ நிற்கவில்லை. .ஆசலால்‌ அறிவு என்பது அதிகாரத்தால்‌ வரு 
வித்து அறிவில்லதேயாமென உரை செய்யப்பட்டது. அசத்திலது என்‌ 
னம்‌ சூத்திரக்கருத்சைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்‌து மேற்கோள்‌ கூறுங்கால்‌ அசத்‌ 
இனுக்கு உணர்வு இன்று எனக்கூறியதும்‌ உண்மை அதிகாரம்பற்றியே 
யாம்‌, பதிபசுபாசமென்னும்‌ முப்பொருளும்‌ இறப்பாக உண்டென்று கூறு 
வதே உண்மையதிகாரமென நூலாசம்பத்திற்‌ சூறியிருக்கன்‌ றமை அறிக. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று, 
்‌ 
மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


பனி ச ய்‌ 5] 


சத்து ௮௪தத இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ உயிரெனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


இனி இருதிற னறிவுள திரண்டலா வான்மாவேன்றது. 
சிற்றுரை. 


௭-௮ மேடள்‌ ௪-னின்‌, சிவ௪த்தின்‌ தன்மையே உயிர்க்குத்‌ 
தன்மை யாவதன்றி வேறில்லையாகலித்‌ சத்தே ௮௪த்தை அறியு 
மென்னுஞ்‌ சிவாத்துவித சைவரையும்‌, உயிர்க்குத்‌ தன்மையென்ப 
தொன்றின்மையின்‌ அசத்தே சத்தை அறியுமென்னுஞ்‌ சிவ 
சம்ரொந்தவாத சைவரையும்‌ மறுத்துச்‌ சத்துமசத்‌.துந்‌ தம்முள்‌ 
wi a மேற்சா தித்தவழி இரண்டும்‌ இவ்வாரு 

யின்‌ இவற்றை அறியும்‌ பொருள்‌ வேதென்னை ( யென்பாசை நோக்‌. 
இப்‌ பாரிசேட அளவையான்‌ அவ்விரண்டின்‌ வேறாய்‌ உயிர்க்குத்‌ 
தீன்மை உண்டென்பது விளக்கிச்‌ ௪த௪த்‌ தினியல்பை வரை செய்‌, 


அணர்த்ததனுதலிற்று, 
௫௫ 


௩௫௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சுப்பிரமணியதேசகர்‌ உரை, 


இ-ள்‌. இகுதிறன்‌-௪த்து அசத்தென்னும்‌ இரண்டினியல்‌ 
யை,-—அறிவுள த அறியும்‌ பொருள்‌-இரண்டலா-௪ த்தும்‌ 
அசத்தும்‌ அல்லாத;,--ஆன்மா--சதசத்தாகிய உயிராம்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


ஈண்டு இரண்டலாவான்மா இருதிறனறிவுளதென்றனு சத்‌ 
தெர்‌ நில்லாத அ௪த்தும்‌ சத்துக்‌ தம்முள்‌ ஒன்றானொன்றறியப்‌ 
படாமையான்‌ இருதிறனறிவுளது இரண்டலாவான்மாவேயாம்‌; 
தம்முள்‌ ஒன்றானொன்ற ௮ நுபவிக்கப்படாத ஞாயிற்றையும்‌ விட 
யத்தையும்‌ அ.அபவிக்கும்‌ கண்போலுமென அனுமானம்‌ கூறிக்‌ 
காண்க, அவை உயிரானும்‌ அறியப்படா தவழிப்‌ பயப்பாடின்றிச்‌ 
சூனியமாய்‌ முடியுமாகலான்‌ உயிரறிதற்‌ றன்மைத்து என்பது 
தெற்றென உணர்க. 

விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ இருதிறனறிவளதிரண்டலாவான்மா என்னுஞ்‌ சூத்‌ 
தரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்‌ செய்யாமல்‌ மேற்கொண்ட 
தாகும்‌. 3 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, முசலதிகரணத்தால்‌ 
“மண்டிய உணர்வயிர்க்காய்‌ மன்னி நின்றறியும்‌?? என்றபடி சவமாகிய சத்‌ 
இன்‌ தன்மையே உயிர்க்குத்‌ சன்மையாவதன்றி உயிர்க்குத்‌ தனித்தன்மை 
இல்லையாதலால்‌ சத்தாகிய வெமே அசத்தாயெ பிரபஞ்சத்தை அறியும்‌ 
எனக்கூறும்‌ சிவாத்தவித சைவரை மறுத்துச்‌ சத்து ௮சத்தை அறியாசென 
வும்‌, இரண்டாம்‌ ௮திசரணத்தால்‌ ஆன்ம சந்நிதியில்‌ சரணம்‌ அநிதற்‌ 
ரெொழிலைச்‌ செய்யுமாசலின்‌ உயிருக்குத்‌ தன்மை யொன்றில்லை ஆசலால்‌ 
௮சத்சாகிய கரணமே சத்தா வெத்தை அறியும்‌ என்னும்‌ வெசங்கிரொந்த 
வாச சைவரை மறுத்து அ௪த்தச்‌ சத்தை அறியாசெனவும்‌ கூறியவிடத்து, 
இல்லாறு சத்து அ௪த்தையும்‌ அச௪த்துச்‌ சத்தையும்‌ அறியாசாயின்‌ இவ்‌ 
விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்வேறென்னை யென்பாரை நோக்கிப்‌ பாரி 
சேட அளலையால்‌ சத்து அ௮சத்துச்‌ சதசத்து என்னும்‌ மூன்றனுள்‌, சத்து 
அசத்து என்னும்‌ இரண்டனையும்‌ விலக்கவே, அவ்விரண்டின்‌ வேருய்ச்‌ சதசத்‌ 
சாடிய உயிரே அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ எனவும்‌, அவ்வீரண்டின்‌ தன்மை 
யின்‌ வேறாய்‌ உயிர்க்குத்‌ தனித்தன்மை உண்டெனவும்‌ விளக்கிச்‌ குத்திரத்‌ 
இன்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்யா து எடுத்துக்கொண்டு சதசத்‌ 
தாகிய உயிரின்‌ இயல்பை வரைசெய்து உணர்ச்தியவாறாம்‌. சூச்திரக்‌ 


சாதனவியல்‌எஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௫௫ 


கூற்றைப்‌ பசச்சே.சஞ்‌ செய்யாமல்‌ மேற்கோள்‌ கூறியதன்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, பின்னர்ப்‌ பொழிப்புரை ஆரியர்‌ தாமே அருளிச்செய்ன்றா 


ராசலின்‌ என்க, 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ 
அவ்விரண்டின்‌ வேறாய்‌ உண்டோ இல்லையோ. என்பது யப்பாடு. இல்லை 
யென்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) சத்து ௮௪த்து என்னும்‌ இரண்டின்‌ 
இயல்பை அறியும்‌ அறிவுடைய பொருள்‌ சத்தும்‌ அசத்தும்‌ அல்லாத 
சதசத்தாகய உயிராம்‌ ௭-௮. 


இவ்வதிகரணத்திற்‌ கூறிய மேற்கோளுக்கு. முன்னைய இரண்டதிகர 
ணத்தின்‌ மேற்கோளும்‌ ஏ.துவாதலால்‌ இவ்விடத்தில்‌ வேறு ஏதுக்கூறாமல்‌ 
மேற்கோளுக்குப்‌ பொழிப்புரையும்‌ அப்பொழிப்புரையை விளக்கும்‌ திருட்‌ 
டாக்தமும்‌ நூலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்ன்றார்‌. ஆதலால்‌ ஏனைய அதிகா 
ணங்கள்போல்‌ இவ்வதிகரணத்திற்கும்‌ ஏது இருட்டாக்தமாகிய அனுமா 
னத்தை முன்னைய இரண்டதிகரணங்களைக்கொண்டு கூறி முடித்துக்‌ 
கொள்க. ஏவ்வாறெனின்‌, இரண்டலாவான்மா இருதிறனறிவுளது என்‌ 
பது மேற்கோள்‌. ௪த்தெதிர்‌ நில்லாத அசத்தும்‌ சத்தும்‌ தம்முள்‌ ஒன்றா 
னொன்று அறியப்படாமையால்‌ என்பது ஏது. சூரியனைப்‌ பொருள்கள்‌ 
அறுபவியா; பொருள்களைச்‌ குரியன்‌ அதபவியான்‌; இவ்வாறு ஒன்றா 
னொன்‌்ற-அஅபவிக்கப்படாத குரியனையும்‌ பொருள்களையும்‌ அஅபவிக்குங்‌ 
கண்போ லென்பது திருட்டாந்சம்‌. ஆதலால்‌ இருதிறனறிவுளது இரண்‌ 
டலா ஆன்மாவேயாம்‌. இவ்வாறு அனுமானத்தை முடித்‌ துக்கொள்க. 


இருதிறனறிவுளது இரண்டலா ஆன்மாவென்னும்‌ சூத்திரக்கூற்றை 
அனுமானத்திற்கு எடுத்துக்கொள்ளுங்கால்‌ இரண்டலாவான்மா இருதிற 
னறிவுளது என்று மாறிக்‌ கூறுவானேனெனின்‌, பக்கத்தை முன்னரும்‌ 
துணிபொருளைப்‌ பின்னருங்கூறு,கல்‌ முறைமையாசலால்‌ ஆன்மாவாகிய 
பக்கத்தை முன்னரும்‌ இருதிறனறிவுளது என்னுர்‌ துணிபொருளைப்‌ பின்‌ 
னருங்‌ கூறியதென அறிக. . ஆகவே இவ்வனுமானத்தில்‌ ஆன்மா பக்கம்‌, 
கண்‌ சபக்கம்‌. ஆன்மாவின்‌ இருதிறனறிவு அணிபொருள்‌. சத்தும்‌ அசத்‌ 
தம்‌ ஒன்றையொன்று அறியாமை ஏது. கண்ணொளி திருட்டாந்தம்‌ என 
அறிக, பககம்‌ என்பது அணிபொருளிருக்கும்‌ இடம்‌. சபக்கம்‌ என்பது 
இருட்டாந்தம்‌ இருக்கும்‌ இடம்‌, 


சத்து ௮௪த்தாயெ அவ்விரண்டும்‌ உயிரானும்‌ அறியப்படாதவிடத்துப்‌ 
பயன்படும்‌ பொருளாயில்லாமல்‌ குனியமாய்‌ முடியும்‌. ஆதலால்‌ அவ்விரண்‌ 
டும்‌ உயிரால்‌ அறியும்‌ தன்மையை உடையன என்பதைத்‌ தெளிவாயறிக, , 


௩௫௭௬ -சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


உயிரின்‌ சன்மை வேறு வேறு கூறுவாரை மறுத்து 
இம்மேற்கோளுக்கு நூலாசிரியர்‌ அருளிய 
பொழிப்புரை. 


இவ்விரண்டினையும்‌ அறிவதாய்‌ உபதேசியாய்‌ நின்ற அவ்‌ 
வறிவு இரண்டன்பாலுமுள தாய்‌ உள்ளவதுவே அவ்வான்மாவா 
மேன்றது. 

சிற்றுரை. 

௪-து பொ-ரை எ-னின்‌, இருதிறனறிவென்னுர்‌ தொகைச்‌ 
சொல்‌ விரியுங்‌ காற்படும்‌ பொருள்வேறுபாடு விளக்கு முகத்தான்‌ 
உயிருக்குத்‌ தன்னியல்பு வேறு வேறு கூறுஞ்‌ சமயங்களெல்லாம்‌ 
மறுக்கப்படுமா அணர்த்துதனுதலிற்ற. 

(இ-ள்‌.) இவ்விரண்டினையும்‌ ௮றிவதாய்‌--மேற்கூறிப்போக்‌,௪ 
சத்தையும்‌ ௮சத்தையும்‌ அறியுக்‌ தன்மைத்தாய்‌,-உபதேசியாய்‌- 
அறிவிக்க அறியும்‌ தன்மைத்தாய்‌-அவ்விரண்டன்பா லும்‌ நின்ற 
அறிவு உளதாய்‌-—அவ்விரண்டின்கண்ணும்‌ நிலைபெற்ற அநுபவ 
அறிவு உள்ளகாய்‌,--உள்ள அதுவே அவ்வரன்மாவா மென்றது 
இவ்வாறுள்ள பொருள்யாது அதுவே சத்தும்‌ அ௪த்துமல்லாத 
சதச௪த்தாகிய உயிரென்றவாறாம்‌. இருதிறனறிவுளதிரண்டலா 
வான்மாவென மேற்கொண்டது எடறு. 3 

அய்‌ என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ மூன்றும்‌ உள்ளவென்னும்‌ பெய 
ரெச்ச வினைக்குறிப்போடு முடிந்தன. 

இருதிறனறிவென்னுக்‌ தொகைச்சொல்‌ ஈண்டு மூன்‌ று பொரு 
ஸின்‌ மயங்கிற்றென்னுங்‌ கருத்தான்‌ இவ்வாறு மொழிக்தார்‌.. 
அவற்றுள்‌ இருதிறனையு மறியுமறிவென்னும்‌ இரண்டாம்‌ வேற்று 
மைக்‌ தொகைப்பொருள்பற்றி இவ்விரண்டினையுமறிவதாய்‌ என 
வும்‌, இருதிறனால்‌ விளங்கிய வறிவென்னும்‌ முன்றாம்‌ வேற்றுமைத்‌ 
தொகைப்பொருள்பற்றி உபதேசியாய்‌ எனவும்‌; இருதிறனிலு 
முள்ள வறிவென்னும்‌ ஏழாம்‌ வேற்றுமைத்‌ தொகைப்பொருள்‌ 
பற்றி நின்றவறிவு இரண்டன்பாலு முளதாய்‌ எனவும்‌ உரைக்கப்‌ 
பட்டன. 

இவ்விரண்டினையு மறிவதாயுள்ளவது வென்பதனால்‌ இரண்‌ 
டும்‌ இவ்வாருயின்‌ இவற்றை அதியும்பொருள்‌ வேறென்னையென்‌ 
இங்‌ கடாவுக்கு விடைகூறி அவ்விருவர்‌ மதங்களையும்‌ ௮வத்ரோடு 


ஓருகன்மையவான சமயங்களையும்‌ மறுத்கவாறு, 


சாதனவியல்‌எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௫௭ 


உபதேசியாயுள்ளவது என்றதனால்‌ உயிர்‌ அறிவிக்க வேண்‌ 
டாது தானே அறியும்‌ இயல்பிற்றென்னும்‌ சம்வாச சைவர்‌ ஈ௬ர 
அவிகாரவா தசைவர்‌ 8ச்கயவா தசைவர்‌ மதங்களையும்‌ ௮வற்றோ 
டொருதன்‌ மையவான சமயங்களையும்‌ மறுத்தவா று, 


இரண்டன்பாலுமுள தாயுள்ள வது வென்பதனால்‌ ஆன்மாவி 
னறிவு சத்தோடு கூடுமாறில்லையென்னும்‌ பாடாணவாதசைவர்‌, 
பேதவாதசைவர்‌ மதங்களையும்‌, சத்தோடுகூடிபவழி ஒன்றாய்ப்‌ 
போதலேயன்‌ றி ௮தன்பாலுள தாமா றில்லை யென்னுஞ்‌ சுத்தசைவர்‌ 
மதத்தையும்‌, அவற்றே டொருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ 
மறுத்தவா.யு, 

இவ்விரண்டனையு மறிவதா யெனவே அவ்வறியுர்‌ தன்மை 
இவ்விரண்டின்‌ தன்மைபோலன்றி: “இருளொளியலாக்கண்‌”டன்மை 


வேறாயதோர்‌ தன்மை யென்பதூஉம்‌, உபதேசியாய்‌ எனவே 


போல 
௮ஃதாகாயத்தின்‌ குணமாய ஓசையினியல்புபோலத்‌ . தன்னை 
விளக்குவதாகிய வியஞ்சகமுள்வழி விளங்குவதோர்‌ தன்மை 
யென்பதூஉம்‌, இரண்டன்பாலு முளதாயென்வே அத்தன்மை 
படிகம்போலச்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்‌ அழுக்துந்‌ தன்மை யென்‌ 
பதூஉம்‌ பெறப்பட்டன. 

விளக்கம்‌. 


இப்பொழிப்புரை, இருதிறன றிவுளதிரண்டலாவான்மா என்னும்மேற்‌ 
கோளுக்கு அலாசிரியர்‌ அருளியதாகும்‌. இசனை ஏனைய அதிகரணங்களோ 
டொப்ப ஏதுவென்று கூறாமல்‌ பொழிப்புரை யென்பானேன்‌ எனின்‌. 
ஏதுவிற்கு உறிய ஆனுருபு இத தியில்‌ விரியாமல்‌ என்றது என முடிந்திருத்‌ 
தலால்‌ என்க. மேற்கோளிலுண்டாகும்‌ யத்தை நீச்குதற்கு ஏதுக்‌ கூறுதல்‌ 
'போல இம்மேற்கோளிலுள்ள யத்தை நீக்குதற்கு இப்பொழிப்புரை 
அருளினார்‌. ்‌ 
இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்விற்ரோவெனின்‌, மேற்கொளிலுள்ள 
'இருதிறனறிவு என்பது வேற்றுமை உருபு அடங்கியிருக்கும்‌ தொகைச்‌ 
சொல்‌; ஆதலால்‌ அவ்வுருபு விரியுங்கால்‌ உண்டாகும்‌ பொருள்வேறுபாடு 
கூறி அவ்வாறு கூறும்‌ முறையில்‌ உயிர்க்குச்‌ இறப்பிலச்சணம்‌ வேறு வேறு 
கூறும்‌ சமயங்களை யெல்லாம்‌ மறுக்கும்‌ முறைமை கூறியவாரும்‌. 


(இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) மேல்‌ இரண்டதிகரணங்கனாற்‌ 
கூறி முடித்த சத்தாயெ வெத்தையும்‌ அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தையும்‌ அறி 
யு்‌ தன்மையுடையதாய்‌, அவ்வாறு அறிவதும்‌ தானே அநிதவின்றி அறி 
விக்க அறியு்‌ சன்மையுடையசாய்‌, சத்து ௮சத்து அய அவ்விரண்டின்‌ 


௩௫௮ சிவஞான போதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


கண்ணும்‌ அதவதுவாய்‌ பின்‌ தழுக்தும்‌ நிலைபெற்ற அஅபவ அறிவு உடைய 
தாய்‌ உள்ள பொருள்யாது? அதுவே சத்தும்‌ அசத்தும்‌ அல்லாத ௪தசத்தா 
இய உயிராம்‌. ஆதலின்‌ இருதிறனறிவுள திரண்டலாவான்மா என மேற்‌ 


கோன்‌ கூறப்பட்டது. எ-று. 


அறநிவதாய்‌ உபதேயொய்‌ உளதாய்‌ என்ற மூன்று வாக்கியங்களிலு 
முள்ள ஆய்‌ என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ மூன்றும்‌, உள்ள என்னும்‌ பெயரெச்ச 
வினைக்குநிப்போடு முடிந்தன. உள்ள என்னும்‌ பெயரெச்சம்‌ அதுவென்‌ 
னும்‌ சுட்டுப்‌ பெயர்கொண்டு முடிக்சது. காலங்காட்டாமையின்‌ உள்ள 
என்பது வினைக்குறிப்பு. 

இவ்வாறு மூன்று வினையெச்சமாகக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, 
இருதிறன்‌ அறிவு என்னும்‌ தொகைக்சொல்‌ இவவதிகரணத்தில்‌ மூன்று 
உருபுகள்‌ விரிக்து பொருள்‌ தரும்‌ வகையில்‌ நின்றது என்னுங்‌ கருத்தால்‌ 
என்க. 

அம்மூன்று உருபுகளூள்‌ இரண்டாம்‌ வேற்றுமை &யுருபைவிரித்து 
இருதிறனையும்‌ அறியும்‌ அறிவு என்னும்‌ பொருள்பத்றி இவ்விரண்டினை 
யும்‌ அறியும்‌ அறிவசாய்‌ எனவும்‌, மூன்றாம்‌ வேற்றுமை ஆலுருபை விரித்து 
இருதிறனால்‌ விளக்கெ ௮ 'நிவென்னும்‌ பொருள்பற்றி உபதேசியாய்‌ என 
வும்‌, ஏழாம்‌ வேற்றுமை இல்‌ உருபைவிரித்து இருதிறனிலுமுள்ள அறி 
வென்னும்‌ பொருள்பற்றி நின்ற அவ்வறிவு இரண்டன்பாலும்‌ உளதா 
யெனவும்‌ உரைக்கப்பட்டன. 


இல்லாறு உருபுகளைவிரித்துப்‌ பொருள்‌ கூறியதால்‌ ௨யிர்ச்குச்‌ சிறப்‌. 
பிலச்சணம்‌ வேறு வேற கூறுவாரை மறுத்தவாறாயிற்று. எவ்வாறெனின்‌, 


இரண்டாம்‌ வேற்றுமை உருபைவிரித்து இவ்விரண்டனையும்‌ அறிவ 
தாயுள்ள ௮. என்பதனால்‌, சத்து அசத்தை அறியாது அசத்துச்‌ சத்தை 
அறியாது இரண்டும்‌ இவ்வா ஒன்றனையொன்று அறியாதாயின்‌ இவ்‌ 
விரண்டினையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ வேறென்னையென்னும்‌ வினாவிற்கு 
உயிரே அறியுமென விடைகூறி, உயிருக்காகச்‌ சத்து ௮சத்தை அறியும்‌ 
எனவும்‌ உயிரின்‌ சர்கிதியில்‌ அ௪த்துச்‌ சத்தை அறியுமெனவும்‌ கூறும்‌ அவ்‌ 
விருவர்‌ மதங்களையும்‌ அவ்விருமதங்களோடு ஒருதன்மையவான சமயங்க 
னையும்‌ மறுத்தவாறாம்‌. 

மூன்றாம்‌ வேற்றுமை உருபைவிரித்து உபதேசியாயுள்ள அத என்ற 
தனால்‌, உயிர்‌ அறிவிக்க அறியுந்தன்மை இன்றித்‌ தானே அறியுந்தன்மை 
யடையசென்னும்‌ இவசமவாதசைவர்‌ ஈசுரஅவிகார வாதசைவர்‌ 2க்யெவாத 
சைலர்‌ மதல்களையும்‌ ௮ம்மதங்களோடு ஒருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ 
மதுத்தவாறாம்‌. ட்‌ 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௫௯ 


ஏழாம்‌ வேற்றுமை உருபைவிரித்து இரண்டன்பாலு முளதாயுள்ள 
அது என்றசனால்‌ முத்தியினும்‌ மலம்‌ நீங்காது ஆதலால்‌ ஆன்மாவின்‌ 
அறிவு சிவத்தோடு கூடாமல்‌ : முத்தியில்‌ மலத்தில்‌ அடங்கிக்‌ கற்போற்‌ 
இடக்கும்‌ என்னும்‌ பாடாணவாதசைவர்‌ மதத்தையும்‌, மலம்‌ நீங்குதலே 
முத்தியன்றிச்‌ சிவபெருமான்‌ திருவடியை அடைய வேண்டுவதில்லை யென்‌ 
னும்‌ பேசவாசசைவர்‌ மதத்தையும்‌, சத்தாகிய வெபெருமானோடு கூடிய 
விடத்து உயிர்‌ ஒன்றாய்ப்‌ஃபாதலேயன்றிச்‌ சிவத்தின்பால்நின்‌ று வொன்‌ 
தத்தை அறுபவிக்குமாறில்லை என்னும்‌ சுத்தசைவர்‌ மதத்தையும்‌ அம்மதங்க 
ளோடு ஒருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ மறுத்தவாறாம்‌. i 


இவ்வாறு மறுத்தசனால்‌ ஆன்மாவின்‌ ெப்பிலக்கணமும்‌ உணர்த்திய 
வாறாகும்‌. எவ்வாறெணின்‌, இவ்விரண்டினையும்‌ அறிவதாய்‌ என்று கூறிய 
தனால்‌ ஆன்மாவின்‌ அறிவு சத்தப்போல்‌ ஒரு சேர அறியுந்தன்மையும்‌ 
அசத்துப்போல்‌ அறியாத தன்மையுயின்றி, இருளின்‌ றன்மையும்‌ ஒளி 
யின்‌ றன்மையுமல்லாத கண்ணின்‌ தன்மைபோல ஏகசேசமாய்‌ அறியும்‌ 
வேறாயசோர்‌ சன்மையது என்பதூஉம்‌, உபதேசயொய்‌ என்றசனால்‌ அந்த 
ஏகதேச அறிவும்‌ ஆசாயத்தின்‌ குணமாகிய ஓசை தணையுள்ள விடத்து 
விளங்குவதுபோலப்‌ பெத்தத்தில்‌ சருவியையும்‌ முத்தியில்‌ திருவருளையும்‌ 
தணையாகக்கொண்டு விளங்குக்‌ தன்மையது என்பதூஉம்‌, இரண்டன்பா 
னும்‌ உளதாயென்‌ றதனால்‌ தணையைக்கொண்டு விளங்கும்‌ ஏகதேச அறி 
வும்‌ சார்ந்த பொருளின்‌ வண்ணமாய்‌ விளங்கும்‌ படிகம்போல ௮௪த்தொடு 
சார்ந்தவிடத்து அசத்தாயும்‌ சத்தொடு சார்ந்தவிடத்துச்‌ சத்தாயும்‌ இவ்‌ 
வாறு சார்க்ததன்‌ வண்ணமாய்‌ அழுக்துக்சன்மையது என்பதூஉம்‌ பெறப்‌ 
பட்டன. 

இப்பொழிப்புரை சத்து ௮சத்து இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ 
வேறில்லையென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று, 
' சத்து அ௪த்து இரண்டினையும்‌ அறிவது ஆன்மா என்பதற்கும்‌ அவ்விரண்‌ 

டினையும்‌ அறியும்‌ முறையில்‌ தன்னை அறியு மென்பதற்கும்‌ காட்டும்‌ 

உதாரணம்‌. 


அருவுருவந்‌ தானறித லாயிழையா யான்மா 
வருவுருவ மன்றாகு முண்மை--யருவுருவாய்த்‌ 
தோன்றியுட னில்லாது தோன்றாது நில்லாது 
தோன்றன்‌ மலர்மணம்போற்‌ றொக்கு. 
சிற்றுரை. 
ஏது உ-ம்‌ ஏ-னின்‌, அம்மூன்றனுள்‌ முன்னையதனை வலி 
யுமுத்தி இரண்டலாமையை விளக்குதனுதலிற்று. 


௩௬௦  சவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(இ-ள்‌) ஆய்‌ இழை ஆய்‌ ஆன்மா அருவுருவம்‌ அறிதல்‌ அரு 
வருவம்‌ அன்று அகும்‌-தஅணுயே நூல்களை ஆராய்வதாயெ உயிரே 
சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாகலான்‌ அஃதவ்‌ 
லிரண்டுமின்றி அவற்றின்‌ வேரும்‌. (அற்றேல்‌, அவ்விரண்டனை 
பம்‌ அறியும்‌ உயிர்க்குத்‌ கன்னுண்மை யறியப்படுமோ படாதோ 
வெனக்‌ கடாயினர்க்குப்‌ படுமெனித்றன்னோடுளப்பட மூன்றனை 
யும்‌ அறிவதென்னாத அவ்விரண்டனையுமறிவதாய்‌ என்றல்‌ பொருந்‌ 
தாது; படாதெனின்‌ அறியப்படாத பொருள்‌ சூனியமெனப்பட்டு 
வழுவா மாலெனின்‌),- உண்மை அருவுருவாய்த்‌ தோன்றி உட 
னில்லாது தோன்றாத நில்லாது மலர்மணம்போல்‌ தொக்குத்‌ 
¥தோன்றல்‌--அவ்வான்‌ மாவின்‌ உண்மைத்‌ தன்மை அவ்விரண்டும்‌ 
போல விளங்‌இத்‌8தான்‌ றி அவற்றோடொப்ப கிற்பஅமன்றாய்‌ விளங்‌ 
காது சூனியமாய்‌ நிற்பதமன்றாய்‌ மலரின்கண்‌ வாசம்‌ (அவ்விரு 
வகையுமின்றி அதன்கண்‌ ணடம்‌த்‌ தோன்றுமாறு) போலச்‌ (௪த்‌ 
திலும்‌ ௮சத்திலும்‌ சார்க்ததன்‌ வண்ணமாய்‌) அடங்கித்தோன்‌ றவ 
தோரியல்பாம்‌; (ஆகலான்‌, அஃ்தவைபோலத்‌ தனித்தறியப்படுவ 
தொன்றன்றி அவ்விரண்டினையும்‌ மதியுமுகத்தான்‌ அறியப்படுவ 
தாம்‌.) எ-று, 

ஆகலான்‌ ௮ஃதவை3பாலக்‌ கனித்தறியப்படுவதொனறன்றி 
அவ்விரண்டினையு மறியுமுகத்தான்‌ அதியப்பவெதா மென்பது 
குறிப்பெச்சம்‌. 

சுட்டுணர்விற்கு விடயமாகாமைபற்றிச்‌ சத்தை அருவென்‌ 
அம்‌ அதற்கு விடயமா தல்பற்றி ௮௪த்தை உருவென் றும்‌ கூறினார்‌; 
உணருருவசத்தென்புழி உருவென்றதம்‌ ௮௮ நோக்கி. செவ்‌ 
வெண்டொகை விகாசத்தாற்‌ மொக்கது. தான்‌ அசை. அறிதலா 
னன்றாகுமென வியையும்‌. இழை நூலாகலான்‌ ஈண்டுச்‌ சாத்தி 
ரத்தை உணர்த்திற்று. ஆப்தல்‌ அணுகுத ல்‌, ““ஒய்த லாய்த 
ணிமத்தல்‌ சா௮--யாவையி னான்கு முள்ளத னுணுக்கம்‌.””என்றார்‌ 
தொல்கரப்பியனாரும்‌. ஆயிழையா யெனப்‌ பொருளினுணுக்கம்‌ 
நூன்மேலேற்றப்பட்டத. இரண்டாவது விரித்துரைக்க. 

உயிர்க்கு அறியுக்தன்மை யுண்டா கலானன்‌ றே வேதாகம 
முதலிய ால்களுளவாயினவென அதனை வலியுறுத்துவார்‌ ஆயி 
ழையாயான்மா வென அதனை உடம்பொடு புணர்த்தோ தினார்‌. இக்‌ 
கருத்தேபற்றி, “பலகலை பூலஇ னிலவுத லாலும்‌” என்றார்‌ புடை 


சாதனவியல்எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௬௧ 


அலாசிரியரும்‌. இவ்வாறன்றி ஆயிழையாயென மகடூஉ முன்‌ 
னிலை யாக்குவார்க்கு இவ்வுதாரணம்‌ மேலதனை வலியுறுத்‌ ததற்‌ 
கெழுந்ததன்றாய்க்‌ கூறியது கூறலென்னும்‌ வழுவாய்‌ முடியுமென்‌ 
ரொழிக, 

தேற்றேகாசம்‌ விகாரத்தாற்‌ றொக்கது. அருவுருவா யென்‌ 
புழி ஆக்கச்சொல்‌ உவமைப்பொருள்குறித்து நின்றது; “அளவா 
ரிலி மாடாவேனோ” என்றாற்போல. தொக்குத்‌ தோன்றன்‌ மலர்‌ 
மணம்போலெனக்‌ கூட்டுக, 


விளக்கம்‌. 
கொண்டுகூட்டு. ஆய்‌ இழை ஆய்‌: ஆன்மா அருவுருவம்‌ அறிதல்‌ ௮௬ 


வுருவம்‌ அன்று ஆகும்‌ உண்மை அருவுருவாய்த்‌ தோன்றி உடனில்லாது 
தொன்றா து நில்லாது மலர்மணம்போல்‌ தொக்குத்‌ தோன்றல்‌. 


. இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றேவெனின்‌, மேற்கூறிய பொழிப்‌ 
புரையில்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாய்‌ உபசேயொய்‌ இரண்டன்பாலுமுள 
தாய்‌ எனக்கூறிய மூன்றனுள்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவசாய்‌ என்பதனை . 
வலியுறுத்தி உயிர்‌ சத்துமன்று ௮அச,ச்துமன்றென விளக்கயெவாரும்‌, 


(பொ-ரை.) அணுயெ நூல்களை ஆராய்வதாதிய உயிரே சத்து அசத்து 
என்னும்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாம்‌. ஆதலால்‌ அவ்வுயிர்‌ அவ்விரண்டு 
மன்றி அவ்விரண்டின்வேறாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ அவ்விரண்டினையும்‌ அறி 
யும்‌ உயிர்க்குத்‌ தன்னுண்மை அறியப்படுமோ படாதோ என வினாயினார்க்கு 
அறியப்படுமென விடைகூறின்‌, தன்னோடுகூட மூன்றனையும்‌ அறிவ 
தென்று கூறாமல்‌ இரண்டினையு மறிவதாயென்று கூறியது பொருந்தாத; 
அறியப்படாத என விடைகூறின்‌, அறியப்படாதபொருள்‌ குனியமெனப்‌ 
பட்டுக்‌ குற்றமாம்‌. இனி முடிபுதான்‌ யாதெனின்‌, அவ்வான்மாவின்‌ உண்‌ 
மைத்‌ தன்மையானது சத்து அசத்தாகிய அவ்விரண்டும்போல விளக்கிச்‌ 
தோன்றி அவ்விரண்டனோடு சமமாய்கிற்பது மன்று விளங்காத குனியமாய்‌ 
நிற்பதுமன்று: சத்சைச்சார்ந்கபொழுது சத்தாயும்‌ ௮௪த்தைச்‌ சார்ந்தபொ 
முது அசத்தாயும்‌ இவ்வாறு சார்ந்தபொருளின்‌ வண்ணமாய்‌ அடங்கச்‌ 
தோன்றுவதோரியல்பாம்‌. எதபோல எணின்‌, மலரின்சண்‌ உள்ளவாசம்‌ 
அம்மலர்போல விஎங்கித்தோன்றுதலுமன்று; விளங்காது சூணியமாய்‌ நிற்‌ 
பதுமன்று; இவ்விருவகையுமன்றி அம்மலரின்கண்‌ அடங்கித்தோன்றுவத 
போலாம்‌. ஆதலால்‌ அவ்வுயிர்‌ சத்தும்‌ அ௪த்தும்போலத்‌ தனித்தறியப்பவெ 
தன்றி அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்வழியால்‌ அறியப்பவெதாம்‌ எ-று, 

(ச-ரை.) உயிர்‌ சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறிந்து அவ்விரண்டி. 
னையும்‌ அறியும்வழியால்‌ தன்னையும்‌ அறியும்‌ என்பதாம்‌. 

௪௬ 


௩௬௨ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஆசலால்‌ அவ்வுயிர்‌ சத்தும்‌ அ௪த்தும்போலத்‌ சளித்ச.நியப்படுவதன்‌ றி 
அல்லீரண்டனையு மறியும்வழியால்‌ அறியப்படுவதாம்‌ என்பது செய்யுளி 
வில்லை, மலர்மணம்போல்‌ என்ற உவமையால்‌ மலரின்சகண்‌ உள்ளமணம்‌, 
மலர்போலத்‌ சனித்சறியப்படாவிடினும்‌, மலரை அறியும்வழியால்‌ அறியப்‌ 
பமொதபோலக்‌ குறிப்பாகச்‌ கொள்ளும்படி எஞ்சிரின்‌ றமையால்‌ குறிப்‌ 
பெச்சம்‌. அதாவது அச்சாக பிரபஞ்சத்தையும்‌ சத்தாகிய வெத்தையும்‌ 
௮றிகன்றசால்‌ அறிகின்ற தான்‌ ஒன்று உண்டென்றும்‌, அதியப்பட்ட அவ்‌ 
விரண்டின்‌ வேறென்றும்‌ அறிதலாம்‌. 

அருவருவம்‌ தான றிதல்‌ என்பதில்‌ அருவென்பது சத்தையும்‌ உருவென்‌ 

பது அசத்தையும்‌ குறித்துநின்றன. சத்துச்‌ சுட்டியறியும்‌ அறிவிற்குப்‌ 
பொருளாக அறியப்படாமையால்‌ அதனை அருவென்றும்‌, அசத்துச்‌ சட்‌ 
டியறியும்‌ அறிவிற்குப்‌ பொருளாக அறியப்படுவசால்‌ அவ்வசத்தை ௨௫௬ 
வென்றும்‌ கூறினாசென அறிக. ஆறாஞ்சூத்திரத்தில்‌ உணருரு அசத்து 
என்றவிடத்து உருவென்றதும்‌ சுட்டியுணரப்படுசல்‌ நோச்இயேயாம்‌. 

எண்ணும்மைபெறாஅ அரு உரு என்ற செவ்வெண்ணால்‌ பெறப்பட்ட 
இரண்டென்னுக்‌ தொகை விகாரத்தாற்‌ றொக்குநின்றது. அதனை விரித்து 
இரண்டினையும்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட அ. 


அருவருவக்தான்‌ என்பதிலுள்ள சான்‌ என்பது அசை. 


அருவருவந்தானறிசல்‌ என்‌ றசனோட ஆல்‌ உருபை விரித்து அருவரு 

வந்தானநிதலால்‌ அருவருவமன்றாகும்‌ எனமுடியும்‌. 
ஆமிழையாய்‌ என்பதிலுள்ள இழை, அலவெனப்பட்டு இவ்விடத்தில்‌ 

சாத்திரத்சைச்‌ குறித்து நின்றது. இவ்வாறு புச்திசேனன்‌, இல்கட்பெயரி 
னோன்‌ எனச்‌ இத்தரமணியட்‌ கூறப்பட்டவாறறிக. 

ஆய்தல்‌ என்பது சல்‌ விகுதி குறைந்து ஆய்‌ என நின்றது. ஆய்தல்‌ 
அணுகுதல்‌. ஆசலால்‌ இழை என்பதன்‌ மேல்மின்ற ஆய்‌ என்பது 
அணுயெ என்றும்‌, அடுக்கமின்ற ஆய்‌ என்பது ஆராய்வது என்றும்‌ உரை 
செய்யப்பட்டன. ஆய்தல்‌ என்பசன்பொருள்‌ அணுகுதல்‌ என்பதை தொல்‌ 
சாப்பியம்‌ சொல்லதிகாரம்‌ உரியியல்‌ சூத்திரம்‌ உஉல்‌ **ஐய்‌ தலாய்‌ சனிழத்‌ 
சல்‌ சா௮--யாலயினான்‌குழுள்ள சனுணுச்கம்‌?? எனக்‌ கூறமாத்றானறிக. 


அணுகுசலாயிருப்பது பொருளாகுமன்றி தஅலாகாது, அவ்வாறாகவும்‌ 
அணுகிய நூல்‌ என்னும்‌ பொருள்பட ஆயிழை என்று கூறிய கரு த்தென்னை 
மெனின்‌. பொருளினாணுச்சம்‌ ௮ சனையடைய நூல்‌ மேலேற்றிக்‌ கூறப்‌ 
பட்டது என்சு. இது இவன்‌ நுணுயெவன்‌ என்றபொழுது நூணுகிய 
அதிலை உடையவன்‌ என்று சொள்ளுவதுபோலாம்‌. 

இழை என்பதில்‌ இரண்டாம்‌ வேற்றுமை இயுருபு சொக்குநின்றது. 
அசனை விரித்து தால்சளை யென்‌ உசைசெய்மப்பட்டத. 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௬௩ 


ஆன்மாவை, ஆயிழையாய்‌ ஆன்மாவெனக்‌ கூறுவானேன்‌ எனின்‌, 
வேசாகம முதவிய நூல்கள்‌ மூற்றறிவுடைய இறைவனுக்கு வேண்டாம்‌, 
அறிவில்லாத சடப்பொருளுக்கு அறியுக்சன்மை இன்மையால்‌ அதற்கும்‌ 
வேண்டாம்‌. இணிப்‌ பாரிசேட அளவையால்‌ முப்பொருள்களூள்‌ எஞ்சிய 
உயிருக்கே அவை வேண்டப்படும்‌. படவே, வேதாகமங்களின்‌ வழியாக 
அறியப்படும்‌ பொருள்‌ சத்த அசத்த என்னும்‌ இரண்டுமேயாம்‌. ஆகவே, 
உயிர்க்கு இரண்டினையும்‌ அறியுந்தன்மை உண்டென்பதை வேதரகமங்களை 
அறியுந்தன்மை உண்டென்பசனால்‌ வலியுறுத்த எண்ணி ஆயிழையாய்‌ என்‌ 
னும்‌ வாக்கியத்தில்‌ இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ என்னும்‌ அப்பொருளைப்‌ 
புணர்த்திக்‌ கூறினார்‌ என்க, இது உடம்பொடு புணர்த்தல்‌, இக்கருத்தே 
பற்றிச்‌ சங்கற்ப நிராகரணத்தள்‌ நிமித்சகாரணபரிணாமவாதிமத நிராகர 
ணத்தில்‌ உயிர்க்கு அறியுந்சன்மை உண்டென்று உணர்த்துவதற்காக 
“பலகலையுலகினிலவுதலாலும்‌? என்றார்‌ புடைதூலாரிரியரும்‌. 


இனி ஆயிழையாய்‌ என்பதற்கு இவ்வா றன்‌ நிப்‌ பெண்ணே என முன்‌ 
னிலைப்பொருள்‌ கொள்ளின்‌, இவ்வுதாரணம்‌ மேற்கூறிய இரண்டினையு 
மறிவதாய்‌ என்பதனை வலியுதுத்துதற்கு எழுந்சசன்றாகும்‌. எவ்வாறெ 
னின்‌, நூல்களையறியும்‌ என்‌ றசனாலேயே அறியுந்தன்மை உயிருக்கு உண்‌ 
டென்று நூலை அறிவதபோல அதன்‌ வழியாகச்‌ சத்து அசத்து இரண்‌ 
டினையும்‌ அறியும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌. பெண்ணே என முன்னிலை 
யாக்கின்‌ அப்பொருள்‌ தாராது; அன்றியும்‌ பொழிப்புரையில்‌ இரண்டினை 
யும்‌ அறிவதாய்‌ என்றுகூறி இவ்வுதாரணத்தும்‌ அருவுருவந்‌ தானறிதலால்‌ 
அருவுருவமன்றாகும்‌ என்ற கூறின்‌, மேற்கூறியதனையே கூறியசாயிற்‌ 
தன்றி அதற்கு உதாரணம்‌ கூறியதாகா து. மலர்மண உவமை தன்னை யறி 
தற்கேயன்றி இரண்டினையு மறிதற்சன்று, நூல்களை அறிதல்‌ தான்‌ இரண்‌ 
முனையும்‌ அறிதற்கு உவமையாகும்‌. ஆதலால்‌ பெண்ணே யென்னும்‌ அவ்‌ 
வுரை பொருந்தாது, ஆன்மா வென்பதில்‌ ஏகாரம்‌ தொக்குநின்றது.. அதனை 
விரித்து உயிரே என உரைசெய்யப்பட்டது. அந்த ஏகாரம்‌, இரண்டனை 
' யும்‌ அறிவது உயிரோ வேறோ என்னும்‌ ஐயத்தை நீக்கவின்‌ தேற்றம்‌, 


அருவுருவாய்‌ என்றவிடத்து ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்சொல்‌ உவமைப்‌ 
பொருள்‌ குறித்து நின்றது. இது திருவாசகம்‌ மூத்ததிறாப்பதிகத்தில்‌ 
““அள்வாரிவி மாடாவேனோ?” என்றவிடத்து ஆவேனோ என்பது போல்‌ 
வேனோ என உவமை குறித்து நின்றாற்போலாம்‌. ஆசலால்‌ அருவுருவாய்‌ 
என்பதற்கு அவ்விரண்டும்‌ போல என உரை செய்யப்பட்டது. 


தோன்றல்‌ மலர்‌ மணம்போற்‌ றொச்கு என்பதைத்‌ தொக்குத்‌ தோன்‌ 
றல்‌ மலர்‌ மணம்‌ போல்‌ எனச்‌ கூட்டுக, ப்‌ க்‌ 


௩௬௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌,. 


சத்து ௮௪2௫ இரண்டினாலும்‌ அறிவது ஆன்மா என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
மயக்கம துற்ற மருந்திற்‌ றேளிந்தும்‌ 
பெயர்த்துணர்£ சத்தாகாய்‌ பேசி--லசத்துமலை 
நீயநிந்து சேய்வினைக ணீயன்றி வேறசத்துத்‌ 
தானறிந்து துய்யாமை தான்‌. 


சிற்றுரை, 


எது உ-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ அறியும்‌ உயிர்‌ சிவசத்தோ 
டொப்பச்‌ சித்தாகுமென்பாரை கோக்க உபதேசியாய்‌ என்றதனை 
வி புறத்‌ துதனுதலித்‌.று. 

(இ-ள்‌) மயக்கமது உற்றும்‌ மருந்தின்‌ கெளிக்தும்‌-- (கின்ன 
நிவை விளக்குதற்குரிய வியஞ்சகமில்வழி ஒருவிடயத்தை இன்ன 
தென்‌ றறியமாட்டா த) மயக்கத்தையுற்அம்‌ (பசிகோய்க்கு அன்‌ 
னம்போல) ௮ம்மயக்ககோய்க்கு மருக்தாய வியஞ்சகமுள்வழி அம்‌ 
மூயக்சுநிங்கி (அதனை இன்னதென்று) நிச்சயித்தும்‌,-—பெயர்த்து 
உணர்சி பேரில்‌ சத்து ஆகாய்‌--இங்கனம்‌ மாறிமாறி உணர்ந்து 
வருகின்ற நி சொல்லுமிடத்துச்‌ வெசத்தோடொப்ப அறியுஞ்‌ 
ச௪த்தியுடையாயல்லை, (அற்றேல்‌, அசத்தனாவேன்‌ போலு மெனி 
ன்‌). நீ அறிக்து செய்வினைகள்‌ நீ அன்றி வேறு ௮சத்து தான்‌ 
அதிக்துதுய்யாமை அசத்தும்‌ ௮லை-(வியஞ்சகமுள் வழியும்‌) நீமுன்‌ 
ன றிக்து செய்தவினைகளை இப்பொழுது நீயேயறித்தனுபவிக்க வல்‌ 
யன்றி நின்னின்வேறாய்‌ அசத்தாகிய பாசம்‌ அலஜிந்தனுபவிக்க 
மாட்டாமையான்‌ (அதனோடொப்ப) அசத்தனாவாயுமல்லை;-— 
வேற-(சத்ததுணமுடைய ஆகாயம்போல வியஞ்சகமுள்வழி 
அறியுமாத்றலுடைமையும்‌ அஃதில்வழி அவ்வாற்ற லின்மையு 
மாகிய இரண்டுமுடைய நீ அவ்விரண்டற்கும்‌) (வேருய்ச்‌ சதெசித்‌ 


தாந்தன்மையுடையை எ-று. 


மரூக்இற்‌ றெனிக்தெனவே மயங்குதல்‌ ௮ஃதில்வழி என்பது 
பெற்றாம்‌. வியஞ்சகமில்வழித்‌ தலைப்பவெதாஉம்‌ ௮ஃதள்‌ வழி 
தல்‌ நிற்பது உமாயெ மயக்கம்‌ உண்டி. இல்வழித்‌ தலைப்படுவதூஉம்‌ 
௮ஃதுள் வழி நீங்கி கிற்பதூஉமாகிய இயல்புடைய பசியோடொத்‌ 
தலின்‌ அதனைப்‌ பசிநோயாசவும்‌, திர்த்தலொப்புமைபற்தி வியஞ்‌ 
௪கத்தைப்‌ ப௫ிதிர்க்கு மருந்தாகவும்‌ உருவகஞ்செய்தார்‌, இஃது 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அ.தி. ௩௬௫ 


ஏசுதேசஉருவகம்‌. மருக்தெனப்‌ பொதுப்பட உருவசஞ்செய்தா 
ராயினும்‌ மறித்து மறித்து வேண்டப்படுமாறு ஈண்டைக்கேற்‌ 
புடையது . பசிகோய்‌ தீர்க்குமருந்தேயாகலின்‌ அவ்வாறு உரைக்‌ 
கப்பட்டது. ௮.து பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. உம்மை எண்ணின்கண்‌ 
வந்தது. அசத்துமென்னு மும்மை இறந்தது தழிஇயிற்று. 
தசானென்பது முன்னையது எழுவாயுருபுபட நின்றது, பின்னையது 
அசைநிலை. துவ்வாமை அய்யாமை என மரீஇயிற்லு, 


சத்தியுடைய பொருள்‌ சத்தம்‌, அஃதில்பொருள்‌ அசத்த 
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மாகலின்‌, ௮வ்வட்மொழிகள்‌ ஈண்டம்முக்‌ கெட்டுக்‌ குற்றியலுகர 
39 CCD 


விருய்‌ நின்றன: “£ராகணையான்‌”” “£பெற்றொன்‌ அயர்‌ த்தபெருமான்‌” 
“பேதுசெய்து” “£வரனுசெயத்‌ இருவுள்ளமே?” என்புழிப்போல, 


அசித்துமலை யென்பது பாடமாயின்‌, மேற்சத்தாகாய்‌ என்‌ 
றதனை இசையெச்சமாகக்கொண்டு சத்தாந்தன்மையே யுடையா 
யல்லை; அதன்‌ மேலுஞ்‌ சித்தாமா றியாங்கன மென்றுரைத்து 
இயைத்துக்கொள்க, இவ்வாறன்றி ஈண்டுச்‌ சத்தாகாய்‌ அசத்‌. 
மலை என்பவற்றை மேல்‌அருவருவுமன்றாகு மென்றதன்‌ பொருள்‌ 
படக்கொண்‌ டுரைப்பாருமுளர்‌, அவர்‌ ஆண்டே அமைந்து கிடந்த 
பொருளை மறித்துங்‌ கூறவேண்டாமையும்‌ பெயர்த்துணர்‌ நீ என 
வும்‌ அறிர்துதய்யாமை யெனவும்‌ அறிவுடைமை அறிவின்மை 
பற்றிக்‌ கூறும்‌ பொருள்‌ ௮வையாகல்‌ செல்லாமையும்‌ நரோக்கிலர்‌, 


விளக்கம்‌. 


கொண்டுகூட்டு, மயக்கமது உற்றும்‌ மருந்தின்‌ செளிக்தும்‌ பெயர்த்து 
உணர்நீ பேரில்‌ சத்து ஆகாய்‌ நீ அறிந்து செய்வினைகள்‌ நீ அன்றி வேறு 
அசத்து தான்‌ அறிந்து துய்யாமை அசத்தும்‌ அலை வேறு. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சத்து அ௪த்து இரண்‌ 
டினையும்‌ ௮துவதவாய்‌ நின்று அறியுமுறையில்‌ தன்னையும்‌ அறிகின்ற 
உயிர்‌, அறியுர்‌ தன்மையால்‌ வெசத்தாஇிய இறைவனோடு சமமான அறி 
வுடைப்‌ பொருளென்பாரை மோக்கி அறிவுடைப்‌ பொருளாயினும்‌ இறை 
வன்போலச்‌ தானாக அறியும்‌ சன்மை உயிருக்கல்லையெனக்கூறிப்‌ பொழிப்‌ 
புரையில்‌ உபதேசியாய்‌ என்று கூறியதனை வவியுறுத்தியவாறாம்‌. 

(பொ-சை.) உன்னுடைய அறிவை விளக்குதற்குரிய தணையில்லாத 
விடத்து ஒரு பொருளை இன்னதென்று அறிபமாட்டாமல்‌  மயக்கத்தைப்‌ 
பொருர்துவாய்‌, பசிரேோய்‌ தீர்தற்கு அன்னம்‌ மருந்தாதல்போல ௮ம்‌ 


௩௬௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மயக்கமோய்‌ £ர்தற்குக்‌ கருவியாகிய துணை மருந்தாகும்‌. துணையுள்ளவிடத்து 
அம்மயக்கம்‌ நீங்கு அப்பொருளை இன்னசென்று நிச்சயிப்பாய்‌. இவ்வாறு 
தணையில்லாத விடத்து மயங்கியும்‌ துணையுள்ளவிடத்து மயங்காமல்‌ நிச்‌ 
சயித்தும்‌ மாறிமாறி அறிந்து வருகின்ற நீ, சொல்லுமிடத்து என்றும்‌ ஒரு 
படி த்தாய்‌த்‌ அணையின்‌ நி இயல்பாக அறியும்‌ இறைவன்போல அறியுஞ்‌ சத்‌ 
இயை உடையாயல்லை. அவ்வாறாயின்‌, யான்‌ ௮சத்சனாவேனோ எனின்‌, 
அணையுள்ளவிடத்தும்‌ நீ மூன்னறிந்து செய்த வினைகள்‌. பலனுக்கு வருங்‌ 
கால்‌ அவ்வினைப்பயன்களை இப்பொழுது நீயே அறிந்து அதபவிக்கும்‌ வல்‌ 
லமை உடையாய்‌; அன்றி நின்னின்‌ வேறாயுள்ள அறிவில்லாத பாசம்‌ 
அதி: ஈனுபலிக்க மாட்டாது. ஆதலால்‌, நீ அசத்தனுமாகாம்‌. ஆகவே, 
ஆகாயத்திலுள்ள குணமாகிய ஓசை துணையுள்ள விடத்து விளங்கித்‌ துணை 
யில்லாசவிடத்து விளங்காசவாறுபோல, உன்னிடத்திலுள்ள குணமாகிய 
அறியுந்தன்மை இணையுள்ளவிடத்து அறியும்‌ ஆற்றல்‌ இருப்பதாகவும்‌ 
தணையில்லாதவிடத்ஐ அறியும்‌ ஆற்றல்‌ இல்லாததாகவும்‌ காணப்படுமாத 
லால்‌, அறிதல்‌ அறியாமையாகிய இரண்டும்‌ உடையகீ துணையின்றி அறி 
யஞ்‌ சத்தும்‌ துணையுள்ளவிடத்தும்‌ அறியாத அசத்தும்‌ ஆசிய அவ்விரண்‌ 
டற்கும்‌ வேறாய்ச்‌ இத்து அசித்து என்னும்‌ இரண்டு தன்மையையுடைய 
பொருளாவாய்‌ எ-று. 5 

(ச-ரை.) கருவிகளோடு கூடியவிடத்து மயங்காமலும்‌ கூடாதவிடத்து 
மயக்கியும்‌ அறிகின்ற நீ என்றும்‌ ஒருபடித்தாய்‌ அறியும்‌ இறைவன்போலச்‌ 
ச்துமன்றி என்றம்‌ அறியமாட்டாத பாசம்போல அசத்துமன்றி அறிவு 
அறியாமை என்னும்‌ இரண்டு சன்மையுமுடைய பொருளாவாய்‌ என்பதாம்‌. 


இல்வு தாரணம்‌ துணையைக்சொண்டே உயிர்‌ அறியும்‌ எனச்‌ கூறின 
மையால்‌ உபதேசியாய்‌ என்பதனை வலியுறுத்தியவாறு அறிக. 


செய்யுளில்‌ மருக்தித்றெளிர்த எனக்‌ கூறியதனால்‌ அம்மருந்து இல்‌ 
லாதவிடத்து மமங்குசலுண்டென்பது பெறப்பட்டது. ஆதலால்‌ மயக்கம 
அற்று என்பது துணையில்லாசவிடத்து மயக்கத்தை உற்று என உரை 
செய்யப்பட்டது. அணையில்லாத விடத்துக்‌ கூவெதுஉம்‌ துணையுள்ள 
விடத்து கக்‌ நிற்பதாஉமாகயெ மயக்கம்‌ உண்டியில்லாத விடத்துக்கூவெ 
தூஉம்‌ உண்டியுள்ள விடத்து ீக்குவகாஉமாகயெ இயல்புடைய பயோடு 
ஒத்தவின்‌ அம்மயச்சத்தைப்‌ பசிகோயாகவும்‌, உண்டி பசியைத்‌ தீர்ப்பது 
போல்‌ வியஞ்சசம்‌ மயச்கத்தைத்‌ தீர்க்கும்‌ ஒப்புமைபற்றித்‌ அதனைப்‌ பி 
கோய்‌ தீர்க்கும்‌ மருந்சாசவும்‌ உருவசஞ்‌ செய்தார்‌; இவ்வுருவகத்தில்‌ மயச்‌ 
குத்தை கோயென்று உருவகஞ்செய்யாத வியஞ்சகத்தை மட்டும்‌ மரும்‌ 
சென்று உருவசஞ்செய்தமையால்‌ இது ஏகதேச உருவகம்‌. உருவகமாவது 
உலமானத்தை உவமேயமாகக்‌ கூறுதல்‌. இச்செய்யுளில்‌ மருந்துபோல்‌ 
வியஞ்சகம்‌ என்று கூறாது வியஞ்சகத்தையே மருந்தாகக்‌ கூறியதால்‌ உருவக 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௬௭ 


மாயிற்று, வியஞ்சகம்‌ தணை. இன்னமருர்தென்று விளச்சமாய்‌ உருவகஞ்‌ 
சேய்யாமல்‌ பொதுப்பட மருந்தென்‌ அமட்டும்‌ உருவகஞ்‌ செய்திறாக்கப்‌ பச 
நோய்க்கு மருந்தாகிய அன்னம்போல்‌ என்று உரைசெய்த கருத்தென்னை 
யெனின்‌, கருவியாகிய துணையில்லாத விடத்து மயங்கியும்‌ துணையுள்ள 
விடத்து மயங்காமலும்‌ இவ்வாறு மாறிமாறி உயிர்‌ அறிவு அறியாமை என்‌ 
னும்‌ இரண்டனோடு பொருந்‌ அமெனக்கூறும்‌ இவ்விடத்திற்கு ஏற்புடையது 
பசிரோய்‌ தீர்க்கும்‌ மருந்சேயாகலின்‌, அவ்வாறு உரசைசெய்யப்பட்டதுஎன்ச. 
அன்றியும்‌ வாசபித்சசிலேட்டும சம்பந்சமான சரம்‌ முதலிய நோயெல்லாம்‌ 
அபச்தியச்தினாலும்‌ சன்‌ மச்தினாலும்‌ வரு சலேயன்‌ றி மருந்‌தில்லாமையினால்‌ 
வருசலில்லை. பசிகொயான த உண்டியாகிய மருக்தில்லாமையால்வரும்‌. சுரம்‌ 
முதலிய நகோய்‌-ஈள்‌ மருந்தினால்‌ தீர்ந்து ஓழியின்‌ பின்னர்‌ மருந்து வேண்டுவ 
தில்லை. பசிகோய்‌உண்டியாகிய மருந்சால்‌ நீரினும்‌ அம்மட்டில்‌ அமையாது 
மிட்டும்‌ உண்டா சலின்‌ உண்டியும்‌ மீட்டு வேண்டப்படும்‌. ஆசலால்‌ கருவிக 
ளோடுகூடிய சாக்கிரத்தில்‌ மயக்கமின்றியும்‌ கருவிகளோடு கூடாச கேவல 
மாகிய அரியா தி சச்தில்‌ மயக்கமடைந்தும்‌ மீண்டுங்‌ கருவிகளோடுகூடி மயச்‌ 
கமின்றியும்‌ இவ்வாறு மாறிமாறி வருசற்குப்‌ பசகோய்‌ உவமையே பொருத்‌. 
தமாசலறிக. ட 

மயக்கமது என்பதிலுள்ள ௮ என்னும்‌ விகுதி மயக்கம்‌ என்னும்‌ பகு 
திப்‌ பொருளையே குறித்து நிற்றலால்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. 


மயக்கமதுற்றும்‌ என்றதில்‌ உள்ள உம்மை உற்றும்‌ செளிந்தும்‌ என்ற 
எண்ணின்கண்‌ வந்தது. £ : 
அசத்தும்‌ அலை என்றதிலுள்ள உம்மை சத்தாவாய்‌ என்ற மேற்கூறிய 
தனைத்தழுவி நிற்றலால்‌ இறந்தது சழுவியது. TE 
தானறிந்து அய்யாமைதான்‌ என்றதில்‌ முன்னுள்ள சான்‌ என்பது 
அசத்தாகிய எழுவாயைக்‌ குறித்த உருபாய்நின்‌ றது. பின்னுள்ள தானென்‌ 
பது அசை. 
துவ்வாமை என்று கூறற்பாலது துய்யாமை எனமருவிநின்‌ றது. 

, சத்தாகாய்‌ என்பதற்குச்‌ ௪,க்தியை யுடையாயல்லை என உரை செய்த 
கரு. த்தென்னை யெணின்‌, சத்தியையுடைய பொருள்‌ சத்தம்‌, சத்தியில்லாக 
பொருள்‌ அ௮சச்சம்‌; ஆசலால்‌ சத்தம்‌ ௮சத்தம்‌ என்னும்‌ அவ்வடமொழிகள்‌ 
சமிழில்‌ அம்‌ கெட்டு, குற்றியலுகர ஈறாய்‌ சத்து அசத்து என நின்றமை 
யால்‌ அவ்வாறு உரைசெம்யப்‌ பட்டது. சத்தம்‌ அ௫த்தம்‌ என்பன சத்து 
அசத்துஎனவருதல்‌ எதுபோலஎணின்‌, காகம்‌ அணையான்‌ என்பது மாகணை 
யான்‌ எனவும்‌, பெற்றம்‌ ஓன்றுயர்த்சு பெருமான்‌ என்பது பெற்றொன்‌ 
அயர்த்த பெருமான்‌ எனவும்‌, பேசம்செய்து என்பது பேதுசெய்து எனவும்‌, 
இருஞானசம்பர்சசுவாமிகள்‌ சேவாசததில்‌ வாதம்‌ செய்யத்‌ திருவுள்ளமே 
என்பது வாதி செயததிருவுள்ளமே, எனவும்‌ வருமாறு போலாம்‌ 


௧௩௬௮ இவஞானபோதச்சற்‌துரைவிளக்கம்‌. 


அசத்தும்‌ அலைஎன்பது அசத்தும்‌ அலையென்ற பாடமாயின்‌, மேற்சத்‌ 
தாசாய்‌ என்றதற்குச்‌ சத்தார்சன்மையே உடையாய்ல்லை யென்று பொருள்‌ 
கூறிச்‌ சத்தாகாய்‌ என்றதனை இசையெச்சமாகக்கொண்டு அசன்மேலும்‌ 
இித்தாமாறு யாக்கனமென்று உரைத்துச்‌ சித்தமன்று ௮௫ித்துமன்று என 
உரைத்துக்‌ கொள்க. கொள்ளவே, இத்தஅெத்தாவை என்பதாம்‌. இசை 
யெச்சமாவது ஒழிந்தசொத்கொண்டூ பொருளுணசகிற்பது. இவ்விடத்தில்‌ 
சச்சாசாம்‌ என்றது இத்சாசாய்‌ என்னும்‌ ஒழிந்தசொற்கொண்டு பொருளு 
ணர நின்றது. இவ்வாறன்றிச்‌ சத்தாகாய்‌ ௮௪த்துமலை என்பவற்றை மேலைச்‌ 
செய்யுளில்‌ அருவருவம்‌ அன்றாகும்‌ என்றதன்‌ பொருள்படக்கொண்டு சத்து 
மல்லை அசத்துமல்லை யென்‌ துரைப்பாரு முளர்‌. அவர்‌அச்செய்யுளிலேயே 
அமைக்தடெக்ச பொருளை மிட்டுங்கூற வேண்டாமென்பதை அறிந்திலர்‌. 
அன்றியும்‌ பெயர்த்‌. தணர்சீ எனவும்‌ அறிந்து துய்யாமை எனவும்‌ இச்செய்‌ 
யூளிலுள்ள வாச்சயெங்கள்‌ அறிவுடைமை அறிவின்மைபற்றிக்‌ கூறுசலால்‌ 
அப்பொருளுக்‌ சேற்பச்‌ வெசச்துப்போல்‌ அறிதலும்‌ ௮சத்துப்போல்‌ அறி 
வில்லாமையும்‌ என்ற கொள்ளாமல்‌ சத்துமல்லை அசத்துமல்லை என்று கூறு 
தல்‌ பொருந்தாமையும்‌ ரோக்கிலர்‌. 

சத்து அசத்து இரண்டன்பாலும்‌ அதவதலாய்‌ நின்று ஆன்மா 
தியம்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


மேய்ஞ்ஞானக்‌ தன்னில்‌ விளையா தசத்தாத 
லஞ்ஞான முள்ள மணைதல்காண்‌--மெய்ஞ்ஞானக்‌ 
தானே யுளதன்றே தண்கடனி ருப்புப்போற்‌ 
றானே யுளமுளவாத்‌ தான்‌. 


தித்றுரை. 


வது ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அம்மயக்கம்‌ அவ்வுயிஃரா டியைபுடைய 
முதல்வனுக்கு முண்டு போலுமெனவும்‌ அதுதான்‌ உயிர்க்கு எக்கா 
லத்து வந்ததெனவும்‌ நிகழுங்‌ கடாவை விடுக்கு முகத்தான்‌ இரண்‌ 
டன்பாலு முளதாமாறு வலியுறுத்‌துத னுதலிற்று. 


(இஃள்‌.) அஞ்ஞானம்‌ மேற்கூதிப்போந்த மயக்கமாவ த;-— 
மெய்ஞ்ஞானம்‌ தன்னில்‌ ௮௫த்த ஆதல்‌ விகசாயாது--(ஒருபெத்தித்‌ 
தாய அதிவெனப்படுல்‌) வெத்தினெதர்‌ (கதர்முன்‌ னிருள்போல,) 
நிலையுதலிலதா கலின்‌ ஆண்டே தா.தலின்‌.தி,--மெய்ஞ்ஞானத்தானே 
உளது அன்நே--௮ச்சிவம்‌ என்றுள்ளது அன்றே தான்‌ ஏய்‌ 


’ ௯ - கச்சி 
உளம்‌ உளவா--தான்‌ பொருக்துதற்குரிமையுடைய! உயிர்கள்‌ உள 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திமம்‌. ௩-ம்‌ அத. ௩௬௯ 


ளன்வாக,-— உள்ளம்‌ அணைதல்‌—அவ்‌௮யிர்களைப்பற்றி நிற்றல்‌,-- 
தண்கடல்‌ நீர்‌ உப்புப்போல்காண்‌-— தண்ணிய கடலின்கண்‌ உளகா 
தீலின்றி .அக்கடலிடத்துளதாயெ நிரைப்பற்றிகிற்கும்‌ உப்புப்போ 
லென்றறிவாயாக எ-று, 


விளையாதென்னும்‌ வினையெச்சமறை ௮ணைதலென்னுர்‌ தொ 
ழிற்‌ பெயரோடுமுடிந்த த, தானே என்பது கட்டுரைக்கண்‌ வந்தது, 
தானே யுளமுளவா த்தா னென்புழித்‌ தானென்பது முன்னையது 
எழுவாய்‌ பின்னையது அசைநிலை, ஏயுளமென்னும்‌ வினைத்தொகை 
“அறிவறிந்த மக்கட்பேறு போல நின்றது. ஏய்தற்குரிமையாவ து 
மேற்காட்டினாம்‌. தண்கடனிருப்புப்போ லென்றதனால்‌ முப்பொருள்‌ 
களும்‌ வியாபக வியாப்பியங்களாய்‌ நிற்குமாறும்‌ பெறப்பட்டது. 
இசண்டன்கண்ணும்‌ உயிர்க்கு இயைபுடைமை கூறவே, இரண்டன்‌ 
பாலு முளதாதலை வலியுறுத்தவா றுகாண்க. 


ஈண்டிரு இறனையுமறியு மறிவுள தெனவே இருதிறனாயெ சத்து 
அசத்து எனப்பட்டனவெல்லாம்‌ பிசமேயம்‌; அவற்றை அறியும்‌ 
சதசத்தாகிய உயிர்‌ பிரமாதா; அவ்வுயிரினறிவாயெ இற்சத்தி பிர 
மாணம்‌; அவ்வறிவு நிகழ்ச்சி பிரமிதி என்பதூஉம்‌, இருதிறனால்‌ 
விளங்கும்‌ அறிவுளதெனவே அவ்விரண்டனுள்‌ ௮௪த்தானதறிவு 
விளங்கும்வழிக்‌ தனக்கு வேறாய்நின்று விளக்குவனவாய காட்டு 
யனுமான முரையெனப்படும்‌ அசத்தாகிய பாசஞான மூன்றும்‌ 
சத்தானறிவு விளங்கும்வழி அந்நிய மின்றித்‌ தனக்காதாரமாய்‌ 
உடனின்று விளக்குஞ்‌ சிவஞானமுக்‌ தனக்கு வியஞ்சகங்களாக 
லான்‌ அதுபற்றி அவையும்‌ பிரமாணமென்று உபசரித்‌.துக்‌ கூறப்‌ 
படுமென்பதூஉம்‌, இருதிறனினும்‌ அறிவுளதெனவே ஈரிடத்தங்‌ 
கேடின்றி ௮சத்தான்‌ விளங்கி ௮சத்தை அறிவுழி ௮அச௪த்தின்பா 
னும்‌ சத்தான்‌ விளங்கிச்‌ சத்தை யறிவுழிச்‌ சத்தின்பாலும்‌ அது 
வதுவாயமுந்து மென்பதூஉம்‌ பெறுதும்‌. இவ்வாறன்றி வியஞ்ச 
கங்களையே பிரமாணமென்னும்‌ தார்க்கிகர்‌ முதலியோர்‌ மதங்கள்‌ 
பொருந்தாமையும்‌, அவ்விய்ஞ்சகங்களா னிகமும்‌ பிரமிதி வேறு 
பாடும்‌ அவற்றதியல்புகளும்‌ ஈண்டுவிரிப்பிற்‌ பெருகும்‌; பெளட்சு 
சம்‌ முதலிய சிவாகமங்களுட்‌ கண்டுகொள்க. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) அஞ்ஞானம்‌ மெய்ஞ்ஞானம்‌ தன்னில்‌ அசத்து 
ஆதல்‌ விளையாது பெஞ்ஞானந்தானே உளது அன்றே தான்வய்‌ உளம்‌ உளவா 
உள்ளம்‌ அணைதல்‌ ,சண்சடல்கீர்‌ உப்புப்போல்‌ சாண்‌. 2 

௪௭ 


௩௭௦ இசிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
உயிருக்கு உண்டென்றுகூறிய அம்மயக்கம்‌ அவ்வுயிரோடு சம்பந்சமூடைய 
முதல்வனுக்கு உண்டாகாசோ எனவும்‌, அம்மயக்கந்தான்‌ உயிர்க்கு எக்‌ 
காலத்து வக்ததெனவும்‌ ஆசங்கை நிகழுமன்றே? அதறகு உத்தரமாக இறை 
வனுக்கு மயக்கமில்லையெனவும்‌, உயிருக்கு அம்மயக்கம்‌ அனாதி யெனவும்‌ 
கூறு முறையில்‌, பொழிப்புரையில்‌ உயிர்‌ இரண்டன்பாலு முளதாய்‌ என்று 
கூறியதனை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 

(போ-சை. ) மேலை வெண்பாவில்‌ உயிக்குஉண்டென்று கூறிய மயக்க 
மானது, வேதவேறாகவும்‌ விட்டுவிட்டும்‌ அறியாது எவற்றையும்‌ ஒருதன்‌ 
மையாசவும்‌ நீங்காமலும்‌ அறி௫ன்ற அறிவுருலா.ப இறைவன்‌ சர்கிதியில்‌ 
நித்பதில்லை. எ. தபோல எனின்‌, குரியன்முன்‌ இருள்நில்லாசவாறு போ 
லாம்‌. ஆதலால்‌, அம்மயக்கம்‌ அவ்விறைவனிடத்து உளதசாகாமல்‌ வாலறிவ 
னாகிய அவ்விறைவன்‌ உள்ள அன்றே உள்ளனவாய்‌ அம்மயக்கம்‌ பொருந்து 
சீற்கு உரிமையுடையனவாய்‌ உள்ள உயிர்களைப்‌ பற்றி நிற்கும்‌. இவ்வாறு 
இறைவனைப்‌ பற்றாமல்‌ உயிசைப்பத்திகிற்றல்‌ எதுபோல எனின்‌, குளிர்‌ 
பொருந்திய நீர்ககு இடங்கொடுத்திருக்கும்‌ அகாயத்தின்கண்‌ (அதாவது 
கடலின்கண்‌) உப்புஉளதாகாம்ல்‌ அக்கடவினிடத்து உளதாகிய நீரை 
௮ல்வுப்புப்பற்றி கிற்பதபோலும்‌ என்று அறிவாயாக எ-று. 

(க-ரை.) உப்பானது நீர்க்கு இடக்சொடுச்திறாக்கும்‌ ஆகாயத்தைப்‌ 
பற்றாத சீசைப்பற்றி நிற்பது போல, அஞ்ஞானமாஇய மயக்கம்‌ மெஞ்ஞான 

* மே வடிவாய்‌ இறைவனைப்‌ பற்றாது உயிரை அனாதியே பற்றிநிற்கும்‌ 
என்பதாம்‌. 

விளையாது என்பது விளையும்‌ என்பதன்‌ எதிர்மறைச்‌ சொல்லாய்‌ 
வீனையெச்சமாய்‌ நின்றது. ௮வ்வெச்சம்‌ அணைதலென்னுக்‌ தொழிற்‌ பெய 
சோடு முடிந்தது. 

மெஞ்ஞானரந்தானே என்பதிலுள்ள தானே என்பது மெஞ்ஞானமே 
என்னும்‌ உஐதிமொழிக்கண்‌ வந்தது. தான்‌ ஏய்‌உளம்‌ உளவாத்தான்‌ என்ற 
விடத்து முசலாவதாயுள்ள சான்‌ என்பது அஞ்ஞானமாகிய எழுவாயைக்‌ 
குதித்து கின்றது; பின்னுள்ளசான்‌ என்பத ௮-௪. 


எய்‌ உளம்‌ என்னும்‌ முக்காலத்துக்குரிய வினைத்தொகை ஏயும்‌ உளம்‌ 
என எதிர்காலத்தால்‌ விரிச்சப்பட்டு எய்தற்கு உரிமையுடைய உளம்‌ என்‌ 
னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. இது, திருச்குதள்‌ புதல்வரைப்‌ பெறுதல்‌ 
அதிகாரத்தில்‌ “அறிவறிந்த மக்கட்பேறு? என்பது, அறியவேண்டுவன 
அதிசற்குரிய மச்-ள்‌ என்னும்‌ மபொருள்‌ குறித்சவாறுபோலாம்‌. எய்தல்‌ 
பொருந்து சல்‌. அஞ்ஞானம்‌ உயிரைப்‌ பொருது சற்கு உரிமையாவது 
உயிரிணிட தள்ள பற்றுக்சன்மையமேயாம்‌ என்பது ௪-ம்‌ சூத்திரத்து ௨-ம்‌ 
அதிசாணத்து இறுதியிற்‌ காட்டப்பட்டீருக்கனெ றது. 


சாதனவியல்‌எழாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௭௧ 


தீண்கடல்‌ நீர்‌ உப்புப்போல்‌ என்றதனால்‌ கடல்‌ போலப்‌ பதிபூரண 
வியாபகமாயும்‌, நீர்போலப்‌ பசு ஏகதேசவியாபகம்‌ என்னும்‌ வியாப்பியமா 
யும்‌, உப்புப்போலப்‌ பாசம்‌ நீரளவில்‌ வியாபகமான வியாத்தியாயும்‌ நிற்கு 
மாறும்‌ பெறப்பட்டது. கடல்‌என்பது ஈீர்சங்கும்‌ இடமாகிய வெளியாம்‌, 
இவ்வுண்மை யறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே உரைத்து 'இடர்ப்‌ 
படுவா. 

நீருக்குக்‌ கடலாகிய ஆசாயத்தினிடத்தும்‌ உப்பினிடத்தும்‌ சம்பந்தம்‌ 
உளதாமாறுபோல, மெஞ்ஞானந்தானே உளதன்றே தான்‌ ஏய்‌ உளம்‌ உள 
வாச.என்றசனால்‌, உயிருக்குப்‌ பதியினிட த்தும்‌ பாசத்தினிடதச்தும்‌ சம்பந்த 
முனதாதல்‌ பெறப்பட்டது, படவே, சத்து ௮சத்தாயெ இரண்டன்பாலும்‌ 
உயிர்‌ உளதாதலை இவ்வெண்பாவால்‌ வலியுறுத்தியவாறு அறிக, 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ சத்து அசத்தாகிய இருதிறனையும்‌ அறியும்‌ அறிவு 
உயிர்க்கு உளசென்று கூறியதனால்‌, இருதிறனாயெ சத்து அசத்து எனப்‌ 
பட்டனவெல்லாம்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ எனவும்‌, அவ்விருபொருள்களையும்‌ 
அறியும்‌ உயிர்‌ சத்தொடுகூடிச்‌ சத்தாயும்‌ அசத்தொடுகூடி அசத்தாயும்‌ நின்று 
அறிவதால்‌ சதசத்தாகிய அவ்வுயிர்‌ அறியும்பொருள்‌ எனவும்‌, அவ்வயிரின்‌ 
அறிவாகிய ஞானசத்தியே அறிதற்குக்‌ கருவியெனவும்‌, அவ்வறிவின்‌ வியா 
பாசமே அறிதல்‌ எனவும்‌ விளங்குமாறு அறிக. 


இனிச்சத்து ௮௪த்தாயெ இருதிறனால்‌ விளங்கும்‌ அறிவு உயிர்ச்கு௨ள 
தென்று கூறியதனால்‌ சத்த ௮சத்தாகய அவ்விரண்டனுள்‌ ௮சத்தாலறிவு 
விளங்குமிடத்து வேறாய்‌ நின்று விளக்குவனவாதிய பிரத்தியட்சம்‌ 
அனுமானம்‌ ஆகமம்‌ எனப்படும்‌ பாசஞானம்‌ மூன்றும்‌ ஆன்ம அறி 
விற்குத்துணைகளாம்‌. சத்தாலறிவு விளங்குமிடத்து வேறின்றித்‌ 
தனக்கு ஆதாரமாய்த்‌ தன்னோடு உடனின்று விளக்கும்‌ சிவஞானம்‌ 
ஆன்ம அறிவிற்குத்துணையாம்‌, ஆகவே, பிரத்தியட்சம்‌ அனுமானம்‌ ஆச 
மம்‌ என்னும்‌ பாசஞானத்தைத்‌ அணையாகக்‌ கொண்டு பாசத்தையும்‌ வெ 
ஞானத்தைத்‌ துணையாகக்கொண்டு வெத்தையும்‌ உயிர்‌ ௮றியுமென்பதூஉம்‌, 
பாசஞானம்‌ உயிர்க்கு வேறாயும்‌ சிவஞானம்‌ உயிரோடு உடனாயும்‌ நிற்கு 
மென்பதுஉம்‌, இவ்வாறு பாசஞானமும்‌ வெஞானமும்‌ உயிர்க்கு அறிவு 
வீளங்குதற்குத்‌ தணையாதலால்‌ அத பற்றிப்‌ பாசஞான வெஞானங்களும்‌ 
கருவிசளென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்படு மென்பதாஉம்‌ விளங்குமாறு அறிக. 


இனிச்‌ சத்து அ௪த்தாய இருதிறனிலுமுள்ள அறிவு உயிர்க்கு உள 
தென்று கூறியதனால்‌, சத்து அத்தா யெ இரண்டனையும்‌ அறிகின்றது 
பற்றித்‌ தான்‌ உண்டென்று அறியும்‌ உயிர்‌ இரண்டிடத்துங்‌ கேடின்றி, ௮௪த்‌ 
தால்‌ விளங்கி அசத்தை அறியுமிடச்து அசத்தின்பாலும்‌ சத்தால்‌ விளங்இச்‌ 
சத்தை அறியுயிடத்துச்‌ சத்தின்பாலும்‌ அதுவதுவாய்‌ அழுந்து மென்பது. 
விளங்குமாறு அறிக, 


௩௪௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌.' 


இல்லாறன்றிப்‌ பிரத்தியட்ச மூசலிய தணைகளையே பிரமாணமாகச்‌ 
(அதாவது கருவியாக) கொள்வர்‌ தார்க்‌இகர்‌ மு, சலியோர்‌. கருவியாயிருப்‌ 
பது என்றும்‌ கருவியாயிருக்கவேண்டுமேயன்‌ றி அறியப்படும்‌ பொருளாதல்‌ 
கூடாது. பிரத்தியட்சம்‌ முசவி.ப மூன்றம்‌ இது பிரத்தியட்சம்‌ இது 
அனுமானம்‌ இது ஆஈமம்‌ என அறியவும்‌ படுதலின்‌ அவை உபசாரச்சாற்‌ 
கருலியெனப்படுமேயன்‌ றி உண்மையிற்‌ சருவியாசாது. ஆன்ம அறிவு என்‌ 
அக்‌ சருவியாயிருக்குமேயன்‌ நி அறியப்படும்‌ பொருளாதலவில்லை. ஆகவே, 
பொருள்களை விளக்குங்‌ கருவி உண்மையில்‌: ஆன்ம அறிவேயாம்‌. அவ்‌ 
வான்ம அநிலவிற்குத்‌ தணையாசல்பற்றிப்‌ பிரச்தியட்சம்‌ முசலியனவும்‌ உப 
சரரத்தாற்‌ கருவியெனப்படும்‌. ஆசலால்‌ சார்க்ககர்‌ முசலியோர்‌ மதங்கள்‌ 
பொருந்தாமையும்‌, பிரத்தியட்சம்‌ முசலிய அந்தத்‌ தணைகளால்‌ நிகழும்‌ 
அறிதல்‌ வேறுபாடும்‌, அத்தணைகளினியல்புசளும்‌ இவ்விடத்து விரிக்கத்‌ 
பெருகும்‌; பெனட்்கரம்‌ முதலிய வொசமங்களுட்‌ கண்டுகொள்க. 


இவ்வேழாஞ்‌ குச்திரச்சினாலும்‌ அதிசரணக்சளினாலும்‌ கூறிறுடித்த 
சொகைப்பொருள்‌:-ஆறாஞ்‌ சூத்திரச்தில்‌ உணருரு ௮சத்செனவும்‌ இரு 
இறனல்ல.து ிவசத்தெனவும்‌ வரைசெய்தணர்த்தியவிடத்து அவ்வாறு 
அசத்தெனவும்‌ சிவசத்செனவும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்‌ 
ரே அவ்விரண்டின வேரே என்னும்‌ யம்‌ கிசழாசவண்ணம்‌ சத்தாகிய 
சிவத்தின்‌ முன்னர்‌ அசத்தாகிய பிரபஞ்சம்‌ முனைத்துத்‌ தோன்றாது ஆத 
லால்‌, ௮௪த்சைச்‌ சத்த அறியாது என்பதும்‌, ௮சச் தாகிய பிரபஞ்சம்‌ அறி 
வில்லாத சடமாசலால்‌ அசத்துச்‌ சத்தை அறியாதென்பதும்‌, அதலால்‌ சத்து 
அசத்து என்னும்‌ அவ்வீரண்டின்‌ வேறாகிய உயிரே அவ்விரண்டினையும்‌ 
அறியும்‌ என்பதும்‌ குச்திரத்தாற்‌ கூறப்பட்டன. படவே, இறைவனுக்குத்‌ 
இருமேணியாகக்‌ கூறப்படும்‌ பிரபஞ்சத்தை இறைவன்‌ முன்னர்‌ முனைத்து 
நில்லாது என்றல்‌ பொருக்தாசெனவும்‌, உயிரின்பொருட்டுப்‌ பிரபஞ்சத்தை 
இறைவன்‌ அறிவன்‌ எனவும்‌ வொத்துவிதசைவர்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ 
அஉசைமறுத்து த்‌ தானாகவே அறியும்‌ இயற்சையுணர்வின்‌ முன்னர்ச்‌ செயற்‌ 
சைச்‌ எட்டுணர்வு விளக்‌ ச்‌ தோன்றாது ஆசலால்‌, இறைவன்‌ முன்னர்ப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ விளக்‌ த்‌ தோன்றாதென்பதும்‌, பிரபஞ்சத்தை அறியாமை முதல்‌ 
லன்‌ முற்றறிவிற்குக்‌ குறையாகாதென்ப தும்‌, அறியவேண்டமொயினும்‌ உடன்‌ 
கின்ற அறிவன்‌ என்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, சத்து ௮அ௪சத்தை அறி 
யாதாயினும்‌ ௮௪த்தாகய கரணம்‌ ஆன்மாவின்‌ சர்கிதியில்‌ விளக்கின்‌ சந்நிதி 
யில்‌ சண்போல்‌ நின்று பெத்தத்தில்‌ ௮௪த்தை அறிதல்போல முத்தியிற்‌ 
லகரணமாப்நின்று வெச்தை அறியுமாதலால்‌ அசத்துச்‌ சத்தை அறியா 
சென்றல்‌ பொருக்சாசெனச்‌ வசங்சிராக்தவாதி கூற, இரண்டாம்‌ அதிகா 
த்தால்‌ அலரைமறுத்துக்‌ கரணத்தின்கண்‌ உள்ளதுபோலத்‌ தோன்றும்‌ 
அதில ஆராயுமிடத்து அதன்கண்‌ இல்லாமையால்‌ தத்துவப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு 
அதிலில்லை யென்பதும்‌, அல்வசத் தக்கு அறிவு உண்டென்று கூறுதல்‌ கான 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩௭௩ 


வில்‌ நீருண்டென்ற கூற சல்போலென்பதும்‌, ஆசலால்‌ ௮௪த் தச்‌ சத்தை 
'அறியாசென்பதுல்‌ கூறப்பட்டன. படவே, இவ்வாறு சத்தும்‌ அசத்தும்‌ 
தம்முள்‌ ஓன்‌ தனையொன்று அறியுமாறில்லையாயின்‌ அவ்விரண்டனையும்‌ 
அறியும்‌ பொருள் சான்‌. யாசென்பாரை நோக்கி மூன்றாம்‌' ௮திகரணத்தால்‌ 
அவ்விரண்டினையும்‌ ௮றிவசாயும்‌ ௮வ்விரண்டினாலும்‌ அறிவசாயும்‌ அவ்வீர 
ண்டின்சண்ணும்‌ ௮ அவதவாய்‌ நின்று ௮றிவசாயும்‌ உள்ளது அவ்விரண்டு 
மல்லா உயிரே எனவும்‌, அவ்வுயிர்‌ இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ என்பதற்கு 
நூலை அறிதலையும்‌, இரண்டினாலும்‌ ௮ நியும்‌ என்பதற்குச்‌ கருவியினால்‌ 
விடயத்தை அறிதலையும்‌, இரண்டன்‌ சண்ணும்‌ ௮ தவாய்‌ நின்‌ றறிபுமென்‌ 
பதற்கு நீரானது அனாதியே உப்பையும்‌ ஆகாயத்தையும்‌ பற்றி நிற்றல்‌ 
போல்‌ இறைவன்‌ உள்ள அன்றே உயிரும்‌ உள்ளதாய்‌ அவ்வுயிரைப்பற்றி 
நிற்கும்‌ அஞ்ஞானமும்‌ உண்டு என்பதையும்‌ எடுத்துக்கூறி வலியுறுத்திய 
வாறாம்‌. 
மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 


எழாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று 


உட்டாஞ்ரசூத்‌ தரம்‌, 
ED OA 
எழாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ அதிகாரியினியல்பு கூறி, அவ்வதிகாரி செய்யவேண்‌ 
டிய சாதனமும்‌, ௮ந்தச்சாகனம்‌ வரும்‌ வழியும்‌, சாதித்ததனாற்‌ பெறப்படும்‌ பய 
னும்‌ இவையென இவ்வெட்டாஞ்‌ சூத்தித்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌, 
ஐம்புல வேடரி னயர்ந்தனை வளர்ந்தெனத்‌ 
தம்முதல்‌ குருவுமாய்த்‌ தவத்தினி வணர்த்தவிட்‌ 
டன்னிய மின்மையி னரன்கழல்‌ சேலுமே. 
கருத்துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, ஞானத்தினை யுணரு ழறைமையினை யுணர்த்‌ 
துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 


எனு காரை எனின்‌, சூத்திரக்‌ கருத்துணர்த்துத னுத 
விற்று. 

(இ-ள்‌.) அவ்வான்‌ மாவின்‌ அறிவாவது மேலிருதிற னென்ற 
தனுள்‌ அசத்தான்‌ விளங்கி ௮சத்தின்‌ பாலுளதாய்‌ அசத்தினை 
யறிந்து நின்றவா னும்‌ ௪த்தா ன்‌ விளங்கிச்‌ சத்தின்பா அள தாய்ச்‌ ௪த்‌ 


௩௭௪ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இணையதிக்து நிற்குமா றும்‌ தரிசிக்குமுறைமையினை புணர்த்‌ அமுகக்‌ 
தாத்சாதித்தற்குரிய அதிகாரம்‌ தனக்குண்டென மேலைச்சூத்திரத்‌ 
தானறிந்த அன்மாவுக்குச்‌ சாதித்தனாற்‌ பெறப்படும்‌ பயனும்‌ 
அதற்குச்‌ கறந்த சாகனமாவ,தம்‌ அ துவருவாயும்‌ இவை யென்ப 
துணர்த்‌ அதல்‌ இவ்வெட்டாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 
இதனா? சூக்திரவியைபும்‌ இனி விளங்கும்‌. 
விளக்கம்‌. 


கருத்துரை என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌ குத்திரச்‌ கருத்து இத 
லென்று சொல்லிற்று. 


(இச்கருச்துரையின்‌ பொருள்‌.) சத்சொடுகூடிச்‌ சத்தையும்‌ ௮௪,ச்சொடு 
கூடி ௮சத்தையும்‌ அறியும்‌ உரிமையால்‌ சத்தும்‌ அசத்தும்‌ அல்லாமல்‌ சத 
சத்தாய்‌ விளங்கு மென்று மேலைச்‌ குத்திரச்திற்‌ கூறிய ஆன்மாவின்‌ அறி 
வாவ, அச்குத்திரத்தில்‌ இருதிறன்‌ என்று கூறிய சத்து அசத்தென்னும்‌ 
இரண்டனுள்‌, மூன்றாம்‌ வேற்தமைப்பொருள்‌ பற்றி அசத்தால்‌ விளங்‌, 
ஏழாம்‌ வேற்றுமைப்பொருள்‌ பத்றி ௮சத்தின்‌ பாலுளசாய்‌, இரண்டாம்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பொருள்‌ பற்றி ௮௪ச்தினை அறிக்துகின்றவாறும்‌, அவ்வாறே 
அம்மூன்று வேற்ஐமைப்‌ பொருள்பத்றிச்‌ சத்தால்‌ விளக்கச்‌ சத்தின்‌ பாலு 
எசாய்ச்‌ சத்தினையறிக்து நிற்குமாறும்‌ தரிசிக்கும்‌ முறையினை அறிவித்து, 
அல்வாற அறிவிக்கும்‌ முறையில்‌, ஏழாஞ்சூத்திரத்சால்‌ சாதித்தற்‌ குரிய 
அதிகாரம்‌ சனச்குண்டென அறிக்ச ஆன்மாவிற்குச்‌ சாஇித்சனாலுண்டாம்‌ 
பயனும்‌ அப்பயனுச்குச்‌ இறக்சசாசனமும்‌ ௮ச்சாசனம்‌ வரும்‌ வழியும்‌ 
இலையென அறிவித்தல்‌ இல்லெட்டாஞ்‌ குத்திரத்தின்‌ கருத்து ௪-௮. 

எழாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சாதித்தற்குரிய ௮.திசாரம்‌ ஆன்மாவிற்கு உண்‌ 
டெனச்கூறி இச்குத் தரத்தில்‌ சாஇித்சதனாற்‌ பெறப்படும்பயனும்‌ சாசனமும்‌ 
அச்சாதனம்‌ வரும்வழியுல்‌ கூறஇன்றமையால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்‌ 
பட்டத: 

சிற்றுரை. 
இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 
தவத்தினில்‌-(உயிர்‌) தான்முன்னே செய்துகொள்ளப்பட்ட 
புண்ணிய லிசெடத்தால்‌.--தம்மு.தல்‌-தனக்கு அந்தரியாமியாய்‌ 
இதுகாறும்‌ உள்நின்று உணர்த்திவந்த பரம்பொருளே (இப்பொ 
மு௫).--குருவுமாய்‌—குருவடிவமுங்‌ கொண்டெழுந்தருளி வந்து 
இலதிச்கை செய்து (மன்னவகுமார ஒயெநி),--8ம்புல--8ம்பொறி 


Hg Br பட்டு ஆ? க 
களாகிய,--வேடரின்‌--2வடருட்பட்டு, வளர்ந்து -வளாகது-- 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌: ௩௭௫: 


அயர்க்தனையென--நின்பெருந்தகைமையை ய தியா த மயங்கி 
இடர்ப்பட்டாய்‌ நின்‌ பெருந்தகைமையாவ ௮;--உணர்‌ த்த--இவ்‌ 
வியல்பிற்றென்‌தறிவுறுப்ப;--விட்டு--அறிந்தமாத்திசையே அவ்‌ 
வேடரைவிட்டு நீங்‌, அந்கியமின்மையின்‌--அன் னிய மின்றி 
அரந்நியமாந்‌ தன்மையின்‌ நிலைபெத்று,--அசன்கழல்‌ செலுமே--. 
அம்முதல்வன்‌ றிருவடிகளை யணையும்‌ எ-று. 

உயிரென்பது மேலைச்சூத்திரததி ணின்றும்‌ வருவித்துரைக்‌ 
கப்பட்டது. தவத்தினிற்‌ குருவுமாய்‌ வளர்ந்தயர்ந்தனை யென 
உணர்த்தவிட்டுச்‌ செல்‌ லுமென இயையும்‌, புலன்‌ ஆகுபெயர்‌, வள 
ர்ந்தயர்ந்கனை யென்பது “ஈந்து புகழ்பெற்றான்‌ "என்புழிப்‌ போலக்‌ 
காரண காரியப்பொருட்டாய்‌ நின்றது, தம்மு தலென்ற து வேறு 
முடிபாகலிற்‌ பால்வழுவின்மை யுணர்க. குருவுமென்ற உம்மை 
உயிர்க்குயிராய்‌ உண்ணின்‌ அணர்த்தியதூஉமன்றியென இறந்தது 
தமீஇயித்று; சறப்புமாம்‌, அர்மியமின்மை அத்துவிதம்‌, ௮ஃதா 
வது சேறலைப்‌ பயப்பித்ததாய்‌ ஆண்டுளதாகிய ய்‌ அரனென்‌ 
றது சுட்டுப்பெயர்படநின்‌ து. 

வெண்கொற்றக்‌ குடையும்‌ பணிவு சிங்காதனமும்‌ 
மன்னவர்க்கே உரிய கிறப்படையாளமாம்‌; ௮ துபோலப்‌ பிரபஞ்ச 
மெல்லாவற்றிற்கும்‌ மூலகாரணமா மியல்பாகிய ஒருபெரு வெண்‌ 
கொற்றக்‌ குடையும்‌, எவற்றையும்‌ ஒருங்கே ஓரியல்பானறியும்‌ 
'£பசறிவா யெ ஒருபெருஞ்சுடர்‌ முடியும்‌, அங்கங்கே உயிர்க்குயி 
சாய்‌ நின்று எவற்றினையுஞ்‌ செலுத்து மியல்பாகிய ஒரு பெருஞ்‌ 
சிங்காதனமும்‌, பிறரொருவற்‌ இன்றித்‌ தனக்கே உரிமையாகச்‌ 
சிறந்மைபற்றிப்‌ பசுக்களுக்குப்‌ பாசங்களை யரித்தலான்‌ அரனென்‌ 
ணுந்‌ திருப்பெயருடைய முதல்வனை மன்னவனாகவும்‌, அம்முதல்வ 
னத பேரானந்தப்‌ பெருஞ்செல்வ முழுதும்‌ தனதேயாகக்‌ கொண்‌ 
ட.அபவிக்குஞ்‌ சுதந்தசமுடைமையும்‌ சித்தெனப்படுஞ்‌ சா தியோரு 
மையும்பற்றி.ஆன்மாவை மன்னவகுமாசனாகவும்‌, அ௮வ்வான்மாவை - 
அறிவுப்‌ பெருஞ்செல்வமுழுதையும்‌ அதலைத்‌.அுக்கொண்டு சமை 
யுறுத்துகலும்‌ விதிவிலச்கை யிழப்பித்‌ து இழிதொழிலி னிற்பித்‌ 
தலுமாகிய இயல்புபற்றி 8ம்பொறிகளை வேடராகவும்‌ உருவகஞ்‌ 
செய்தார்‌, இஃதேசுதேச உருவகம்‌, ூம்புல வேடரினயர்ர்தனை 
வளர்ந்தென வென வே ூம்புல 'வேடர்ன்‌ வள௱்த்கயர்தலும்‌ அத 


வாத்முசத்தா, 7] பெற்‌ ம்‌. 


௩௭௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


(இச்சூச்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) உயிசானத சான்‌ முன்‌ சென்மங்‌ 
களிற்‌ செய்யப்பட்ட புண்ணிய விசேடத்தின்‌ பலனாக இதுவரையும்‌ 
தனக்கு அந்தரிபாமியாய்‌ உள்நின்று சரியை இரியா யோக மார்க்சங்களை 
உணர்த்தி வந்த பரம்பொருளே, இப்பொழுது ஞானமார்க்கத்தை அறுக 
இரூத்தருளூம்பொருட்டுக்‌ குடிவடிவங்‌ கொண்டெழுந்சருளிவந்து வெ 
தீக்கைசெய்து, தன்னைப்பார்த்து அசசகுமாரனாயெ நீ உம்பொறிகளாகிய 
லேடருக்குட்பட்டு வளர்க்து நின்பெருமைகளை அறியாத மயங்கித்துன்பப்‌ 
பட்டாய்‌; நின்பெருக்‌ சன்மையாவது இத்சன்மைத்து என்று அறிவிக்கவும்‌, 
௮ல்வுண்மையை அறிக்து அறிக்க அப்பொழுதே அவ்வேடரைவிட்டு நீக்கி 
முதல்வனாயெ அரசனோூ அர்கியமின்‌ நி அகன்னியமாய்ப்‌ பிரிக்க முடியாத 
தன்மையில்‌ நிலைபெற்று அம்முதல்வன்‌ திருவடிகளை யணையும்‌ எ-று. 


உயிர்‌ என்னும்‌ எழுவாய்‌ இச்சூத்திரத்திவில்லே; மேலைச்‌ சூத்திரத்‌ 
இல்‌ தின்றும்‌ வருவித்தரைக்கப்பட்ட அ. 


தவத்தினில்‌ தம்முதல்‌ குருவுமாய்‌ ஐம்புல வேடரின்‌ வளர்ந்து அயர்ந்‌ 
தனையென உணர்த்த விட்டு ௮ரன்‌ கழல்செலுமே எனச்‌ குத்திரத்தை 
இயைத்துக்‌ கொள்க. 


இம்புலமென்றது இம்புலனையுமறிகன்ற 2ம்பொறியைக்‌ குறித்து 
நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


ஐம்புலமாவது, சத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரதம்‌ கந்தமென்னும்‌ அந்து விட 
யங்களுமாம்‌. ம்பொறியாவது, காது உடல்‌ கண்‌ வாய்‌ நாசி யென்னும்‌ 
ஐந்து இர்திரியங்களுமாம்‌. த 


ஐம்புல வேடரின்‌ வளர்க்து அயர்ந்தனை யென்பது வளர்ந்தமையால்‌ 
அயர்க்தனை யெனப்பட்டு, வளர்தல்‌ காரணமும்‌ அயர்தல்‌ காரியமுமாய்‌ 
கின்றது. இது ““ஈந்துபுசழ்‌ பெற்றான்‌”? என்று கூறுமிடத்து ஈந்தமையால்‌ 
புகழ்பெற்றான்‌ என்று கொள்ளுமாறு போலாம்‌. 


சம்மு சல்‌ என்றவிடத்துத்‌ தம என்பது பலர்பால்‌. வளர்த்து அயர்‌ 
தனை என்றது முன்னிலை ஒருமை. பலர்பாலும்‌ ஒருமைப்பாலுங்‌ கூடி 
வழுவாகாதோ எனின்‌. ஆகாது. எசனாலெனின்‌, எல்லா உயிர்க்கும்‌ 
பொறுலாச முதல்‌ என்பது தோன்றத்‌ சம்முசல்‌ என்பது ஒரு முடிபும்‌, 
லளர்க்து அயர்ந்தனை என்பது முன்னிலையைக்‌ குறித்த மற்றொரு முடிபும்‌ 
ஆசு லெவ்லேறு மும்பாதலால்‌ என்க. 


குரு௮மாய்‌ என்‌ திலுள்ள ௨ உம்மை இதுவரையும்‌ உயிர்க்குயீராய்‌ உள்‌ 
சின்‌ ற உணர்த்நினதைச சழுவி சிற்றலால்‌ இறக்கது தழுவியது. இன்னும்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திசம்‌. ௩௭௭ 


அவ்வும்மை முதல்வன்‌ வடிவகொள்ளுசற்குரிய கருணையின்‌ பெருமையை 
விளக்கலால்‌ இறப்புமாம்‌. உள்‌ நின்று உணர்த்தியது என்றதனால்‌ விஞ்‌ 
ஞானாகலருக்கு உணர்த்துவதபோலன்று; சரியை இரியா யோகங்களை 
உணர்த்துங்‌ குருவினால்‌ அறிவிக்கப்பமிவதை அறிந்துகொள்ளும்படி உள்‌ 
நின்றபகரித்தலே உள்‌ நின்றுணர்த்தியது எனக்‌ கூறப்பட்டது. 


அன்னியமின்மை என்பது பிரிக்கமுடியாத அத்துவிதம்‌. அதாவது, 
ஐம்பொழிசளை விட்ட இடத்து அரன்‌ திருவடிகளை அடைதற்கு ஏதுவாய்‌ 
நின்ற பிரிக்சமுடியாத சம்பந்த விசேடமாம்‌, இருவடியோடு உயிர்‌ என்‌ 
றும்‌: பிரிப்பின்றி நிற்றலால்‌ 2ம்பொறிகளை விட்டவிடச்துத்‌ திருவடியை 
யடையும்‌ என்‌ றபடியாம்‌. அடைதலென்றதனால்‌ பிரி£து நின்று அடைந்த 
தென்பது பொருளன்‌ த. உயிரானது அரன்‌ திருவடியோடு பிரிப்பின்றி 
என்றும்‌ நிற்பினும்‌, அவ்வாறு நிற்ன்றோமென்பசை &ீம்பொறியின்‌ கூட்‌ 
டத்தால்‌ மறக்கும்‌; பின்னர்‌ ஆசிரியன்‌ உபதேசத்தால்‌ 2ம்பொறியின்‌ 
கூட்டம்‌ நீங்னெவிடத்துத்‌ திருவடியோடு பிரிப்பின்றி நிற்றலை அறியும்‌; 
அவ்வாறு அறிதலே திருவடியை அடைதலென்பதற்குப்‌ பொருளாம்‌. இரு 
வடியென்பது திருவருளாகிய சிற்சத்தியேயாம்‌. 


முதல்‌ குருவாய்‌ வந்து உணர்த்த ௮ ரன்கழல்செலும்‌ என்றதனால்‌; 
முதல்‌ வேறு அரன்‌ வேறு அன்று, அரன்‌ என்பது தம்முதலைக்‌ குறித்த 
சுட்டுப்பெயராய்‌ நின்றது. 

முதல்வனை மன்னவனாசவும்‌ ஆன்மாவை மன்னவ குமாரனாசவும்‌ 2ம்‌ 
பொறிகளை வேடராகவும்‌ உருவகஞ்செய்த கருத்தென்னையெனின்‌, வெண்‌ 
கொற்றக்‌ குடையும்‌ தவமணி முடியும்‌ சிங்காதனமும்‌ மன்னவர்க்கே உரிய 
இறப்படையாளமாம்‌. இறெப்படையாளமென்றதனால்‌ ஏனையோர்க்கு உரித்‌ 
தன்று. அவ்வடையாளங்களுள்‌, குடை எவர்க்கும்‌ மேலாய்‌ யாவரையும்‌ 
தனக்குள்ளடச்குர்‌ இறத்சையும்‌, மணிமுடி எவற்றையும்‌ அறியும்‌ திறத்தை 
யும்‌, சிங்காதனம்‌ எவற்றையும்‌ நடத்தும்‌ திறத்தையும்‌ குறிக்கும்‌. அதுபோல, 
பிரபஞ்சம்‌ எல்லாவற்றிற்கும்‌ மூலகாரணமாம்‌ இயல்பாகிய ஒருபெரு 
வெண்‌ கொற்றக்‌ குடையும்‌, எவற்றையும்‌ ஒருசேர ஓரியல்பாலறியும்‌ பேரறி 
வாய ஒரு பெருஞ்சுடர்முடியும்‌, உயிராயெ சிங்கத்தை ஆசனமாசக்‌ 
கொண்டு அங்கங்கே உயிர்க்குயிராய்‌ நின்று எல்லா உயிரையும்‌ நடாத்தும்‌ 
இயல்பாகிய ஒருபெருஞ்‌ இங்காசனமும்‌ ஆகிய இம்ஞூன்‌ நடையாளங்களும்‌ 
பிறரொருவற்கு மின்றித்‌ தனக்கே உறிமையாகச்‌ நெர்தமைபற்றிப்‌ பசுக்க 
ளுக்குப்‌ பாசங்களை அரித்தலால்‌ அரன்‌ என்னுக்திருப்‌ பெயருடைய முதல்‌ 
வனை மன்னவனாசவும்‌, மன்னவன்‌ செல்வம்‌ முழுதும்சன்ன தாக அ.பவிக்‌ 
குஞ்‌ சுதந்திரமும்‌ அரசத்தன்மையாகிப சாதியும்‌ மன்னவழுமாரனுக்கு உண்‌ 
டாமாறபோல, உயிருக்கு அம்மு,சல்வன து பேரானந்தப்‌ பெருஞ்‌ செல்வம்‌ 
முழுதும்‌ சன்னசாகச்‌ சொண்டறுபவிக்கும்‌ சதர்திரமும்‌ முதல்வன்‌ சித்துத்‌ 

௪௮ 


௩௭௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சன்மை யுடையனாசல்‌ போல சித்துத்தன்மையாயிருக்குஞ்‌ சாதியொற்ற 
மையும்‌ இருத்சல்பற்றி உயிரை மன்னவ குமாரனாகவும்‌, இறைவனை அடை 
சற்கு வழியாயெ சனுகரண புவனபோகங்களில்‌ உயிர்‌ செல்லுங்கால்‌ ஐம்‌ 
பொறிசளாதிய வேடர்‌ அவ்வுயிர்‌ அடை தற்குறிய அறிவுப்பெருஞ்‌ செல்வ 
முழுதையும்‌ வழிப்பறி செய்துகொண்டு அவ்வுயிரைச்‌ ரெமப்படுத்தசலும்‌ 
விதிவிலச்சைக்கடர்‌த இழிந்த செயல்களில்‌ பிரவேசிக்கும்படி செய்தலும்‌ 
ஆகிய இயல்புபற்றி அவ்வைம்பொறிகளை வேடராகவும்‌ உருவகஞ்செய்தார்‌. 
குத்திசத்தில்‌ ம்பொறிகளைமட்டும்‌ வேடராக உருவகஞ்செய்த முதல்‌ 
வனை என்னவனாசவும்‌ ஆன்மாவை மன்னவகுமாரனாகவும்‌ உருவகஞ்‌ செய்‌ 
யாமையால்‌ இவ்வருவசம்‌ ஏசசேச உருவகம்‌. 

மன்னவகுமாரன்‌ . மன்னவனுக்குரிய செல்வங்களை அஅபவிக்குஞ்‌ 
சுதந்திரமும்‌ மன்னவசாதியும்‌ உடையனாயினும்‌ மன்னவன்‌ ஏவல்‌ வழி 
நின்றே அஅபவிபபன்‌. அதபோல, உயிரும்‌ மு,சல்வன்‌ அருள்வழி மின்றே 
சிவானந்தத்தை ௮அபவிக்கு மென்‌ நறிக. 

ஊீம்புலவேடரின்‌ அயர்ந்து வளர்க்தாலன்றி வளர்ந்தனையெனக்‌ கூற 
முடியாது. ஆகவே, வளர்ந்சனையென்ற அஅவாதத்தால்‌ &ம்புலவேடரின்‌ 
அயர்ந்து வளர்சல்‌ பெறப்பட்டது. 


சிற்றுரை, 


இதனுள்‌, தவத்தினிலுணர்த்த வென்றது ஓர,;திகரணம்‌; தம்‌ 
முதல்‌ குருவுமாயென்றது ஓரதிகரணம்‌; ூம்புலவேடரினயர்ந்தனை 
வளர்ந்தெனவென்றது ஒரதிகரணம்‌; விட்டன்னிய மின்மையி 
னரன்சுழல்‌ செலுமே என்றது ஓரதிகரணம்‌; ஆக நான்கு அதிகர 
ணத்தது இச்சூத்‌தரமென்றுணர்க, 
விளக்கம்‌. 


ன 
மன - பை, 


இ 


முதல துகரணம்‌, 


D> OAD எடை 
சல ச்சால்‌ ஞானமுண்டாமெனக கூறும்‌ 
௩.௯ - 
மம்றுமகாள., 


ஈண்‌6 இவ்வான்மாக்களுக்கு முற்சேய்தவத்தான்‌ ஞானம்‌ 
நிகழுமென்றது. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி: ௩௭௧ 


சிற்றுரை. 


எது மே-ள்‌ ௪-னின்‌, மேற்கூறிப்போந்த சாதகராற்‌ செய்‌ 
யப்படுஞ்‌ சாதனமும்‌ அதுவருவாயும்‌ வேறுவேறாகக்‌ கூழஞ்‌ ௪ 
யத்தாரை நோக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ சன்னழித்‌ 
அரைத்து மேற்கோடனுசலிற்று, 


இ-ள்‌, வெ-டை, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌.) ஈண்டு_—இர்நான்சு இகரணங்களுள்‌ வைத்து இம்முத 
லதிகரணத்‌.த,-—இவ்வான்மாக்களுக்கு-மேற்கூறிப்போர்த வியல்‌ 
புடைய ஆன்மாக்களுக்கு முற்செய்தவ த்தா ன்‌—படி.முறையா 
னன்றி இவ்வொருபிறவியிற்‌ செய்ததவத்தான்‌ அமையாது. முற்‌ 
பிறவிகளிலே செய்துவந்த தவமாயெ சரியைலரியாயோக விசே 
டத்தால்‌--ஞானம்‌--குரவனுணர்த்தியவாறு சிவஞானங்‌ கண்ணா 
கச்‌ கொண்டறிவதாகிய சாதன அறிவான ௮: நிகுழுமென்றத- 
ூயர்திரிபின்றி விளங்கும்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


மேற்கூறிப்போந்த இயல்புடைய. அன்மாக்களுக்கென்பார்‌ 
இவ்வான்மாக்களுக்கென்றார்‌. படிமுறையானன்றி இவ்வொரு பிற 
வியிற்‌ செய்த தவந்தானே அமையா தென்பதணர்த்துதற்கு முற்‌ 
செய்தவமென விசேடித்தார்‌. ஈண்டு ஞானமென்றது குரவ 
அணர்த்தியவாறு சவஞானங்‌ கண்ணாகக்கொண்டு அறிவதாயெ 
சாதனவறிவின்மேற்று, நிகழ்தல்‌ 8யேந்திரிபின்றி விளங்குதல்‌, 
விளக்கம்‌. 
இம்மேற்கோள்‌ சூத்திரத்திலுள்ள தவத்தினில்‌ உணர்த்த என்னும்‌ 
முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்த மேற்கொண்டதாகும்‌. 
இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, ஏழாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
தாஜ்‌ கூறிமுடித்த அதிகாரியினாற்‌ செய்யப்படுஞ்‌ சாதனமும்‌, அச்சாதனம்‌ 
வரும்‌ வழியும்‌, ஒவ்வொரு சமயத்தாரும்‌ வேறு வேறாகக்‌ கூறுவராதலால்‌, 
அவ்வாறு கூறுவாரை நோக்கச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ 


செய்து ஞானமேரிறந்த சாசனமென்றும்‌ ௮௮ முற்செய்‌ தவத்தால்‌ ர 
மென்றங்‌ கூறியவாரும்‌. 


௩௮௮௦ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இல்வதிசரணத்தில்‌ முத்திக்குச்சாசனம்‌ சரியையாதிகளோஞானமோ 
என்பத மப்பாடு, சரியையாதிகள்‌ என்பது பிறர்பக்கம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்குத்திரத்திற்‌ தம ரன்க தி 
சரணம்சளுள்‌ இம்முசலதிகரணத்தில்‌, எழாஞ்‌ குச்திரத்திற்‌. கூறிமுடித்த 
படி சத்து அசத்து இரண்டினையும்‌ அறியும்‌ இயல்புடைய ஆன்மாக்களுக்கு, 
தஃ்கொரு பிறவியிற்செய்ச சவத்சாலாகரது முற்பிறவிகளிலே ஒன்றன்‌ 
பின்‌ னொன்றாயெ படிமுறையாற்‌ செய்துவந்த சவமாகிய சரியைகிரியா 
யோக விசேடத்தால்‌, குரவன்‌ உணர்த்தியவண்ணம்‌ வெஞானய்‌ கண்ணாகக்‌ 
கொண்டு அறிவதசாயெ சாசன அறிவானது &யந்திரிபின்றி விளங்கும்‌ ௭-அ. 

எழாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறிமுடி த்த இயல்புடைய ஆன்மாக்களென்‌ அ 
கூறவேண்டி இவ்வான்மாக்சளுக்கு என்றார்‌: மேலைச்குத்திரத்திலுள்ளதை 
அகரச்சுட்டாலன்றி இசரச்சுட்டால்‌ சுட்டலாமோவெனில்‌; இரு சூத்திர 
மும்‌ சாசனவியலானதால்‌ சுட்டலாமென்க. 

சரியை மூற்றியபின்‌ இரியையும்‌, சரியை முற்றியபின்‌ யோகமும்‌, 
இல்வாறு ஒன்றன்பின்‌ னென்றாய்‌ முற்பிறவிகளிற்‌ செய்துவந்த தவத்தால்‌ 
ஞானம்‌ நிகழுமன்றி, இல்கொரு பிறவியிற்‌ செய்தசவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிகழா 
சென்பதை அறிவிக்கவேண்டித்‌ தவத்தால்‌ என்றுகூழருமல்‌ முற்செய்‌ என்‌ 
இம்‌ வீசேடணத்தைச்‌ தவத்சோடு கூட்டி முற்செய்‌ தவத்தாலெனத்‌ 
தவத்தை விசேடி த்தார்‌. 

இம்மேந்கோளில்‌ ஞானமென்றத அஅபவஞானத்சையன்று; ஆசிரி 
யன்‌ அறிலித்சவண்ணம்‌ செஞானங்‌ கண்ணாகக்கொண்டு அறிவதாகய 
சாசன அறிவையேயாம்‌. சரியை கிரியை யோகம்‌ ஞானம்‌ என்ற சாசனம்‌ 
கான்சலுள்‌ ஒன்றாயெ ஞானம்‌ சாசனஞானம்‌. அந்த ஞானத்தாலுண்டா 
௨௮ அஅபவஞானம்‌, ஞானம்‌ கிசழுமென்றதில்‌ நிகழ்தலாவது அந்தச்‌ 
சாதன அறிவு ஆசிரியன்‌ அதிவித்சவாறே சந்தேகமின்றியும்‌ மாறுபாடின்‌ நி 
யும்‌ வினங்குதல்‌. 


எ ௮. 
மேற்‌ சரியை கிரியாயோகங்களைச்‌ செய்துழிசன்னேறியாகிய 
ஞானத்தைக்‌ காட்டியல்லது மோக்ஷ த்தைக்‌ கொடாவாகலான்‌. 
சிற்றுரை, 


்‌ ஸ்‌ க்‌ 
எது விது எ-னின்‌; அவங்கள சரகனமாதலமையும்‌ ஞான 

ரூ ப்‌ உச பி » - ௫௪ . ச 

மைழுக்கென்பாரசை கோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


ள்‌ வெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


. இ-ள்‌.) மேல்‌-முத்பிதவிகளில்‌,--சமியை சரியாயோகல்களைச்‌ 
செய்துழி--௪ சியை கிரியா யோசங்களாயெ கவங்களைச்‌ செய்து 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௩௮௧ 


முற்றுப்பெற்றவிடத்து -அத்தவங்கடாம்‌--நன்னெறியா யெவீடு 

பேறெய்தற்குச்‌ சன்மார்க்கமாகிய,--ஞானத்தை--2 மற்கூறிய 

ஞானத்தை,--காட்டியல்லது--- பயப்பித்தன்தி,-மோ௯உத்ை-- 

முத்தியை, -கொடாவாகலான்‌--கொடுப்பனவல்லவாசலான்‌, ஈண்‌ 

டிவ்வான்மாக்களுக்கு முற்செய்தவத்தான்‌ ஞானம்‌ நகிகழு'மென 

மேற்கொண்டது எ-று. ட 
சிற்றுரை. . 


ஈண்டுத்தவமெனப்பட்டன பிறவல்லவென்பார்‌ சரியை கிரியா 
யோகங்களையெனக்‌ கிளந்துசைத்தார்‌. கிரியாயோகங்களென்னும்‌ 
உம்மைத்தொகை வடழான்முடிபு, கரியா யோசமிசண்ட.ற்கும்‌ 
திக்கை ஒன்றென்பது தோன்ற அவ்விரண்டனையும்‌ தொகுத்‌ 
தோதிச்‌ சரியையைத்தமிழுக்குரிய விற்றான்‌ வேறு வைத்தார்‌. 
ஆளுடையபிள்ளையார்‌ முதலாயினர்க்குத்‌ தனமின்றியும்‌ ஞானம்‌ 
நிகழ்ந்தவாறென்னை யென்னுங்‌ கடாவை விடுத்தற்கு மேற்செய்‌ 
அழியென ஈண்டும்‌ வலியுஅத்தார்‌, மேலாகிய உண்மைச்சரியை 
இரியா யோகங்களை எனினும்‌ அமையும்‌, காட்டிக்கொடுக்கு 
மெனற்பாலதனை எதிர்மறைமுகத்தாற்‌ கூறினார்‌, ஞானத்தை 
்‌ இன்றியமையாமை யுணர்த்துதற்கு. சரியை கிரியாயோகசங்களைச்‌ 
செய்துழி என்றது உபலக்கணமாகலின்‌ தீக்கை பெற்றுழி அது 
வும்‌ ஞானத்தைக்‌ காட்டியல்லது மோக்ஷத்தைக்‌ கொடாதெனக்‌ 
கொள்க, அவையெல்லாம்‌ ஞானத்தைக்‌ காட்டியல்லது மோக்ஷத்‌ 
தைக்‌ கொடாமையை வலியுறுத்துவார்‌ நன்னெறியாகெவென 
ஞானத்தை விசேடித்தார்‌, ஈன்மையெனப்படுவன வெல்லாவற்றி 
னுஞ்‌ இறந்த ஈன்மையாவது வீடுபேறென்பது. அதனைத்‌ தலைப்‌ 
படுதற்கேதவாய்ச்‌ சிறந்த நெறியாகலின்‌ ஞானம்‌ நன்னெறியெனப்‌ 
பட்டது, வீட்டிற்கு நெறியென ௮வ்வச்சமயத்தாசாற்‌ கூறப்படு 
வன வனைத்தும்‌ தன்கண்ணே வந்து கூட நின்ற பெருநெறியாக 
லானும்‌ ௮ தூ நன்னெறி யெனப்பட்டது. ஈன்னெறி சன்மார்க்க 


மென்பன ஒரு பொருட்கிளவி. 
விளக்கம்‌. 
இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சரியை இரியை யோகங்க 


ளாதிய தவங்களே முத்திக்குச்‌ சாசனமென்றல்‌ பொருந்தும்‌) அவ்வாறாகவும்‌ 
மேற்கோளில்‌ முத்திக்குச்‌ சாசனமாக ஞானம்‌ நிசமுமென்று கூறியது 


௩௮௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எதற்கு என்பாரை கோச்சி ஞானத்சையின்றி முத்தி சித்தியாசெனக்‌ கூறி 
முத்செய்‌ தவத்தால்‌ ஞானம்‌ ரிசமுமென்னும்‌ மேற்கோளை வலியுறுத்திய 
லாரும்‌. ்‌ 
னை?” ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) முற்பிறவிகளில்‌ சரியை இரியாயோகங்க 
சாடிய சலங்களைச்செய்து முற்றுப்பெற்றவிடத்து, ௮.த் தவங்கள்‌ தாம்‌ முத்‌ 
திக்கு நேர்கெறியாகிய சன்மார்க்கமென்னும்‌ ஞானத்தை யுண்டுபண்ணி 
அந்த ஞானக்‌ காரணமாக முத்தியைத்‌ தருமேயன்றி, அத்தவங்களே நேராக 
முத்தியைத்‌ தாராலாம்‌. ஆதலால்‌ ஈண்டு இவ்வான்மாக்களுக்கு முற்செய்‌ 
தவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிசழுமென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


குத்திரத்தினும்‌ மேற்கோளினும்‌ தவம்‌ என்பது, உண்டி சுருங்குதல்‌ 
முதலியவற்றால்‌ சரீரத்தை வாட்டுதல்‌ அன்பத்சைச்‌ சகித்தல்‌ முதலிய 
பிற சவங்களல்லவென அறிவிக்கவேண்டி ஏ.துவில்‌ சரியை கிரியா யோகங்‌ 
சச என்று பெயர்‌ சொல்லிச்‌ சிறப்பித்துக்‌ கூறினார்‌. 


இரியாயோகம்‌ என்பத ஞானயோகங்‌ இரியா யோகமென்‌ ற இருவகை 
யுல்‌ ஒன்றன்று. இரியையும்‌ யோகமுமென்னும்‌ பொருளில்‌ வடமொழிப்‌ 
படி இரியாயோகம்‌ என நின்றது. .அப்பொருளைத்‌ தரும்‌ உம்மை வடநூல்‌ 
மேடிபுப்படி தொக்கு கின்றது. சறியைச்குச்‌ சமயதிக்கையும்‌ இநியையோகம்‌ 
இரண்டற்கும்‌ விசேடதீச்சையும்‌ உரித்தாதவின்‌, அவ்வுரிமைப்படி இரியை 
யோகம்‌ இரண்டனையும்‌ வடமொழிப்படி இரியாயோகமென ஒரு தொட 
சாகச்கூறி, சரி.பாயென்லும்‌ வடமொழியைத்‌ சமிழுச்குரிய ல்காரத்தை 
இறதியில்வைத்துச்‌ சரியையென வேறு வைத்தார்‌. 


தவத்தால்‌ ஞானம்‌ கிகழுமாயின்‌ திருஞானசம்பந்த சுவாமிகள்‌ முசலி 
யொருக்குத்‌ சலமின்றியும்‌ ஞானம்‌ நிசழ்க்சவாறு என்னை யென்னும்‌ ஆசங்கை 
நிகமுமன்றே? அதற்கு ௨த்தரமாக முற்பிறவியில்‌ சவஞ்செய்துள்ளார்‌ என்‌ 
பத தோன்ற முற்செய்‌ தவத்தால்‌ என்று மேத்சோளிலும்‌, மேல்சரியை 
கிரியா யோசங்களோச்‌ செய்துழி என எதவிலுங்கூறித்‌ சவத்தினாலேயே 
ஞானம்‌ கிசழுமென்பசை வலியுறுத்தினார்‌. 


சரியை இரியாயோகம்‌-என்பன, உபாயச்சரியை நிரியாயோகம்‌ உண்‌ 
மைச்‌ சரியை இரியாயோச மென இருதிறப்படமாதவின்‌ ஏதுவில்‌ மேல்‌ 
என்பதற்கு மேலாகிய உண்மைச்சரியை இரியாயோசம்‌ என்று கூறினும்‌ 
பொருர்தும்‌. அல்லாறாயினும்‌ மேற்கோளில்‌ முற்செய்‌ சவமென்றிருத்த 
லால்‌ முற்பிறவியித்‌ செய்துள்ளாரென்‌ அ கூறியதற்கு இழுக்கில்லை. 


உபாயமாவது உலகப்பொருளை கொக்ச்‌ செய்வது. 


உண்மையா முத்திகாரணமாகச்‌ செய்வது, 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௩௮ 


ஞானச்சையின்றி மோக்ஷம்‌ சத்தியாது என வலியுறு. த்சலேண்டி. 
ஞானத்தைக்‌ காட்டி மோக்ஷச்சைக்‌ கொடுக்கும்‌ என்று உடன்பாட்டு முகத்‌ 
தாற கூறாத ஞானத்தைக்‌ காட்டி அல்லது மோக்ஷச்சைக்‌ கொடா என 
எதிர்மறை முகத்தாற்‌ கூறினார்‌. சரியை இரியாயோசங்களைச்‌ செய்துழி 
என்று ஏதுவிற்‌ கூறியது உபலக்கண மாதலால்‌ சரியை கிரியாயோகங்கள்‌ 
மட்டுமன்று தீக்கைபெற்றழியும்‌ அதவும்‌ ஞானத்சைக்‌ காட்டியல்லது 
மோக்ஷச்சைச்‌ கொடாசெனக்‌ கொள்க, சரியை முதலிய அவையெல்லாம்‌ 
ஞானத்தைக்‌ காட்ட அந்தஞானம்‌ மோக்ஷச்சைக்‌ கொடுக்குமன்‌ நிச்‌ சரியை 
முசலியவையே கேரேமோக்ஷூத்தைக்‌ கொடாவென்பதை வலியுறுத்‌ சவேண் 
டிச்‌ சரியை கரியாயோகங்களை விசேடணமின்றிக்‌ கூறி ஞானத்தை ஈன்‌ 
னெறியாகிய என்னும்‌ விசேடணத்தடன்‌ கூறினார்‌. நன்னெறி யென்பது 
நன்மைக்கு ஏதுவாகிய நெறியென விரியும்‌. ஈன்மைபலவேறு வகைப்படும்‌. 
அவற்று ளெல்லாம்‌ மேலான நன்மையாவ த முத்தியேயாம்‌. அந்சமுத்தியைச்‌ 
சேருதற்கு ஞானமே ஏதுவாயும்‌ மேலான நெறியாயும்‌ கருசப்படும்‌, ஆத 
லால்‌ ஞானம்‌ நன்னெறி யெனப்பட்டது. முத்திக்கு நெறியாக ஒவ்வொரு 
சமயத்தாராலும்‌ கூறப்படுவன அனைத்தும்‌ ஞானத்தின்‌கண்ணே வந்து 
கூடும்‌, சரியை இரியாயோகங்களில்‌ ஏனைய சமயிகள்‌ மாறுபடுவர்‌. "ஞானத்‌ 
தை எல்லாச்‌ சமயிகளும்‌ ஒப்புக்கொள்ளுவர்‌. ஆகவே எல்லாச்‌ சமயச்தாரும்‌ 
கூறும்‌ வீட்டு நெறியும்‌ ஞானமாகிய தன்கண்ணே வந்து கூட நின்‌நபெரு 
நெறி ஆசலானும்‌ அந்தஞானம்‌ நன்னெறி யெனப்பட்டத. நன்னெறி 
யென்பதும்‌ சன்மார்க்கமென்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்கள்‌, சன்மார்க்க 
மென்பது ௪த்தியமார்க்கமாம்‌, சத்தியமார்ச்ச மென்பது ஞானத்திற்கு மேற்‌ 
பட்ட மார்க்கம்‌ இல்லாமையைக்‌ குறித்து நின்றது; நிற்கவே, ஈன்னெறியா 
இய ஞானம்‌ என்‌ றசனால்‌ மேலான நெறியாகிய ஞானம்‌ என்றாச்‌ சரியை 
இரியாயோசங்கள்‌ கீழான நெறியென்பதும்‌ அந்நெறிகள்‌ மேலானகெறி 
யைச்‌ காட்டாமல்‌ முத்தியையடையச்‌ செய்யா என்பதும்‌ தானே விளங்கும்‌. 
உதாரணமாக, இரசலீதிகள்போல ஞானம்‌; புறவீதிகள்போலச்‌ சரியையா தி, 
கள்‌; முதீதிபோல ஆலயம்‌. ஆலயத்திற்குச்‌ செல்லும்‌ ஒருவன்‌ புறவீதிக 
ளில்‌ எந்தவீதி வழியாகச்‌ செல்வினும்‌ இரத வீதிக்குட்சென்று ஆலயதச்துட்‌ 
செல்லக்‌ கூடுமேயன்றி இரதவீதிக்குட்செல்லா அ ஆலயத்‌ தட்‌ செல்லமுடி 
யாத; அதுபோலச்‌ சரியை கிறியாயோகங்களைச்‌ செய்து ஞானத்திற்‌ 
சென்று அதன்வழியாய்‌ முத்தியை யடையவேண்டுமென அறிக. 


ஞானமும்‌ உபாயம்‌ உண்மை ஏன்று இருவகைப்படும்‌, ஆகவே, சரியை 
இரியையோகம்‌ ஞானம்‌ என்னும்‌ நான்கும்‌ முத்‌ திகாரணமாகச்‌ செய்யும்உண்‌ 
மைச்‌ சவ புண்ணிய மெனவும்‌, உலகப்பொருள்‌ காரணமாகச்‌ செய்யும்‌ 
உபாயச்‌ சிவபுண்ணிய மெனவும்‌ இருதிறப்பட்டு அவ்விருதிறத்தாலும்‌ ஓவ்‌ 
வொன்றும்‌ நான்கு நான்காகச்‌ சிவ புண்ணியம்‌ எட்டுவகைப்படு மென்ற 


௩௮௪ தவஞானபோதச்௫ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வாறாயிற்று. த்த எட்டும்‌ சரியையிற்‌ சரியை இரியையோகம்‌ ஞானம்‌, கிரி 
கையிற்‌ சரியை இரியை யோகம்‌ ஞானம்‌, யோகத்திற்‌ சரியை இரியை 
யோசம்‌ ஞானம்‌, ஞானத்திற்‌ சரியை இரியை யோகம்‌ ஞானமென ஓவ்‌ 
வொன்றும்‌ நான்கு நான்காக முப்பத்‌திரண்டாய்‌ விரியும்‌, அவற்றுள்‌, 


சரியையித்‌ சரியையாவத:--இருச்சோவில்‌ அலூடல்‌ மெழுகல்‌ முத 
வியன. அலூடலாவது குப்பையை அப்புறப்படுத்தல்‌. 

சரியையிற்‌ ரியையாவது:— பரிவார மூர்த்திகளில்‌ ஒரு மூர்த்தியை 
வழிபடுதல்‌. 

சரியையில்‌ யோசமாவது:நெஞ்னெசண்‌ வெபெருமான்‌ உருவத்‌ 
இருமேனியைத்‌ தியானஞ்‌ செய்தல்‌. 

சரியையில்‌ ஞானமாவ து:-—அத்தியான பாவனையின்‌ உழைப்பினால்‌ 
தர்‌ ௮றுபவ உணர்வு நிகழ்தல்‌. 

இரியையீற்‌ சரியையாவத:-வெபூசைக்கு வேண்டப்படுவன வெல்‌ 
லாஞ்‌ சேசரித்தல்‌. 

இரியையிற்‌ இரியையாவத:--பூசசகுத்தி, தானசுத்தி, திரவியசுத்தி, 
மந்திரசக்தி, இவிங்சசுத்தியாய வகைச்‌ சுத்தியுஞ்‌ செய்து வெலிங்கவடி 
விற்‌ செய்யும்‌ பூசனை: பூசசுத்தி என்பது பூசிப்பவனாயெ சன்னைச்‌ சுத்தி 
செய்தல்‌ பூசம்‌-அன்மா? அதனை “:பூசம்யாவையினுள்ளலர்‌ போதென?? 
என்பசனானுமூணர்ச, (பெரியபுராணம்‌ திருமலைச்‌ சருக்கம்‌ செ ௩௩.) 


இறியையில்‌ யோகமாவத:— அச்சே பூசை, ஓமம்‌, தியானம்‌ என்ற 
மூன்றத்கும்‌ முறையே இருதயம்‌, காபி, புருவநடு என்னும்‌ மூவிடங்களை 
வகுத்துக்‌ கொண்டு செய்யும்‌ அந்தரியாக பூசை. 

இரியையில்‌ ஞானமாவ த:-—அவ்வந்தரியாக பூசையின்‌ உறைப்பால்‌ 
இர்‌ அஅபவ உணர்வு நிகழ்தல்‌. 

யோகத்திற்‌ சசியையாலத:--இயம்‌, நியமம்‌, ஆசனம்‌, பிராணாயாமம்‌ 
என்னும்‌ நான்‌ இனையும்‌ பழகுதல்‌. 

யோகச்திற்‌ சரியையாவ த:— பிரச்நியாகாரம்‌ தாரணை என்னும்‌ இர 
ண்டனையும்‌ பழகுதல்‌. 

யோகத்தில்‌ யோசமாவத:-. தியானஞ்‌ செய்தல்‌, 

யோகத்தில்‌ ஞானமாவது:-— சமாதி கூடுதல்‌. 

இந்த அட்டாங்க யோசம்சனின்‌ இலக்சணங்களைச்‌ வெஞான இத்தி 


லார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨௫ வ௮ செய்யுள்‌ உரையித்‌ கூறியிராக்கன்‌ தமையால்‌ அவ்‌ 
 விடத்துக்‌ காண்க. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ ௮.இ. ௩௮௫ 


இந்சயோகமும்‌ சாலம்பம்‌, நிசாலம்பம்‌, என இருவகைப்படும்‌. அவற்‌ 
நுள்‌,— சாலம்பயோகமாவ து-வெலிங்காதி வடிவத்சைப்‌ பற்றிச்‌ செய்வது. 
நிராலம்ப யோகமாவது-அகண்டாகார சோதியைப்‌ பற்றிச்செய்வது. 
சாலம்பமென்பது ஆலம்பத்தோடு கூடியது. ஆலம்பமாவது ஆசாரம்‌; 
ஆகவே, சாலம்பம்‌ ஆதாரத்தோடு கூடிய செனவும்‌, நிராலம்பம்‌ ஆசார 
மில்லாத செனவும்‌ அறிக. 


ஞானத்திற்‌ சரியையாவது:--ஞானசாத்திரப்‌ பொருளைக்‌ குருவினி 
டத்துக்‌ கேட்டல்‌. 

ஞானத்திற்‌ ரியையாவத:-— அப்பொருளை ஏது இருட்டார்சங்சளூ 
டன்‌ இந்தித்தல்‌, ்‌ 

ஞானத்தில்‌ யோகமாவது:- அப்பொருளை விபரீத மின்றித்‌ 
செளிசல்‌. 


ஞானத்தில்‌ ஞானமாவது:--சவபெருமானோடு அபேதமாய்க்‌ கலந்து 
நிட்டை கூடுதல்‌. 

இவற்றுள்‌ ஞானத்தில்‌ ஞானம்‌ நீங்கெ உண்மைச்‌ இவபுண்ணியச்துக்‌ 
குப்‌ பயன்‌ சாலோக சாமீப சாரூபமென்னும்‌ பசமுத்தியும்‌, ஞானத்தில்‌ 
ஞானத்துக்குப்‌ பயன்‌ சாயுச்சியமாகய பரமுத்தியுமாம்‌. உபாயச்சிவபுண்‌ 
ணியத்திற்குப்‌ பயன்‌ இப்புவன முதல்‌ சத்தமாயாபுவனம்‌ வரையுள்ள புவ 
னங்களில்‌ போகங்கள்‌ அ.நபவித்தல்‌, 


சாலோகமாவது:--புவனப.திகளின்‌ உலகங்களை யடைந்து ஒருவர்‌ 
மனையில்‌ பணிசெய்யும்‌ அகச்சொண்டர்க்கு உள்ள உரிமைபோல அவ்வுல 
கத்தள்‌ எவ்வீடத்துந்‌ தடையின்றிச்‌ சஞ்சரித்து அங்குள்ள போகங்களை 
அஅபவித்து வாழ்தல்‌. 

சாமிபமாவ ௫: புச்திரர்க்‌ குளசாகிய உரிமைபோல அப்புவன பதிக 
ளுக்கு நெருங்கனவரா யிருந்து அவரபோகங்களை யதுபவித்து வாழ்தல்‌. 


சாரூபமாவது:-—தோழற்குரிய உரிமைபோல அப்புவன பதிகளோ 
டொத்த வடிவமும்‌ ஒத்த ஆபரணமும்‌ ஒத்த போக ௮.றுபவழும்‌ பெற்று 
வாழ்தல்‌. 

சாயுச்யெமாவ இ: சரியையில்‌ ஞானமுதல்‌ யோகத்தில்‌ ஞானம்‌ ஈறா 
இய ஞானங்கட்குப்‌ பயனாகிய சாயுச்யெமும்‌, ஞானத்தில்‌ ஞானத்திற்குப்‌ 
பயனாகிய சாயுச்சியமு மென இருதிறப்படும்‌, அவற்றுள்‌, சரியைமுதல்‌ 
யோகம்‌ ஈறாயெ மூன்றிலு முள்ள ஞானத்திற்குப்‌ பயனாகிய சாயுச்சியமா 
வது புவனபதிகளால்‌ அதிட்டிக்கப்பட்டு அப்புவனபதிகள்‌ செய்யும்‌ அதி 
காரங்களை அவர்போலவே செய்‌ தசொண்டு வாழ்தல்‌, முடிபாெ ஞானத 

௪௯ 


௩௮/௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இந்குப்பயனெனப்படும்‌ சாயுச்சியமாவது சிவபெருமான்‌ நிருவடியில்‌ இர 
ண்டறக்‌ கலர்து வொனந்தச்தை அறு பவித்சல்‌, 
இக்ச ஏத பரமுத்திக்குச்‌ சாசனம்‌ சரியையா திகள்‌ என்பாரை மறத்‌ 
அசைச்குஞ்‌ சிச்சாக்சத்‌ தணிபாயிற்று. 
சரியையாதிசளால்‌ ஞானம்‌ நிசழுமென்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


தவஞ்சேய்தா ரேன்றுந்‌ தவலோகல்‌ சார்ந்து 
பவஞ்சேய்து பற்றறுப்பா ராகத்‌--தவஞ்சேய்த 
நற்சார்பில்‌ வந்துதித்த ஞானத்தை ஈண்ணுதலைக்‌ 
கற்றார்சூழ்‌ சோல்லுமாங்‌ கண்டு. 


சிற்றுரை. 


௮1-௮ உ-ம்‌ எ-னின, மேற்சரியைரியா யோகங்களைச்‌ செய்‌ 
தார அவற்றான்‌ ஞானத்தைக்காணும்‌ முறைமை எவ்வாறென்பா 
ரை நொக்கி அஃ்தாமாஅணர்த்தி ஏதுவைவலிய/௮த்‌ அ தனுதலிற் று. 


(இ-ள்‌.) தவஞ்செய்தார்‌-— சரியை முதலியவந்றைச்‌ செய்‌ 
தெரர்கள்‌,—தவலோகம்‌ என்றும்‌ சார்க்து--(அவ்வத்‌ தவப்பயன்‌ 
களைப்‌ பயப்பிக்குஞ்‌) சாலோகா திபதங்களை ஒரு தலையாகநண்ணி 
(அண்னளேவாகிய இன்பங்களை அ.அபவித்த),;-— பற்றுப்‌ பவஞ்‌ 
செய்து அறப்பார்‌ அ௧-(முன்னுடம்‌ பிறக்கு காள்‌ அடுத்‌. தவினை 
காட்டும்‌ கதி நிமித்தம்பற்தி எழுத்த அவாவினை (மீள நிலத்தின்‌ 
கட்‌) பிறந்தறுபவித்து நீக்கக்‌ சோடற்‌ பொருட்டு,--தவஞ்செய்த 
ஈறு சார்பில்‌ வந்து உதித்து ஞானத்தை நண்ணுதலை-— (மீளத்‌) 
தவஞ்‌ செய்தற்குரிய உயர்ந்த குலத்‌இன்கண்வந்து தோன்றித்‌ 
(தலச்குதையான்‌ அவ்விடயப்‌ பற்று மு.அகா வண்ணம்‌ அறுத்துத்‌ 
தத்துவ ஞானத்தைத்‌ சீலைப்படூவோரா தலை, கற்றார்‌ சூழ்‌ கண்டு 
சொல்லும்‌ லீட்டு நால்சளைக்‌ கத்முரது சூழ்ச்சி அர்நூற்கருத்‌ 
அணர்க்து சொல்லும்‌ எ-று, 


தவந்தானாகப்‌ பிறிதொன்று தானாக இவ்வுலகத்து உடம்‌ 
பொடு நின்றிட்டிய வினையெல்லாம்‌ அவ்வுலகத்திற்‌ செலுத்தித்‌ 
SEES தல்‌! த ்‌ ட்‌ 
சத்தம்‌ எயொகங்களேய்‌ பயம்‌2த விரமாகலான்‌ அவற்றை ஒரு 
ஞான்றும்‌ பிநழமாட்டா ரென்பார்‌ என்றுக்‌ தவலோகஞ்‌ சார்ந்‌ 
த்‌ 00... 5... 
“தின்று. அரவன்லும்‌ செயவெனெச்சம்‌ * உண்ணவந்தான்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. த-ம்‌ அ.தி, ௩௮௪ 


என்புழிப்‌ போலத்‌ தற்பொருட்டாய்‌ நின்ற. பற்றறுதற்‌ பொரு 
ட்டு வர்துதித்தெனவே ஆண்டுப்பற்றுச்‌ செல்லாதவழி அவ்வுல 
கத்து நின்றாங்கே ஞானத்தை நண்ணுவசென்பதூஉம்‌ பெறுதும்‌: 
சுற்றாத சொல்லுதற்‌ றஜொழில்‌ சூழ்ச்சிமேலேற்றப்‌ பட்ட. 
ஆம்‌ அசை. நற்சார்பில்‌ வர்அதித்து ஞானத்தை நண்ணுதலென்ற 
அருத்தாபத்தியான்‌ இழிகுலத்தோர்‌ தத்துவஞானத்திற்‌ குரிய 
ரல்லரென்பது பெறப்பட்டு. 
விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, ஏதுவிற்‌ கூறியபடி. 
முற்பிறவிகளில்‌ சரியை கரியா யோகங்களைச்‌ செய்தவர்‌ அவற்றால்‌ ஞானத்‌ 
தை அடையும்‌ முறைமை எவ்வாறு என்பாரை ரோக்‌ அவற்றால்‌ ஞானத்‌ 
தை அடையும்‌ முறைமையினை யுணர்த்தி ஏதுவை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை. ) சரியை கிரியா யோகமாரஇிய தவங்களைச்‌ செய்தவர்‌ சரியை 
யின்‌ பலனை அறுபவிப்பதற்குச்‌ சாலோகபதத்தையும்‌, இரியையின்‌ பலனை 
அநுபவிப்பதற்குச்‌ சாமீபபதத்தையும்‌, யோகத்தின்‌ பலனை அதபவிப்ப 
தற்குச்‌ சாரூபபதத்தையும்‌ உறுதியாய்ப்‌ பொருந்தி, அப்பதங்களில்‌ உளவா 
யெ இன்பங்களை அஅபவித்து, அறுபவிக்கவேண்டிய காலம்‌ கழிக்சபின்‌ 
அப்பதங்களைவிட்டுப்‌ பிரிக்‌து, முன்‌ மண்ணுலத்தைவிட்டு உடம்பு இறக்கும்‌ 
சமயம்‌ சுவர்க்க நரக அதுபவத்திற்குப்‌ பின்‌ இம்‌ மண்ணுலத்தைப்‌ பொரும்‌ 
தற்‌ குரியதாய்த்‌ தான்செய்த வினையினால்‌ தன்மனத்தின்கண்‌ பற்றி 
எழுந்த அவாவினை, மீண்டும்‌ இம்மண்ணுலகத்தின்சண்‌ பிறந்து அறுபவித்‌ 
து நீச்சக்சொள்ளுதற்பொருட்டு, இவ்வுலத்தில்‌ சவஞ்செய்தற்குரிய உயர்‌ 
ந்சகுலத்தில்‌ வந்துபிறம்‌து சவக்குறையை நிறைவேற்றுவதால்‌ முன்வினை 
யாலுண்டாகிய விடயப்பற்று வளராவண்ணம்‌ அறுத்துத்‌ தத்துவஞானத்‌ 
தை அடைவர்‌. இவ்வாறு தத்‌துவஞானத்தை அடைவர்‌ என்று வீட்நொல்‌ 
களைக்‌ கற்றவருடைய அண்ணறிவு அந்தூற்கருத்தணர்ந்து சொல்லும்‌எ-று. 


(க-ரை.) சரியை முதலியவற்றைச்‌ செய்தவர்கள்‌ இறக்குங்கால்‌ மனை 
விமுதலியோரிடத்துப்‌ பற்றுவைப்பின்‌ சரியையாதியின்‌ பயனாகச்‌ சாலோ 
காதி பதங்களை அடைந்து அவ்விடத்துள வாகிய இன்பங்களை அஅபவித்‌ 
அப்‌ பின்னர்‌ முன்‌ பற்றுவைத்த வினைப்பயன்களை அஅபவித்தற்‌ பொருட்‌ 
டுப்‌ பூமியில்‌ உயர்ந்த குலத்திற்‌ பிறந்து வினைப்பயனை ௮.நுபவிக்கும்பொ 
முதே முன்செய்த சரியை யாதியைச்‌ செய்து அவற்றால்‌ ஆசையை அறு 
த்து உண்மை ஞானத்தைப்‌ பொருந்துவர்‌. முன்னிறக்கும்‌ பொழுது இவ்‌ 
வுலகப்‌ பற்று இல்லாதிருப்பின்‌ சாலோகாதி பதங்களி விருந்தவாறே ஞான 
,ச்தைப்‌ பொருந்துவர்‌ என்பசாம்‌. 


௩௮/௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சாலோகாதி பதங்களை அடைவதற்குமுன்‌ செய்யுஞ்‌ சாரியையாதி 
என்‌ டவுட்‌ பற்றுக்‌ கேதுவாய்‌ நிற்கும்‌; நிற்பினும்‌ கடவுள்‌ * உண்மையை 
அறியாமையினால்‌ சாலோகாதி பசங்களைப்‌ பொருந்தும்படி செய்யும்‌; அப்‌ 
பசங்களை அடைந்தபின்னர்ச்‌ திரும்பப்பூமியிற்‌ பிறந்து செய்யுஞ்‌ சரியையா 
இன்‌ விடயப்பற்று அதற்‌ கேதுவாய்‌ நிற்கும்‌, அதனால்‌ விடயப்பற்று 
நீக்‌] உண்மை ஞானம்‌ உண்டாகும்‌. முன்னர்ச்‌ செய்யுங்கால்‌ ஒவ்வொன்‌ 
றையும்‌ காலஈீட்டிப்புடன்‌ அரிதிற்செய்வன்‌, பின்னர்ச்‌ செய்யுங்கால்‌ ஞான 
காட்டததால்‌ சாலநீட்டிப்பும்‌ அருமையமின்றிச்‌ செய்வன்‌. இத எதுபோல 
வெணின்‌, ஒருமாணாக்கன்‌ ஒருபாடத்சைத்‌ தொடங்கும்‌ பொழுது அப்பா 
டத்தை நீண்டகாள்‌ அரிதிற்‌ படித்த வரப்பண்ணிச்‌ லெ நாட்கதிக்து 
பின்னர்‌ அப்பாடத்தைத்‌ சொடங்கும்பொழுது எளிதில்‌ விரைந்து படிப்‌ 
பதுபோல என அறிக. 


தவவினையாயினும்‌ தவமல்லாத பிறவினையாயினும்‌ இவ்வுலகத்தில்‌ 
உடம்பொடு கூடி நின்ற செய்தவினைகளெல்லாம்‌ அல்வினைப்பயனை ௮ அப 
லிப்பதற்குரிய அந்த உலகச்திற்‌ செலுச்‌தி அர்தவினைக்கு உரிய போகங்‌ 
கள அஅபவிக்கும்படி செய்சேவிடமாசலால்‌ அவ்வாறு அதுபவிப்பனவற்‌ 
றை வினை செய்தவர்‌ எக்காலத்தும்‌ ௮றுபலிக்காமல்‌ தப்பித்துக்‌ கொள்ள 
மாட்டாரென்று கூறவேண்டிச்‌ செய்யுளில்‌ என்றுக்‌ சவலோசஞ்‌ சார்ந்து 
என்றார்‌. 

பற்றறப்பாராச என்பதில்‌ ௮௪ என்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு 
வினையெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ உண்ணவரக்சான்‌ என்ற விடச்து உண்ணுதற்‌ 


பொருட்டு வந்தான்‌ என்று சொலன்வதபோலப்‌ பற்றறுத்தற்பொருட்டு என்‌ 
னும்‌ பொருளில்‌ கின்ற கற்‌ சார்பில்‌ வந்துதித்த என்னும்‌ வினைகொண்டு 
முடிந்தது. 
பற்றது ச்சற்‌ பொருட்‌ வந்துதித்த என்‌ றசனால்‌ மூன்‌ உடம்பு இறச்‌ 
குங்கால்‌ மண்ணுலகத்ல விடயல்களிற்‌ பற்றுச்செல்ல வில்லையாயின்‌ அவ்‌ 
வுலசத்தில்நின்‌ றவாறே இவ்வலகத்துச்கு வாராமல்‌ ஞானத்தை அடைவ 
ொன்பதும்‌ அறிக. ல்‌ 
கத்றவருடைய சொல்லுற ரொழிலைக்கற்றவர்‌ அறிவின்மேலேற்றிச்‌ 
சூழ்சொல்லுமெனக்‌ கூறப்பட்டது; 
சொல்லுமாம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அசை. 
இழிகுலத்தோர்‌ தத்தவஞானத் திற்கு உரியரல்லரென்று பெறப்பட்‌ 
வானதி கத்சார்பில்‌ வந்தித்து ஞானத்தை ஈண்ணுதல்‌ என்பது சம்பவி 
யா ௮ ஆதலால்‌ இழிகுலச்சோர்‌ தத்துவ ஞானத்திற்கு உரியரல்லரென்பது 
பெறப்பட்ட ஐ. இவ்வாறு அறிவது அருத்சாபத்திப்‌ பிரமாணம்‌, 
இழிகுலத்சோர்‌ ஞானத்திற்கு உறியரல்லசாயின்‌, இருசாளைப்போவார்‌ 
“ஈவர்‌ மூசலியோருக்கு ஞானம்‌ உதித்சலாறு. என்னையெனின்‌, கூறு 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௮௯ 


தும்‌, ஞானத்திற்கு முதற்காரணம்‌ சரியை கரியை யோகங்களின்‌ முற்றுத 
லும்‌, தணைக்காரணம்‌ நற்குலமுமாம்‌. நற்குலத்த உதித்தும்‌ சரியையா 
திகளை அஅட்டிக்கவில்லை யாயின்‌ ஞானத்திற்கு உரியராகார்‌. சாழ்க்சகுல 
த்தினராயினும்‌ சரியையாதிகளை அஅட்டிப்பரேல்‌ ஞானத்திற்கு உரியரா 
வர்‌. நற்குலத்தொருள்‌ முற்சென்மத்‌ தொடர்புடையார்‌ மட்டுமன்று தொடர்‌ 
பில்லாரும்‌ ஆரம்பமாகச்‌ சரியையாதிகளை அட்டிப்பர்‌. தாழ்ந்த குலத்தின 
ருள்‌ முற்சென்மக்சொடர்புடையார்‌ மட்டும்‌ அட்டிப்பசேயன்றிச்‌ தொட 
ர்பிலார்‌ ஆரம்பமாக அுட்டியார்‌. இவ்வுண்மையினை த்‌ இிக்கை முதலியன 
உயர்ந்த குலத்‌இனருக்கே விதித்திருக்இன்‌ றமைபற்றியும்‌ அறிக, அம்முறை 
பற்றித்‌ தாழ்ர்சகுலத்தோர்‌ தத்துவ ஞானத்திற்கு உரியரல்லரென்று கூறிய 
வாராம்‌. 
சரியை முதலியதவ த்தாலன்றி வேள்விமுதலிய தவத்தால்‌ ஞானம்‌ 
உண்டாகா தென்பததற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


பசித்துண்டூ பின்னும்‌ பசிப்பானை யோக்கு 

மிசைத்து வருவினையி லின்ப--மிசைத்த 

விருவினை யோப்பி லிறப்பி றவத்தான்‌ 

மருவுவனா ஞானத்தை வந்து. 
சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, சரியை முதலியதவங்களே தத்துவ 
ஞானத்தைக்‌ காட்டுமென யாப்புறத்‌ தோதிய தென்னை வேதத்‌ 
அட்‌ கூறிய வேள்விமுதலாயினவும்‌, தத்துவஞானத்தைக்‌ காட்டு 
மென்றல்‌ அமையுமென்ப்‌ பாட்டாசாறியன்‌ மதம்பற்றிக்‌ கூறுவாரை 
நோக்கி ஏதுவை வலியுறுத்‌. து.தனுதலித்மு. 


(இ-ள்‌) இசைத்து, வருவினையில்‌ இன்பம்‌-—(ஒருநல்வீனை 
செய்வான்‌ றொெடங்‌கி அற நூலை யாய்வாரது உணர்வின்கண்‌ விட 
யமாய்‌ வரும்‌ பொழுதே தம்மாற்‌ பெறப்படும்‌ காமியப்பயன்களை 
உடன்‌) கூறிக்கொண்டே வருகின்றன வாயவேள்வி முதலியஅ றங்‌ 
களின்‌ பயனாகிய இன்பம்‌,--பசித்து உண்டு பின்னும்‌ பசப்பானை 
ஓக்கும்‌--முன்னர்ப்‌ ப௫த்‌.துண்டு பின்னும்‌ பசிப்பானுக்கு அவ்வு 
ண்டியான்‌ வருமின்பத்தை' யொக்கும்‌ ஆகலான்‌,--இசைத்த இரு 
வினை இறப்பு இல்‌ தவத்தான்‌ ஓப்பில்‌--(ஒருவனுக்கு ஞானத்தைத்‌ 
தடுத்துப்‌ பர்தமுறுத்துதற்கட்‌ பொன்விலங்கும்‌ இருப்பு விலங்‌ 
கும்போலத்‌ தம்முட்‌) சமப்படுத்‌ தணரப்‌ படுவனவாகிய அறம்பவ 


௧௯௦ . சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மிரண்ம்‌ (சம்மைப்போல்‌ அ௮நுபவமாத்திசையாத்‌ கெடுதலவின்றி) 
மேன்‌ மேன்‌ மு௮ுவெளர்வனவாய சரியைமுதலிய தீவங்களானே 
சேராச ஓத்தால்‌ வந்து ஞானத்தை மருவுவன்‌-அத்தவ முதிர்ச்‌ 
சியுடைமையான்‌ முன்னர்க்கூறப்படு ஞானகுருவைத்‌ தேடிவந்து 
ஞானத்தைத்‌ தலைப்படுவன்‌ ௪-௮, 


வேள்வி முதலாயின வெல்லாம்‌ அழிதன்மாலையவாய காமி 
யங்சளைப்‌ பயப்பனவன்றித்‌ தத்துவஞானத்தைப்‌ பயவா வென்‌ 
தற்கு அவற்றை விதித்த நூல்களே சான்‌ நென்பார்‌ இசைத்து 
வருவினை யென்றும்‌, அவை ஞானத்தைப்‌ பயவாமை மாத்திரை 
யேயன்றித்‌ தீவினைபோல ௮.து நிகழவொட்டாது தடைசெய்து 
கிற்றலுமுடைமையின்‌ அவற்றது கழிவே ஈண்டைக்குக்‌ காரண 
மாவ தென்பார்‌ இசைத்த இருவினை யொப்பிலென்‌.றுங்‌ கூறினார்‌. 
ஓப்பிலென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ மருவுவன்‌ என்னும்‌ பிறவினை முதல்‌ 
வினை கொண்டது. தேற்றேகாரம்‌ விகாரத்தாற்‌ றொக்கது, அம்‌ 
அசை. வருதல்‌ இடவழுவமைதி. ப௫ிப்பானென்றஅ ஆகுபெயர்‌, 
இசைத்து வருவினையென நூலின்‌ நறெழில்‌ வினைமேலேற்றப்பட்‌ 
டஅ, மிசைத்த இருவினை யெரப்பிலெனப்பாடமோ தி, இருவினை 
களுண்‌ மிக்க விருவினையாயெ பிரமக்கொலை' பரிமேத வேள்வி 
போல்வன தம்முள்‌ ஒருங்கேபயன்‌ நருவனவாய்‌ ஓத்தகாலத்‌ 
தென்றுரைப்பாருமுளர்‌, அது ஈண்டைக்குப்‌ பயன்‌ படாமை 
யும்‌ சித்தாந்தத்திற்‌ கேலாமையு மறிக. 

இசைத்து வருவினையி லின்பம்‌ பசித்துண்டு பின்னும்‌ பசிப்‌ 
பானை யொக்கு மெனவே; இறப்பிறவத்தான்‌ மருவப்படு ஞானம்‌ 
ப௫த்துண்டு பின்னும்‌ பசுத்தலில்லாதீ கடவுளர்க்கு அமிழ்த வுண்‌ 
டியாணாய பயனை யொக்குமென்பதாஉம்‌ பெறப்பட்டது. படவே, 
அவ்வமிழ்த உண்டி நரை திரை மூப்பின்றி நிலைபெறுதலாயெ பெ 
ரும்பயனைச்‌ தருதல்மாத்திரையேயன்றிப்‌ பசிதீர்தலாகிய அவாந்‌ 
தரப்‌ பயனையும்‌ தருமாறுபோல இறப்பிறவமும்‌ : தததுவ ஞானத்‌ 
தைப்‌ பயத்தன்‌ மாத்திசையேயன்றித்‌ தத்தம்‌ பத முத்தியாயெ 
அவாந்கரப்பயனைப்‌ பயத்தலும்‌ அமைவுடைத்தாமானு கண்டு 
கொள்க. க 

விளக்கம்‌. 

கொண்டுகூட்டு. இசைத்த வருவினையில்‌ இன்பம்‌ பூத்து உண்டு 
பின்னும்‌ பசிப்பானையொக்கும்‌ இசைத்த இருவினை இறப்பு இல்‌ தவத்தால்‌ 
ஒப்பில்வர்‌ ௫ ஞான,தீதை மருவவன்‌. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௩௯௧ 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
சரியைமுசலிய சவங்களே உண்மை ஞான ச்சையுண்டுபண்ணுமென வற்‌ 
புறுத்திக்கூறியது யாதுகாரணத்தால்‌? வேதத்துட்கூறிய வேள்விமுதலா 
யினவுந்‌ சவங்களேயாசவின்‌ அந்த வேள்விமு,சலியவையே உண்மைஞா 
னத்தை உண்டுபண்ணுமென்றல்‌ பொருந்தும்‌ என்பர்‌ பாட்டாசாரியம்‌ என்‌ 
னும்‌ மதத்தினர்‌: அம்‌ மதம்பற்றிக்‌ கூறுவாரைநோக்டிச்‌ சரியையாதிகளே 
ஞானததைத்தராமன்றி வேள்விரு,சலியன ஞான,ச்சைச்‌ சாராவெனக்கூறி 
ஏதுவை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) ஒருகல்வினை செய்யத்‌ தொடங்கி அற.நூலை ஆராயுங்கால்‌ 
ஆசாய்வானுடைய அறிவின்சண்ணே அந்நூலில்‌ வேள்விமுதவிய தவங்‌ 
கள்‌ அறமெனத்‌ தோன்றும்‌ பொழுசே அவற்றால்‌ ௨ உண்டாகும்‌ சுவர்க்கமுத 
விய சாமியப்பயனையும்‌ உடன்‌ கூறிக்கொண்டே வருவனவாய்க்‌ காணப்ப 
டும்‌. அவ்வாறு: கூறப்பவேனவாய வேள்வி முதலிய அறங்களின்‌ பயனாகிய 
இன்பம்‌ எதனையொக்கு மெனின்‌, முன்னர்ப்பசயொலுண்டு அவ்வுணவு £7 
ணமாகப்‌ பின்னும்‌ பயை யுடையவனு க்குப்‌ பசியை நீக்கும்‌ அவ்வுண்டி 
யால்‌ வரும்‌ இன்பத்தை யொக்கும்‌. ஆதலால்‌, சுவர்க்கமுதலிய காமிய இன்‌ 
பத்தைத்தரும்‌ அறமும்‌ நரகமுதலிய துன்பத்தைச்சரும்‌ பாவமும்‌ ஒருவனு 
க்கு ஞானத்தைப்‌ பிரசாசிக்ச வொட்டாமற்‌ செய்தபந்தத்தில்‌ அழுத்துத 
வில்‌ பொன்‌ விலங்கும்‌ இருப்புவிலங்கும்‌ போல்‌ வனவாம்‌. இவ்வாறு . வில 
ங்குபோலச்‌ சமப்படுத்தி உணரப்படுவனவாதிய அறம்பாவயிரண்டும்‌' தத்‌ 
தம்பலனைத தந்தமாத்திரையிற்‌ கெடும்‌. சரியை முதலிய தவங்களோதத்‌ 
தம்பயனைத்‌ தந்தமாத்திரையிற்‌. கெடாத ஞானத்தைத்‌ தந்த மோக்ஷத்தை 
த்தறாம்‌. ஆசலால்‌ மேன்மேல்‌ மு2வெளர்வனவாய சரியைமுதலிய சவங்‌ 
களால்‌ மேற்‌ கூறிய அறம்பாவயிரண்டும்‌ கேராகஓத்தால்‌ அச்சரியை முத 
லிய தவத்தின்‌ முதிர்ச்யொல்‌ முன்‌ இரண்டா மதிகரணத்திற்‌ கூறப்படும்‌ 
ஞான குருவைத்‌ சேயை ஞானத்தை அடைவன்‌ எ-று. : 

ன. 

(க-ரை,) பெபசீச்கும்‌ உணவினாலுண்டாகிய இன்பம்‌ நிலைத்தவின்றி 
மீளப்‌ ப௫ உண்டாகுங்கரல்‌, கெடுதல்போல, வேள்விமுசலிய சவத்தாலுண்‌ 
டாதிய சுவர்க்க இன்பம்‌, நிலைத்சவிலீறி மிளப்பூமியிலோ ஈரகத்திலோ வரு 
ங்கால்‌ கெடும்‌, ஆதலால்‌ செலவில்லாத சரியைமுதலிய சவங்களால்‌ இரு 
ட்ப பவள. ஞானகுருவை யடைந்து ஞானத்தைக்‌ கூவென்‌ என்‌ 
பதாம்‌. ம்‌ 

வேள்விமுதவிய சவங்களெல்லாம்‌ அழியுக்தன்மையினை யுடையகாமி 
யப்பயன்களைத்‌ தருவனவன்றித்‌ தத்துவ ஞானத்தைத்‌ சரமாட்டா என்ப 
தற்கு அவ்வேள்வி முதலியவந்றை விதித்த நூல்களே சாட்சியென்று கூற 
வேண்டிச்‌ செய்யுளில்‌ இசைத்து வரு வினை யென்றும்‌, அவ்வேள்‌ 
முதலியன ஞானத்தை உண்டுபண்ணாமைமட்டு மன்று 'தீிவினைபோல 


௩௯௨ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


ஞானத்தை விளல்கவொட்டாது சடைசெய்து நிற்றலும்‌ உடையனவாம்‌ 
ஆசலால்‌ ஞானத்தைத்‌ சடைசெய்‌்சற்குரிய வேள்விமுதவிய நல்வினை 
யும்‌ எனைய தீவினையும்‌ நீங்குசலே ஞானத்திற்குக்‌ காரணம்‌ என்று 
கூறவேண்டிச்‌ செய்யுளில்‌ இசைத்த இருவினையொப்பிலென்‌ ஐம்‌ கூறி 
ஞர்‌. ஆசலால்‌ இசைத்து வருவினை எனறதற்குக்‌ காமியப்பயன்களை 
உடன்‌ கூறிக்கொண்டே வரும்‌ வேள்வியென்றம்‌, இசைத்த இருவினை 
யொப்பிலென்‌ றதற்குச்‌ சமப்படுச தணரப்படுவனவாஇய அறம்பாவ மிரண்‌ 
டும்‌ ஒத்தால்‌ என்றம்‌ உரைசெய்யப்பட்ட த. 


நல்வினை தீவினை இரண்டும்‌ பசு ஈல்வினை பசத்‌ திவினை, பதி நல்‌ 
வினை பதித்‌ இவினையென ஒவ்வொன்றும்‌ இருதிறப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பசு 
ஈல்வினையாவது பசுவை கோச்கிச்செய்யும்‌ ஈல்வினையென்‌ றும்‌ ப௪த்சன்மை 
கெடாத ஈல்வினையென்றம்‌, பச்‌ திவினையாவது பசுவைநோக்கிச்‌ செய்யும்‌ 
இவினையென்றும்‌ பசுத்துவக்செடாத திவினையென்றும்‌, பதி நல்வினை 
யாவது பதியை கோககிச்‌ செய்யும்‌ ஈல்வினையென்றும்‌ பதியின்‌ சன்மையை 
அடையச்‌ செய்யும்‌ கல்வினையென்றும்‌, பதித்‌ திவினையாவது பதியை நோக்‌ 
இச்‌ செய்யுக்‌ இவினையென்றம்‌ பதியின்‌ தன்மையைச்‌ கெடுக்கும்‌ தீவினை 
யென்றும்‌ விரியும்‌. 


பசுவைொக்கில்‌ செய்யும்‌ கல்‌ வினையாவ து-—பிறவுயிர்களுக்கு ஈன்மை 
செய்தல்‌. 


பசுத்சன்மைசெடாத ஈல்வினையாவது--சுவர்ச்சாஇு பயனை விரும்பி 
நன்மைசெய்தல்‌. 


பசுவைரோக்கிச்‌ செய்யு்‌ தீவினையாவத- பி 'வயிர்களுக்குத்‌ அன்‌ பஞ்‌ 
செய்சல்‌ 


பசுத்தன்மைசெடாத திவினையாவது--௪ ரமா இ தர்க்குணங்களை 
உடையனாசதல்‌, ச 


பதியைகொக்கிச்‌ செய்யும்‌ சல்வினையாவத-வொலயத்திற்கும்‌ வென 
டியார்க்கும்‌ தேசெருக்கும்‌ வேண்டும்‌ திருப்பணி செய்தல்‌; இது சரியை 
யிலடக்கும்‌. 

பதியின்சன்மையை அடையச்‌ செய்யும்‌ கல்வினையாவ த--ஞான 
குருவை வழிபட்டு ஞானசாசனங்களைச்‌ கேட்டு அவற்றை யட்டி த்தல்‌; 
இத இரியை யோகம்‌ ஞானங்களிலடக்கும்‌. ப்‌ 


பதியைநோக்கிச்‌ செய்யுச்‌ தீவினையாவது— வெதிரவியம்‌, அடியார்‌ திர 
வியம்‌, குருத்திரவியக்களை அபகரித்தல்‌, அம்மூவிடத்தும்‌ வேண்டாதன 
செய்தல்‌. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௯௩ 


பதியின்‌ தன்மையைக்‌ கெடுக்குக்‌ தீவினையாவ து-பதியுந்தானும்‌ அமண்‌ 
ணியமென்பதை விளங்கவொட்டாது உடம்பைத்‌ தானென்றும்‌ பிறபொரு 
ளைத்‌ தன்னுடைமை என்றும்‌ கருதுதல்‌. 
, இவ்வாறு நல்வினை தீவினை இரண்டும்‌ பசுவைப்‌ பற்றியும்‌ பதியைப்‌ 
பற்றியும்‌ நிசமுமெனக்‌ கூறிய முறைப்படி பாசத்தைப்‌ பற்றியும்‌ நிசழு' 
மன்று கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. அவற்றுள்‌, 
பாசநல்‌ வினையாவ து-மனைவிமக்கள்‌ முதவியோர்க்கு நன்மை செய்தல்‌, 
பாசத்திவினையாவ த-மனைவிமக்கள்‌ முதலியோர்க்குத்‌ தீமை செய்தல்‌. 


இணி இருவினை யொப்பும்‌ பசு இருவினை யொப்புப்‌ பதி இருவினை 
யொப்பு என இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பசு இருவினையொப்பாவது பிரா 
மணக்‌ கொலையும்‌ அசுவமேத யாகமும்‌ ஒருகாலத்தில்‌ பலன்‌ தரவருமாயின்‌ 
நரகம்‌ சுவர்க்கமாகெய மாறுபட்ட இரண்டு இடத்திலுள்ள பலன்களையும்‌ 
ஒருகாலத்தி லதுபவிக்கச்‌ செய்ய மூடியாதாசலின்‌, அவ்விரண்டனையும்‌ 
இருவருட்‌ சத்தி விலச்‌இவிடுமாதலால்‌, அவ்வாறு விலச்சப்படுவ தவே இரு 
விளை யொப்பென்பர்‌ ஒருசாரார்‌. ஓ.த்தஇருவினைகள்‌ விலக்கப்படினும்‌ 
ஏனைய இருவினைகள்‌ விலக்கப்படாமையின்‌ ௮ ௫ இருவினை யொப்பாகா த. 
எல்லா நல்வினையும்‌ எல்லாத்திவினையும்‌ அறுபவித்‌ தொழிதலே இருவினை 
யொப்பென்பர்‌ மற்றொரு சாரார்‌. அது கூடுமாறில்லை. கூடினும்‌ கன்மமல 
மும்‌ அக்கன்மத்துக்குப்‌ பற்றுக்கோடாயுள்ள மரயாமலமும்‌ நீல்குதலே 
யன்றி ஆணவமலம்‌ நீங்குமாறில்லை. ஆசலால்‌ எல்லா இருவினைகளும்‌ நீங்‌ 
கப்‌ பெறினும்‌ ஒருமலமுடைய விஞ்ஞானா கலராதலேயன் றி மலபரிபாக 
முடையராதலில்லை. அதனால்‌ அதவும்‌ இருவினை யொப்பாகாது. இனி 
இருவினை யொப்புத்தா னென்னையோ எனின்‌, மலபரிபாகக்‌ குறியும்‌ சத்தி 
நிபாதக்குறியும்‌ ஆன்மஅறிவின்‌ சண்ணே விளங்குவதுபோல நல்வினை 
தீவினை யென்னும்‌ இருவினைகளும்‌ பொன்‌ விலங்கும்‌ இருப்பு விலங்கும்‌ 
போலப்பிறப்பு இறப்புக்களிற்கட்டுப்படுத்தும்‌ தன்மையில்‌ சமமுடையன 
வாகுமென ஆன்ம அறிவின்‌ கண்‌ விளங்‌? அவ்விருவினைகளையும்‌ ஒப்பநாடி 
உவர்த்து விதெலேயாம்‌. இதனால்‌ பிறவுயிர்க்குத்‌ இமை செய்யக்கூடாதது 
போல நன்மையுஞ்‌ செய்யவேண்டா மென்பது கருத்தன்று. ஈரகத்துன்பத்‌ 
அக்கு அஞ்சித்திமைசெய்யல்‌ கூடாது என்று எண்ணுவதுபோல, பிறப்புத்‌ 
அன்பத்திற்கஞ்சிச்சுவர்க்ச இன்பத்தைக்‌ கருஇி ஈன்மைசெய்யச்‌ கூடரதென்‌ 
பது கருத்து. பிறவுயிர்களூக்குச்‌ செய்யவேண்டிய நன்மையைப்பயன்‌ கரு 
தாத தன்கடமையென்று செய்யவேண்டு மென்பதாம்‌. 


இந்த இருவினையொப்பு எவ்வா வருமெனின்‌, இச்சை அறிவு செய 

ல்ககைக்‌ குணமாக வுடைய உயிர்யாதானுமொன்றை இச்சத்து அந்தஇச்சை 

நிறைவேறும்‌ உபாயத்தை அறிக்து அவ்வுபாயத்தைச்‌ செய்தலே இயல்பாம்‌. 

ஆதலால்‌ சுவர்ச்காதிபலனை இச்சித்து வேள்வி முதலியவற்றைச்‌ செய்த 
Go 


௩௯௫  சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வில்‌ விருப்பம்‌ £ீக்கவேண்மொயின்‌ வெபெருமான்‌ திருவடி அடைசவில்‌ 
விருப்பமுடையவனாய்‌ அதீதிருவடியை அடையச்‌ செய்தற்குரிய உபாயம்‌ 
சரியை முதலிய சலங்களென அறிந்து அத்தவங்களாதிய வெபுண்ணியத்‌ 
சைச்‌ செய்யவேண்டும்‌. செய்தலால்‌ இருவினை யொப்பு உண்டாம்‌. 


பதி இருவினை மொப்பாவது, பதித்தீவினை விரும்பப்‌ படாசவாறு 
போல, பதி நல்வினையும்‌ பசுபோதங்கெடாத சாலோகாதி பதங்கருதி 


விரும்பப்‌ படாது நீங்கல்‌. 


மலபமிபாகமாலத-மலசத்தி சேய்சல்‌. அதாவது ஆணவமல காரியமான 
மோக முதலாகக்‌ கூறப்படும்‌ கெட்ட குணங்கள்‌ ஆன்ம அறிவை விட்டு 
நீங்குதல்‌. 

சத்திரிபாசமாவது-இருவரு சத்தி பதிசல்‌. அதாவது சிவபெருமான்‌ 
திருவடியை அடையவேண்டுமென்ற நாட்டத்தால்‌ ஆன்ம அறிவின்கண்‌ 
இவசத்திபதிதல்‌. சத்திநிபாச மென்னுஞ்‌ சொல்லுக்குப்‌ பொருள்‌ சத்தியி 
னது வீழ்ச்யொகும்‌. ஒரு சபையினிடத்தில்‌ ஒரு கல்வந்து வீழ்ந்தால்‌ அக்‌ 
கல்‌ அங்குள்ளாரை ௮ச்சபையில்‌ நின்றும்‌ அஞ்சி ஓடச்செய்யுமாஅபோல, 
ஒரு ஆன்மாவிற்குத்‌ திருவடியடைய வேண்டும்‌ என்னும்‌ சத்திநிபாதம்‌ 
நிகழ்ந்தால்‌ ௮ச்சத்திரிபாசம்‌ ௮ல்வான்மா மனைவிீமச்சள்‌ முதலிய உல 
சப்‌ பொருளினின்‌ அம்‌ அஞ்யமோடிச்‌ சற்குருவைத்‌ தேடும்படிசெய்யும்‌. 
இச்சத்திமிபாதமும மந்ததரம்‌, மந்தம்‌, தீவிரம்‌, £ீவிரதரமென நான்குவகைப்‌ 
படும்‌. அவற்றுள்‌, மந்ததரசத்திக்பாச மாவது உலகப்பற்று நான்‌ லொரு 
கூறு விட்டுத்திருவருட்சத்தி ஒருகூறு பதிதல்‌. மந்சசத்திநிபாதமாவது உல 
சப்பற்று இரண்டு கூறுவிட்டுத்‌ திருவருட்சத்தி இரண்டு கூறுபதிசல்‌. தீவி 
சசத்திநிபாதமாவது உலகப்பற்ற மூன்று கூறுவிட்டுத்‌ திருவருட்‌ சத்தி 
மூன்று கூறபதிசல்‌. £விரதாசத்‌திக்பாதமாவது உலகப்பற்று அறவே 
விட்செ திருவருட்‌ சத்தி முற்றும்பதிதல்‌. இசனால்‌ மலபரிபாகமும்‌ நால்வ 
கைப்டு மென்‌ றவாளறாயிற்று. கூறு பங்கு. 


வெள்விமுதவிய பசுகல்வினைகள்‌ சுவர்க்கமுசலிய காமியப்பயனைத்‌ 
சருமென்பதற்கு அல்வறத்தைக்‌ கூறும்‌ நூல்களே சாகதியென்று மேலே 
கூறியதை “சுவர்ச்சம்‌ வேண்டியோன்‌ சோதிட்டோமத்தான்வேட்க?? என்‌ 
இஞ்‌ சுருதியாலும்‌, “£தானம்‌ யாகம்‌ தீர்த்தம்‌ ஆச்சிரமம்‌ தவங்கள்‌ சாந்தி 
விரதம்‌ கன்மயோசங்கள்‌ சறரித்தோர்‌-ஈனமிலாச்‌ சுவர்க்கம்‌ பெற்று இமைப்‌ 
பளவின்‌ மீன்வர்‌.'' என்ற ஞான த்தித்திருவாக்கானும்‌ அறிக. 


செய்யளில்‌ இருவினை யொபபிலென்ற கூறியதில்‌ ஓப்பிலென்பது 
செய்யின்‌ என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சம்‌, அந்ச எச்சம்‌ வினைமுதலா 
இய கருத்தாவினேயாலும்‌ பிதகருத்தாவினையாலும்‌ முடியும்‌. உதாரணம்‌, 
மழைபெய்யித்‌ புகழ்‌ பெறும்‌, மழைபெய்யிற்குளம்‌ கிறையும்‌ என்பனவாம்‌, 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்குத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௩௯௫ 


இவ்விடத்தில்‌ ஒத்தலாயெ வினைக்கு வினைமுதல்‌ இருவினையாதலால்‌ ௮௮ 
கொண்டு முடிதற்கு இயைபில்லை. ஆசலால்‌ தவமுதிர்ச்யுடையான்‌ என்‌ 
னும்‌ பிறகருத்தாவின்‌ வினையாகிய மருவுவன்‌ என்பதுகொண்டு முடிந்தது. 


இறப்பில்‌ தவத்தால்‌ என்‌ றதில்‌ தேற்றத்தைத்‌ தரும்‌ ஏகாரம்தொக்கு 
நின்றது. அதனை விரித்துத்‌ தவத்தானே என்ற உரைசெய்யப்பட்ட து. 


மருவுவன்‌ ஆம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அசை, 


சென்று மருவுவன்‌ எனப்படர்க்கையிற்‌ கூறவேண்டியதை வந்துமரு 
வுவன்‌ என முன்னிலையாகக்‌ கூறியதால்‌ வருதலை இடவமுவமைதியாற்‌ 
கொள்க, வருதல்‌ முன்னிலைச்சொல்‌ என்பதை தொல்காபியங்‌ இளவி. 
யாக்கம்‌ சூத்திரம்‌ ௨0-ல்‌ “(சராசொல்‌ வருசொல்‌ லாயிரு ளெலியுக்‌ தன்மை 
முன்னிலை யாயி ரிடத்த!? என்பதனாலறிக. 


ப௫ப்பானை யொக்குமென்பதில்‌ படப்பானை என்றது பசிப்பானுக்கு 
அவ்வுண்டியால்‌ வரும்‌ இன்பத்தைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


இசைச்‌ .துவருசல்‌ நூலின்றொழில்‌. அத்தொழிலை அறமாகய வினை 
மேலேற்றி இசைத்து வருவினை யெனக்கூறப்பட்டது. 


இசைத்த இருவினை யொப்பிலென்பதை மிசைச்ச இருவினையொப்பி 
லெனப்‌ பாடமாகக்கொண்டு இருவினைகளுள்‌ மிச்ச இருவினையாயெ பிரா 
மணக்சொலை அசுவமேதயாகம்‌ போல்வன தம்முள்‌ ஒருகாலத்துப்‌ பயன்‌ 
ஐருவனவாய்‌ ஒத்த காலத்து என்றுரைப்பாரு முளர்‌. மேலானபுண்ணிய , 
பாவங்கள்‌ ஒருகாலத்திற்‌ பயன்‌ .சராமாறு ஒத்தல்‌ பக்குவமாகும்‌ முறைமை 
யில்‌ உண்டாவசேயன்றி இறப்பில்‌ சவமாகிய சரியையாதியால்‌ உண்டாவ 
தில்லை. ஆதலால்‌ அவ்வுரை இவ்விடத்துப்‌ பயன்படாது. அன்றியும்‌ மேல்‌ 
இருவினை யொப்பிற்‌ கூறியபடி இத்தாந்தத் துக்கு அப்பொருள்‌ பொருந்தா 
தெனவும்‌ அறிக. 


காமியப்பயனை உடன்‌ கூறிக்கொண்டே வருகின்‌ றனவாய: வேள்வி 
மேசவிய சவங்களால்‌ வரும்‌ இன்பம்‌ பூத்‌ தண்டு பின்னும்‌ ப௫ிப்பவனுக்‌ 
குண்டாகிய இன்பத்தை மொக்கு மென்றசனால்‌ இறப்பில்‌ சவமாகய சரி 
யையாதியாலுண்டாகும்‌ ஞானம்‌ சேவருக்குப்‌ பசியாலுண்டு பின்னும்‌ பத 
தீசலில்லாச அமிழ்த உண்டியானாப பயனை யொக்குமென்பதூஉம்‌ பெறப்‌ 
பட்டது. படவே, ௮வ்வமிழ்‌ ச உண்டி. நரைதிரை மூப்பின்றி நிலைபெற த 
லாகிய பெரும்பயனைத்‌ தரு தலேயன்றிப்‌ ப௫தீர்சலாகிய இடைப்பட்ட பய 
னையும்‌ தருமாறுபோல, இறப்பில்‌ தவமாஇய சரியையாதிகளும்‌ உண்மை 
ஞானமாகிய மேலானபயனைத்‌ தருதலேயன்றிச்‌ சாலோகாதி பதமுத்தியா 
இய இடைப்பட்ட பயனைத்‌ தருதலும்‌ பொருத்தமாகுமாறு கண்டுகொள்க. 


௩௯௬ கவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிீளக்கம்‌. 


ஏனைய உணவுகன்‌ பகியைநீக்குசலோடு நின்றுவிடும்‌. ௮மிழ்‌சமாயெ 
உணவு பசியை நீசடப்‌ பின்னர்‌ கரைமுசவியவற்றையும்‌ நீக்கும்‌. அவ்வாறே 
வேல்வி முதலியன சுவர்ச்சாதிபலனை 2 தந்துநின்றுவிடும்‌; சரியையாஇகள்‌ 
சாலோகாதிபனைத்‌ தந்து பின்னர்‌ ஞான தசையும்‌ சரும்‌. ஆசலால்சரியை 
யாதிகளை இறப்பில்‌ சலமென்றார்‌. என்றதனால்‌ வேள்விமுதவியன இறக்‌ 
குக்தவ மென்றவாராயிற்று. இக்கருத்துப்‌ பற்றியே சிவஞான இக்தியார்‌ 
௮-ம்‌ சூம்‌ ௨௫-வது செய்யுளில்‌. 
“கானமியா கந்திர்ச்ச மாச்சிரமக்‌ சவங்கள்‌ 
சாந்திவிர சங்கன்ம யோகங்கள்‌ சரித்சோ 
ரீனமிலாச்‌ சுவர்ச்சம்பெற்‌ நிமைப்பளவின்‌ மீள்வ 
ரீசணியோ கக்‌ரியா சரியையினி னின்றோ 
சூனமிலா முத்திபதம்‌ பெற்றலக மெல்லா 
மொடுக்கும்போ தீரன்முனிலா சொழியினுற்‌,பவித்த 
ஞானகெறி யடைந்தடைவர்‌ வனை யங்கு 
நாதனே முன்னிற்‌ னணுகுவர்கத்‌ ரளே.?? 
என வழிதூலாசரியர்‌ அருளிச்செய்வாராயினர்‌. 
முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


இரண்‌ டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


ATA 


உடனே குருவுமாப்‌ வருவபென கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌. 


இனி இவ்வான்மாக்களுக்குத்‌ தமது முதறானே குருவுமாய்‌ 
உணர்த்துமேன்றது. 


௪-து மே-ள்‌ ௪-னின்‌, மேத்கூறியவாற்முன்‌ நிகமுஞானத்தை 
யுணர்த்துவார்‌ கலைஞானங்களை யுணர்த்‌ தவார்போல நம்மனோரில்‌ 
ஒருவராத லமையுமெனச்‌ சாக்கியர்‌ கையாயீசர்‌ முதலியோர்‌ மதம்‌ 
பத்தி கிகமுல்‌ கடாவை யாசக்ித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ 
கூற்றைக்‌ கண்ணமழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) மேற்கூறியவாற்றான்‌ சரியைமுதலிய மூன்றும்‌ முற்‌ 
இய பின்னர்‌ இம்முற்றுதலானே மலபரிபாகஞ்‌ சத்திநிபாதம்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி: ௩௯௭ 


நிகழ்ந்து தத்துவஞானத்‌ தின்‌ அவாவுதலையுடைய உயிர்கட்கு இத 
காறுக்‌ தமக்குமுதலாய்‌ உண்ணின்றணர்த்திவந்த பரம்பொருளே 
அப்பருவமறிந்து குருமூர்த்தமா யெழுந்தருளிவந்‌ த அதனை 
அறிவுறுக்கும்‌ எ-று, 

எனவே, ஏனையோர்க்கு ௮௮ கூடாதென்றவாறாயிற்று, இக்‌ 
கருத்தேபற்றி, “அகத்‌ அறுநோய்க்‌ குள்ளின ரன்றி யதனைச்‌- 
சகத்தவருங்‌ காணபரோ தான்‌. என்றார்புடை அரலாசிரியரும்‌; 
ஏகாரம்‌, தேற்றம்‌, 

விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ சூத்திரத்திலுள்ள தம்‌ முதல்‌ குருவுமா யென்னும்‌ 
இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, முதலதிகரணத்திற்‌ 
கூறியவாறு சரியை முதலிய சவங்களால்‌ நிசழக்கூடிய ஞானம்‌ ஓர்‌ ஆரி 
யன்‌ உணர்த்த நிகமுமேயன்றித்‌ தானே நிகழாத. அவ்வாஇரியன்‌ ஏனைய 
தாற்பொருள்களை யுணர்த்‌ தம்‌ பசுத்துவமுடைய ஈம்‌மனோரில்‌ ஒருவராதல்‌ 
கூடுமெனச்‌ சாக்கியர்‌ ரையாயிகர்‌ முதவியோர்‌ கூறவர்‌. அவரையோக்கிச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ கூ த்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து பசுச்துவமுடைய 
நம்மனோர்க்குப்‌ பதியின்‌ சன்மையை விளக்சமுடியா த அதவின்‌ கடவுளே 
குருவுமாய்‌ வருவரெனக்‌ கூறியவாளும்‌. 


இவ்வதிகரணகத்தில்‌ ஞானகுருச்‌ கடவுளோ நம்மிலோருவரோ என்‌ 
பது யப்பாடு. ஈம்மிலொருவரென்ப்‌ த பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌. ) முசலதிகரணத்திற்கூறியவாறு சரியை 
திரியை யோகமாகிய மூன்றும்‌ முறையாய்‌ அுட்டிச்த முற்றப்பெற்ற 
பின்‌ ௮ம்‌ மூன்றும்‌ முற்றுதலால்‌ மலபரிபாகமும்‌ சத்இிநிபாதமும்‌ தோன்றி 
உண்மை ஞானத்தை அடைய விரும்புன்‌ ற உயிர்கட்கு அப்பருவத்தை 
யறிந்து இதுவரையும்‌ சமக்கு உள்நின்று உணர்த்திவந்த முதலாகிய பரம்‌ 
பொருளே குருவடிவுமாய்‌ எழுந்தருளிவந்‌து விரும்பிய உண்மை ஞானத்‌ 
உணர்த தவர்‌, எ-று. 

கடவுள்‌ குருவுமாய்வந்து ஞான த்தை யுணர்த்துவரென்‌ றசனால்‌ கடவு 
எல்லாத ஏனைய உயிர்கள்‌ குருவாய்வந்‌து ஞானத்சை யுணர்ச்தமாறில்லை 
யென்றவாறாயிற்று, விடட 

உயிரின்‌ பக்குவத்தை உயிர்க்குமிராஇய கடவுள்‌ அறிந்து உணர்த்‌ தவ 
ரன்றி ஏனையோர்‌ குருவாக வந்து ஞானத்தை உணர்த்த முடியாதென்னும்‌ 
இக்கருச்சேபற்றிச்‌ திருவருட்பயன்‌ என்னும்‌ நூலில்‌ அருளுரு நிலையென்‌ 


௩௯௮ சிவஞானபோதச்சி ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஓம்‌ ௮திசாரத்தில்‌ “அகத்து கோய்க்கு உள்ளின ரன்றி யசனைச்‌-சக)த்தவ 
ரும்‌ சாண்பரோ சான்‌...” என்றார்‌ புடைதூலாரிரியரும்‌, இதன்‌. கருத்து, 
அசத்தின்சண்‌ பொருந்திய கோயை அகத்திலுள்ளாரன்றி ஏனையோர்‌ அறி 
யார்‌ என்பதாம்‌, 

முதல்‌ தானே என்பதிலுள்ள வகாரம்‌, கடவுள்தான்‌ குருவுமாய்வருவர்‌ 
என்னும்‌ உறுதியைத்‌ தக்துரிற்றலால்‌ தேற்றம்‌. 


குருவினலேயே ஞானம்‌ நிசழுமாயின்‌ தவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிசழும்‌ 
என்று மேலையதிகரணத்திற்‌ கூறியதோடு முரணாசோ எனின்‌, முரணாது. 
எதனாலெனின்‌, சவம்‌ இல்லையாயின்‌ குருவருதசலுமில்லை; வந்து உணர்த்‌ 
இலும்‌ ஞானம்‌ நிசழ்‌சலுமில்லையாசலால்‌ என்க, எனவே, ஞானம்‌ நிகழ்‌ 
தற்குச்‌ சரியையாதிகள்‌ மு.தற்காரணமும்‌ குருத்‌ அணைக்காரணமுமாம்‌ என 
அறிக்துசொள்க. தணைக்காரணம்‌ பலவாதல்‌ கூடுமாசலின்‌, மேல்‌ நற்குலம்‌ 
தணைக்காரணம்‌ என்‌ றதனோட முரனாமையறிக. 


ஈடவளே குருவமாய்‌ வருவரென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 


அவன்‌ அந்நியமின்நிச்‌ சைதன்னிய சோருபியாய்‌ நிற்ற 
லான்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து ஏ-து எ-னின்‌, மாயா வருவன்‌ மாயாவுருவினையேயான்‌ 
எயுமெனின்‌ எம்மனோரிலொருவனாப்‌ முடியும்‌! ஆகலின்‌ தமது 
முதல்‌ குருமூர்த்தி அதாரமாகத்‌ தரித்து நின்றுணர்த்து மென்‌ 
றலே அமைவுடைத்தெனப்‌ பொதுவகையான்‌. அதிட்டானபக்‌ 
சல்‌ கூறுவாரை நோக்கிச்‌ சிறப்புவகையான்‌ ஆவேச பக்கமாமா 
௮ணர்த்தி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று. மாயாவொருவன்‌ 
மாயா உருவினை ஏயான்‌ எனவும்‌ பாடபேதம்‌ உண்டு 


(இ-ள்‌.) அம்மு,தல்வன்‌ பாலினெய்போல மறைந்து வேறாய்‌' 
கித்றலின்றிச்‌ சத்தான்மசைதன்னியமே தனக்குச்‌ சொளுபமா 
கக்சொண்டு தயிரினெய்போல அண்டுவிளம்‌2 நிற்றலான்‌ “இவ்‌ 
வான்மாக்களுக்குத்‌ தமது முது னே குருவுமாய்‌ உணர்த்‌ து'மென 
மேற்‌ கொண்டது எ-று, 

பாலினெய்பொல வேறாய்‌ மறைந்து நின்று செலுத்தப்‌ படு 
வனவற்றினும்‌ பொ.துலாய்ச்‌ செல்வதாயெ அதிட்டான பக்கங்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௯௯ 


கொள்வார்க்கு ஏனைச்சமய குரவருங்‌ குரவராவான்‌ சேறலின்‌ 
௮ஃதிண்டைகச்‌ கமைவுடைத்தன்‌ றென்பதாம்‌. சைதன்னிய மென்‌ 
மூர்‌ மாசுதீர்்த தென்பதுணர்த்துதற்கு. 
விளக்கம்‌. 
இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சங்கற்பநிராகரணம்‌ 
சைவவாதி மறுப்பிற்‌ கூறியவாறு அழியாச திருமேனியை உடைய முதல்‌ 
வன்‌ மாயையின்‌ காரியமாதிய அழிகின்‌ ற வடிவத்தைப்‌ பொருந்தமாட்டான்‌ ; 
பொருந்துவன்‌ எணின்‌, எம்மனோர்போன்‌றவனாய்‌ முடியும்‌; ஆதலால்‌ 
கடவுளே குருமூர்‌த்தியாயும்‌ வருவரென்‌ றல்‌ பொருந்தா ௮; கடவுள்‌ குருமூர்தீ 
இயை ஆதாரமாசக்கொண்டு நின்‌ ற உணர்த்துவரென்‌ றலே பொருந்துமென்‌ 
பர்‌ ஒருசாரார்‌. அவர்‌ கடவுள்‌ எங்குந்‌ தங்‌இநின்‌ அ எவற்றையுஞ்‌ செலுச்‌. தவ 
சாய பொதுவான அதிட்டானத்தைக்‌ குருவினிடத்தங்‌ கொள்ளுவர்‌, 
அவரை மறுத்துக்‌ கடவுள்‌ குருவினிடத்து நிற்றல்‌ எங்கும்‌ தங்கிநிற்கும்‌ 
பொதுவான அதிட்டானமன்றிப்‌ பேய்பிடியுண்டவனிடத்து அப்பேய்‌ 
விளங்‌இத்தோன்றும்‌ ஆவேசம்‌ போலச்‌ சிறப்பான அதிட்டானமாய்க்‌ கட 
வுளே குருவின்‌ ஆன்மாவை ஆவேசித்து நிற்பரென்‌ ற உண்மையை உணர்‌ 
த்தித்‌ சமது முதல்‌ தானே குருவுமாய்‌ உணர்த்தும்‌ என்ற மேற்கோளை 
வவியுறுத்தியவாறாம்‌. மாயா வொருவன்‌ என்ற பாடபேதப்படிக்கும்‌ அழி 
யாத்‌ திருமேனி யுடையவன்‌ என்பதில்‌ வேற்துமை இல்லை. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) தமது முசலாயெ அம்முதல்வன்‌ பாவினி 
டத்து கெய்‌ விளங்‌இத்‌ தோன்றாமல்‌ அப்பாவின்‌ வேறாய்‌ மறைந்து நிற்றல்‌ 
போலக்‌ குருவினிடத்து வேறாய்‌ மறைந்து நிற்றலின்றித்‌ சயிரினிடத்த 
நெய்‌ அத்சயிராசவே விளக்கித்‌ தோன்ற தல்போல, குருவாகிய சுத்சான்ம 
சைசன்னியமே தனக்குச்‌ சொரூபமாகக்‌ கொண்டு ௮வ்வான்மாவினிடத்து 
விளம்‌ நிற்றலால்‌ *இவ்வான்மாக்களுக்குத்‌ தமது முதல்‌ தானே. குருவுமாய்‌ 
உணர்த்தும்‌? என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. ்‌ ்‌ 


இல ஆசமங்களில்‌ கடவுள்‌ குருமூர்த்தியை ஆதாரமாகக்‌ கொண்டு 
நின்று உணர்த்துவர்‌ என்று கூறுவதால்‌ குருவாய்‌ நின்று உணர்ச்துதல்‌. 
அதிட்டான பச்சமேயன்றி ஆவேச பக்கமென்றல்‌ பொருந்தாத எனின்‌, 
கூறு தும்‌: 176 

அதிட்டானம்‌, பொதுச்‌ சிறப்பு என இருதிறப்பம்‌. அவற்றுள்‌, 
ஞானகுருவல்லா,ச ஏனைய உயிர்களினிடச்து மறைந்து வேறாய்‌ நிற்றல்‌ 
பொதுவான அதிட்டானம்‌, ஞானகுருவினிடத்து அவர்தமக்கு விளங்கி 
ஒன்றாயும்‌, பொருளின்‌ தன்மையால்‌ வேறாயும்‌ நிற்றல்‌ சிறப்பான அதிட்‌ 
டானம்‌. இவ்விருவகை அதிட்டானத்திற்கும்‌ பாலில்‌ கெய்‌ வேறாக மனறந்‌ 


௪௦௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இருத்தலே உலமையாம்‌. இவ்வாறு பாலில்‌ நெய்போல வேறாய்‌ மறைந்து 
நின்ற செலுத்தப்படும்‌ இருவகை யதிட்டானத்தினுள்ளும்‌, ஞான குருவி 
ணிடத்த நிற்கும்‌ அதிட்டானம்‌ அவர்க்கு விளம்‌ நிற்றலால்‌ சிறப்பான 
அதிட்டான மெனப்படும்‌. குருமூர்ச்தியை அதிட்டித்து நிற்குமென்ற ஆக 
மத்தின்படி ஞான குருவினிட தத்து நிற்கும்‌ அஇிட்டானத்தைப்‌ பொதுவான 
அதட்டான மென்று கொள்ளின்‌, ஏனைச்‌ சமயவிசேடங்கட்‌ கஇிகாரிகளான 
குருச்சளிடத்தும்‌ பொதுவான அதிட்டானம்‌ இருப்பதால்‌ அக்குருக்களும்‌ 
கானாசிரியராசல்‌ கூடும்‌. ஆதலால்‌ அந்த ஆகம வாக்கியங்கொண்டு பொது 
வான அதிட்டானம்‌ கொள்ளுதல்‌ சரியை இரியாயோகங்கள்‌ முற்றிய ஆன்‌ 
மாக்களுச்கு வருங்‌ குருவைபத்திக்‌ கூ.ஐஇன்ற இவ்விடத்திற்குப்‌ பொரும்‌ 
சாசென்க. ்‌ 

இணி மேலே இச்‌றெப்பான அதிட்டானத்சையே ஆவேசபக்கமாகவும்‌ 
அசற்குப்‌ பேய்பிடியுண்டதை உவமையாகவும்‌ கூறிய கருத்‌ தென்னை 
யெனின்‌, முதல்வன்‌ உயிர்களோடு சலந்து நிற்கும்‌ நிலை ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌ 
வேறாய்நிற்றல்‌ உடனாய்‌ கிற்றலென முத்திறப்படும்‌. இவ்வாறு நிற்றல்‌ 
பெத்தமுத்தி இரண்டினும்‌ உண்டு. ஆயினும்‌ பெத்தத்தில்‌ உயிர்கள்‌ 
உணராமையும்‌ முத்தியில்‌ உயிர்கள்‌ உணர்சலுமே வேற்றுமையாம்‌. முத்த 
ராஜிய ஞானகுருவினிடத்து ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌ பற்றி ஆவேச பக்கமாகவும்‌ 
வேறாய்‌ நிற்றல்பற்றி அதிட்டான பச்சமாசவும்‌ ஆகமங்கள்‌ கூறுமாசலால்‌, 
ஒன்றாய்கிற்குங்‌ கலப்புப்பத்றிச்‌ சம முசல்‌தானே குருவுமாய்‌ வருவரென 
மேலே ஆவேச பச்கங்‌ கூறியவாறென்க. அதிட்டான பச்கங்கூறும்‌ அக 
மங்களுக்குச்‌ சிறப்பான அதிட்டானமே பொருளென்‌ அம்‌ ெப்பான அதிட்‌ 
டானமும்‌ ஆவேசமும்‌ சொல்லளவில்‌ வேருயினும்‌ உண்மையில்‌ வேறன்று 
என்றும்‌ கூறியபடியாம்‌. 


ஏதுவில்‌ ஆன்மசொரூபியாய்‌ நிற்றல்‌ என்று கூறாமல்‌ சைதன்னிய 
சொருபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்‌.று கூறிய சருச்சென்னையெனின்‌, ஞானகுரு 
வாகிய அல்லான்மா. மும்மலங்சகளாகிய மாசுநீங்கப்‌ பெற்றது என்பதை 
உணர்த்து, ற்‌ பொருட்டு என்க. 


குருவின்‌ வடிவம்‌ மாயாசாரிய மாயினும்‌ குருவாயெ அன்மாமாசுநீங்‌ 
இச்‌ சைசன்ய சொரூபமாய்‌ விளங்கலால்‌ அல்வான்மாவையே திருமேனி 
யாகக்கொண்டு கடவுள்‌ குருவாய்‌ வருமென்பதாம்‌, அவ்வாறாயினும்‌ குரு 
வின்‌ ஆன்மாவைச்‌ கடவுள்‌ வடிவாகக்‌ கொண்டதனால்‌ குருவின்வடிவா யெ 
மாயாகாரிய வடிவத்தையும்‌ கடவுள்‌ கொண்டதான குற்றம்‌ வாராதோ 
எணின்‌, சிவப்பிரகாசம்‌ ௭-ம்‌ கு-ம்‌ ௨-வது செய்யுளில்‌ 4 மரயைமர மாயை 
மாமா வருமிருவினையின்‌ வாய்மை--யாயலா ருயிரின்‌ மேவு மருளெணி லொ 
ளியாய்‌ நிற்கும்‌" எனச்கூறியபடி முதல்வனுக்குத்‌ இருமேணியாகய ஆன்‌ 
மசைதன்ணியம்‌ முதல்வனைச்‌ சார்ந்து அம்முதல்வன்‌ தன்மையை அடைந்த 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௦௧ 


விடத்து அவ்வுயிர்‌ தங்கும்‌ இடமாகிய அவ்வுடம்பும்‌ ,சல்வன்‌ அருள்மய 
மேயா மென்பது அறியக்‌ டெத்தவீன்‌ மாயாவடிவச்சைப்‌ பொருந்திய குற்‌ 
ஐம்‌ வாராசென அறிக. 
இந்த ஏது ஞானகுரு ஈம்மில்‌ ஒருவரென்பாரை மறுச்‌ அரைக்குஞ்‌ இத்‌ 
சாந்தத்‌ அணிபாயிற்று. 
முதல்வன்‌ குருவுமாய்த்தோன்றி 
உணர்த்தும்‌ முறைமையைவிள கடி சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


மேயஞ்ஞானந்‌ தானே விளையும்விஞ்‌ ஞானகலர்க்‌ 
கஞ்ஞான வச்சகலர்க்‌ கக்குருவாய்‌--மேய்ஞ்ஞானம்‌ 
பின்னுணர்த்து மன்றிப்‌ பிரளயா கலருக்கு 
முன்னுணர்த்துந்‌ தான்குருவாய்‌ முன்‌. 

சிற்றுரை, 


௪1-௮ ௨--ம்‌ எ-னின்‌, ஓ ோரிடங்களிற்‌ குருவாய்வந்‌ துணர்‌ 
தீததலின்றியும்‌ ஞானம்‌ நிகழுமா றென்னை யென்பாரை நோக்கி 
அதனை வரைசெய்துணர்த்‌ இ வலியுறுத்‌. தத னதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) விஞ்ஞானகலர்க்குத்‌ தானே மெய்ஞ்ஞானம்‌ வினை 
யும்‌-—(அம்முகல்வன்‌ மூவகையான்மாக்களுள்‌) விஞ்ஞானசலசா 
யினார்க்குத்‌ தன்மையினின்றவாறே தத்துவஞானத்தை விளை 
விப்பன்‌,- அன்றிப்‌ பிரளயாகலருக்குத்‌ தான்‌ குருவாய்‌ முன்‌ 
உணர்த்தும்‌-அவ்வாறன்றிப்‌ பிரளயா கலராயினார்க்கு காற்றோ 
ளும்‌ முக்கண்ணுங்‌ கறைமிட௨று முதலிய உறுப்பிற்றாய்‌ முத்தொ 
தில்‌ ஈடாத்தி நின்ற தன்னியற்கை வடிவே குருவடிவாகக்‌ காட்டி 
முன்னாக கின்று தத்தவஞானத்தை உபதேடித்‌ அணர்த்‌.நுவன்‌,- 
அஞ்ஞான அச்சகலர்க்கு அக்குருவாய்ப்‌ பின்‌ மெய்ஞ்ஞானம்‌ 
உணர்த்தும்‌ -௮விச்சையையுடைய சகலராயினார்க்கு அவர்வடிவு 
போலும்‌ வடிவுடைய குருவாகி அவ்வடிவின்‌ பின்னாக மறைந்து 
நின்று ததிவஞான ததை புணர்கிதுவன்‌,--முன்‌--அவ்‌வேறு 
பாட்டை ௮றிவாயாக எ-று, 

முன்னென்றதனை முன்னைப்‌ பொருளென்‌ நுரைத்து எழு 
வாயாகக்‌ கோடலு மொன்று. விளையும்‌ என்பது **அரசுனெடுத்த 
வாலயம்‌? என்புழிப்போல விவ்விகுதி தொக்குகின்றது, இவ்‌ 
வாறன்றி எனிதி னடப்படுதனோக்கி “* அரிசி தானே அட்டது ” 

இக 


௪௦௨  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


என்றாற்போல எளிதின்‌ விளைவிக்கப்படுத னோக்கி மெய்ஞ்ஞானம்‌ 
தானை வீளையு மென்றாரெனினும்‌ அமையும்‌. “உண்ணின்‌ துத்‌. 
ரஸ” என்றார்‌ புடைநாலாகிரியரும்‌. ஈண்டு அஞ்ஞானம்‌ என்றது 
அவிச்சையை என்பது சசுலர்க்கே அடையாய்‌ ஓதியவாற்முன றிக, 
அச்சகலரென்ற தி தவஞ்செய்தாரென மேலெடுத்துக்‌ கொள்ளப்‌ 
பட்ட சகலரென்றவா று. அக்குருவென்றது மேற்கோளிற்‌ கூறிப்‌ 
போந்த குருவென்றலாறு, தானே விளையும்‌ முன்னுணர்த்தும்‌ 
பின்னுணர்தஅம்‌ எனவே, விஞ்ஞானகலர்க்குத்‌ தன்மையினும்‌ 
பிரளயாகலர்க்கு முன்னிலையினும்‌ சகலர்க்குப்‌ படர்க்கையினும்‌ 
நின்றணர்த்கீிமென வசைசெய்தவா அ காண்க, இவற்றுண்‌ முன்‌ 
னைய விரண்டூம்‌ நிராதார மெனவும்‌ பின்னைய அ ' சாதார மெனவுங்‌ 
கூறப்படும்‌. 
விளக்கம்‌. 

கொண்டு கூட்டு. விஞ்ஞான சலர்க்குத்சானே மெய்ஞ்ஞானம்‌ விளை 
யும்‌ அன்றிப்‌ பிரளயாகலருக்குச்‌ சான்‌ குருவாய்‌ மூன்‌ உணர்த்தும்‌ அஞ்‌ 
ஞான ௮ச்சகலர்க்கு ௮க்குருவாய்‌ பின்‌ மெய்ஞ்ஞானம்‌ உணர்த்தும்‌ முன்‌. 

இவ்வ, சாரணம்‌ என்னசொல்வீற்றோ வெனின்‌, மேத்கோளிற்‌ கூறிய 
வாறு ஞானம்‌ குருவால்‌ கிசழுமென்பது உண்மையாயின்‌ இலருக்குக்‌ குரு 
வட்து உபதேசிக்சாமலும்‌ ஞானம்‌ உண்டாஇின்றசே, ௮.சன்‌ உண்மை என்‌ 
னைஎன்பர்‌ ஒரு சாரார்‌. அவரைரோக்கிக்‌ குருவாய்வர்‌ தணர்த்து முறைமை 
யினை வரையறத்துக்கூறி முதல்‌ சானே குருவுமாய்‌ வரும்‌என்னும்‌ மேற்‌ 
கோளைவலியுறுத்திய வாறும்‌. 

(பெ-ரை.) மேற்கோளிற்‌ கூறப்பட்ட அம்மு, சல்வன்‌ குருவாய்‌ வந்து 
உணர்த்து மிடத்து, விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ சகலர்‌ என்னும்‌ மூவகை 
யான்மக்கஞ்ன்‌, விஞ்ஞானாகலராயினார்க்கு அறிவிற்‌ குள்‌ அறிவாய்‌ 
தன்மையில்‌ நின்‌ றவாறே தத்துவஞானத்தைத்‌ சோற்று விப்பன்‌, பிரளயா 
கலராயினார்ககுத்‌ தன்மையில்‌ நின்று உணர்த்தாது கான்குதோளும்‌ மூன்று 
கண்ணும்‌ சாளசண்டமும்‌ முசலிய உறப்புக்சளூடன்‌ முத்தொழில்‌ நடாச்‌ 
இரின்ற தன்‌ இயற்கை வடிவமே குருவடிவமாகச்‌ காட்டி முன்னிலையாக 
நின்று தத்துவ ஞான தசை உபசெரித்‌ தணர்ச் தவன்‌ -அவீச்சையையுடைய 
சசலராயினார்ககு அச்சகலர்‌ வடிவுபோலும்‌ வடிவுடைய குருவடிவில்‌ மறை 
ந்தரின்று ச.த்தவஞான தசை உணர்சதுவன்‌. இல்வாறு முதல்வன்‌ குரு 
மாய வாது உணர்ச்தும அவ்வேற பாட்டை அறிவயாக எ-று, 


(கரை. இறைவன்‌ விஞ்ஞானாஃலராடிய உயிர்களுக்கு அறிவுக்குள்‌: 
அதிவாய்‌ நின்றும்‌. 'பிரளயாகலரர ய உயிர்சளுச்கு உருவத்‌ திருமேனி 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி, ௪௦௩ 


கொண்டும்‌, சகலராயெ உயிர்களுக்கு அவ்வுயிர்கள்‌ தங்கியிருக்கும்‌ வடிவு 
போன்ற குருவடிவங்‌ கொண்டும்‌ ஞானத்தை உணர்த்துவன்‌. ஆசலால்‌ 
எவ்விடத்தும்‌ குருவின்றி ஞானம்‌ நிஈழுமாறில்லை என்பதாம்‌. 


இறுதியில்‌ நின்ற முன்‌ என்பதற்கு அறிவாயாக என்று பொருள்‌ 
கூறப்பட்ட த. அவ்வாறன்றி முன்னைப்‌ பொருளாகிய முதல்வன்‌ என்று 
உரைத்து எழுவாயாகக்‌ கொள்ளுதலும்‌ ஒன்ற. அவ்வாறு கொள்ளுங்கால்‌ 
அம்முதல்வன்‌ என்று உரையில்‌ வருவிக்காமல்‌ முன்னைப்‌ பொருள்‌ விளை 
விக்கும்‌ முன்னுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்த்தும்‌ என்று முடித்துக்கொள்க. 

மெய்ஞ்ஞானந்‌ தானே விளையும்‌ என்பதில்‌ விளைவிக்கு மென்ற 
பொருளையுடைய விவ்விகுதி சொக்கு நின்றது. இது “அரசன்‌ எடுத்த ஆல 
யம்‌??என்றவிடத்து அரசன்‌. எடுப்பித்த ஆலயம்‌ என்றுகொள்வதுபோலாம்‌. 
எடுத்தல்‌ என்பது கட்டுதல்‌; இதுதன்வினை. எடுப்பிச்சலென்பது கட்டுவித்‌ 
தல்‌; இது பிறவினை. 


சானேவிளையும்‌ என்பதற்குத்‌ சன்மையில்‌ நின்‌ றவாறே விளைவிப்பன்‌ 
என்று கூறிய இப்பொருளேயன்றி, எளிதாகப்‌ பாகப்படுசலை நோக்கி அரிசி 
தானே பாகமாயிற்று என்றாற்போல, விஞ்ஞானா கலர்க்கு உருவத்திருமேனி 
கொள்ளாமலும்‌ குருவடிவின்‌ மறையாமலும்‌உள்நின்‌ றவாறே மெய்ஞ்ஞானம்‌ 
விளைவிச்கப்படுதல்‌ நோக்‌இத்‌ சானே விளையும்‌ என்று கூறினார்‌ எனினும்‌ 
பொருந்தும்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே போற்றிப்‌ பஃறொடை வரி ௬௧-ல்‌ 
“உண்ணின்‌ றறுத்தருளி?என்றார்புடைஅூலாசிரியரும்‌. 


அஞ்ஞான மென்றது ஆணவத்தைக்‌ குறிக்குமாயினும்‌ இச்செய்யுளில்‌ 
சகலர்க்கே அடையாகச்‌ கூறியதனால்‌ அவிச்சையைக்‌ குறித்சசென அறிக. 
அவிச்சையாவது மாயாமலத்தின்‌ காரியமான மயக்கம்‌. ஆகவே, இவ்விடத்‌ 
அஞ்ஞானம்‌ என்றது மாயாமலம்‌ என்‌ றபடியாம்‌. 


அஞ்ஞான அச்சகல ரென்றதில்‌ அகரச்சுட்டு முசலதிகரணத்து 
முதல்‌ வெண்பாவில்‌ தவஞ்செய்தா ரென்று கூறப்பட்ட சகலரைச்‌ சுட்‌ 
டியவாறாம்‌. 


அக்குருவென்றதில்‌ அசரச்சுட்டு இவ்வதிகரணத்த மேற்கோளிற்‌ 
கூறிய குருவைச்‌ சுட்டி.யவாரும்‌. 

தானே விளையும்‌ முன்னுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்த்தும்‌ என்றதனால்‌ 
குருவின்றியும்‌ ஞானம்‌ நிகழுமென்பாரை மறுத்து, விஞ்ஞானாகலர்க்குத்‌ 
தன்மையினும்‌ பிரளயாகலர்க்கு முன்னிலையினும்‌ சகலர்க்குப்‌ படர்க்சையி 
னும்‌ நின்று உணர்த்துமென வரையறுத்தவாறு அறிக. இவ்வாறு உணர்த்‌ 
தம்‌ வேறுபாடு மூன்றனுள்‌, விஞ்ஞானாகலர்க்குக்‌ கொள்ளும்‌ அறிவுத்திரு 
மேனியும்‌ பிரளயாகலருக்குக்‌ கொள்ளும்‌ உருவத்‌ இருமேனியும்‌ முதல்வ 


௪௦௫ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னுச்குர்‌ சசந்திரமாசலால்‌ அவ்விரண்டும்‌ நிராசார மெனப்படும்‌. சகலர்க்கு 
அவர்‌ வழ வபோன்ற வடிவத்சை ஆசாரமாகக்‌ கொண்டு நிற்றலால்‌ அது 
சாதார மெனப்படும்‌. நிராதாரமாய்‌ நின்றுணர்ச்துவதை நிராசார திக்கை 
எனவும்‌, சாதாரமாய்‌ நின்றுணர்த்துவசைச்‌ சாதார தீக்கை எனவுங்‌ கூறப்‌ 
படும்‌, நிராதாரமென்பதஆதாரமில்லாதது. சாதாரமென்பது ஆதாரத்தோடு , 
கூடியது. திகைடயின்‌ முறைகளும்‌ பாகுபாடுகளும்‌ விஞ்ஞானாகலர்‌ முத 
லாச உயிர்களை வகுத்ததன்‌ காரணமும்‌ சிவஞான இச்தியார்‌ எட்டாஞ்‌ சூத்‌ 
இரம்‌ ௨ முதல்‌ ௮ வரையுள்ள செய்யுட்களின்‌ விசேட உரையில்‌ விளக்‌ 
இயிருக்கன்றாம்‌. அவ்விட த்துக்‌ காண்க. 
முதல்வன்‌ மூன்‌ துவசையாய்‌ நின்று உணர்ச்க 
தற்குக்‌ சா.ரணவ்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


அறிவிக்க வன்றி யறியா வுளங்கள்‌ 
சேறியுமா முன்பின்‌ குறைக-—ணேறியிற்‌ 
குறையுடைய சோற்கோள்ளார்‌ கொள்பவத்தின்‌ வீடேன்‌ 
குறைவில்சகன்‌ கூழ்கோள்‌ பவர்க்கு. 
சிற்றுரை. 


எ-னு உ-ம்‌ எ-னின்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ முதலிய மூவர்க்கும்‌ 
ஓரியல்பா னுணர்த்காது அவ்வாறு தன்மையினும்‌ முன்னிலை 
யினும்‌ பின்னிலையினுமா புணர்த்‌ ஆதல்‌ எற்றுக்‌ கென்பாரை நேரக்‌ 
கில்‌ காரணங்‌ கூறி அதனை வலியுறுத்து சனுதலிற்‌.று. 

(இ-ள்‌.) உளங்கள்‌ கெறியின்‌ அறிவிக்க அன்றி அறியா 
உயிர்களெல்லாம்‌ தமக்குரிய படிவழியின்‌ வைத்து முதல்வனறி 
விக்க அறியும்‌ இயல்பின வன்றி ஒன்றுபோல்‌ அறிவிக்க வறியுமி 
யல்பினவல்ல அஆகலான்‌,--குறைவு இல்‌ சகன்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்க்கு- 
அவ்வறிவாற்‌ குறைபாடில்லாக சகக்கடவுளது உபதேச மொழி 
யைக்கொண் ணேரு மியல்பினராகிய பிரளயாகலர்‌ ௪கலர்க்கு,-- 
குறைகள்‌ முன்பின்‌ செறியுமாம்‌--அவ்வறிவித்தா லறிதலாகய 
குறைகள்‌ முன்னிலையிலும்‌ பின்னிலையினு கிகழ்வனவாம்‌,-— குறை 
உடைய சொல்‌ கொள்ளார்‌ கொள்பவத்தின்‌ வீடு (தும்‌) என்‌ 
பதைவில்‌ சகனாலாகிய குறையினையுடைய உபதேசமொழிகொண் 
ரு 


வேண்டாத விஞ்ஞானாகலர்க்கு முதல்வனாற்‌ கொள்ளப்‌ 


பட்ட சன்லுண்மை மாத்திரையின்‌ விபெயக்கு முணர்வுண்டேன்‌ 


டீணர 


மதிவாயாக வாறு. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௦௫ 


குறை இன்றியமையாமைப்பொருள்‌; ௮து *வினைக்குறை 
தீர்ந்தாரிற்‌ நீர்்தன்‌ அலகு” என்பதனுட்‌ பரி2மலழக ருரையானு 
மூணர்க. பவம்‌, சம்பவம்‌, உண்மை என்பன ஒருபொருட்‌ கிளவி, 
விடுபயக்கு முணர்வை விடென்றும்‌, சூழ்ச்சி பயக்கு முபதேச 
மொழியைச்‌ சூழென்‌ மங்‌ காரண காரியமாக உபசரிக்கப்பட்டன. 
கொள்பவர்‌ கொள்ளா ரென்பனவும்‌ அவை. கொள்ளார்க்‌ கென்னு 
நான்கனுருபு விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கது, ££ 8ர்தவித்தானாற்றல்‌ ?? 
என்புழிப்‌ போல, ஆம்‌ விடெனவுமியையும்‌, வீடாமெனப்‌ பாட 
மோவாரு முளர்‌, 

மேலைவெண்பாவின்‌ முன்னுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்தஅந்‌ 
கானேவிளையுமெனக்‌ கூறியவற்றை ஈண்டு தெறியின றிவிக்கவன்‌ நி 
யறியா வாசலான்‌ ௮௮ முன்செறியும்‌ பின்‌ செறியும்‌ பவத்தினா 
மெனக்காரணம்‌ காட்டி வலியுமத்தினார்‌. இதற்குப்‌ பிறசெல்லாம்‌ 
தத்தமக்குவெண்டி யவாறே மேலைவெண்பாவோடு இயைபற 
உரைத்தார்‌. அல்லதூஉம்‌ ௮றிவிக்கவன்றி அறியாமை உபதேி 
யாயென ஆன்மாவின்‌ றன்னியல்பு கூறும்‌ வழிப்‌ பெறப்பட்டதா த 
லின்‌, அதனை ஈண்டும்‌ புனருத்தியாகக்‌ கூறவேண்டாமையின்‌ 
மேலது வலியுறுத்னதற்‌ கேற்புடைய அறிவிக்க அறிதற்கட்படும்‌ 
விசேட மாத்திரையே ஈண்டெடுத்‌ தோதினா ரென்றுணர்க,, படி 
வழியின்‌ வைத்தறிவிக்க வன்றி அறியாமை ** பந்தமும்‌ பிரிவுக்‌ 
தெரிபொருட்‌ பனுவற்‌ படிவழி சென்றுசென்‌ நேறி ” என்பத 
னானும்‌ அறிக. 
விளக்கம்‌. 

கொண்டு கூட்டு. உளங்கள்‌ நெறியின்‌ அறிவிக்க வன்றி அறியா குறை 
வு இல்‌ சகன்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்க்கு குறைகள்‌ முன்பின்‌ செறியுமாம்‌ குறை 
உடைய சொல்‌ கொள்ளார்‌ கொள்‌ பவத்தின்‌ வீடு (ஆம்‌) என்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றே வெணின்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ பிர 
எயாகலர்‌ சகலர்‌ ஆகிய ஸஞூவர்க்கும்‌ கடவுள்‌ குருவுமாய்‌ வந்து உணர்த்து 
மிடத்து ஒன்றுபோல்‌ உணர்த்தாது மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு விஞ்‌ 
ஞானாகலர்க்குத்‌ தன்மையினும்‌ பிரளயாகலர்க்கு முன்ணிலையினும்‌ சகலர்க்‌ 
குப்‌ பின்னிலையா ய படர்க்கையினும்‌ நின்று உணர்த்துதற்கு என்னகா 
ரணம்‌ என்பாரை மோக்கிப்படிமுறையானன்‌ றி அறியமாட்டாமையே 
காரணமெனக்கூறி முதல்‌ குருவுமாய்‌ உணர்சது தக்கம்‌ பேய்க்‌ 
வலியுஐ,ச்தியவாறாம்‌. 


௪௦௬  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(போ-ரை.) உயீர்சலெல்லாம்‌ , தமக்குரிய பக்குவமுறையில்வைச்து 
முதல்வ னறிவிச்ச அறியுக்‌ தன்னை பயையுடையன:? அவ்வாறன்றி எல்லா 
உயிர்களும்‌ ஒன்றுபோல்‌ அறிவித்தால்‌ அறியுந்சன்மையை உடையனவல்ல. 
ஆசலால்‌, அறிவித்சாலறியக்‌ கூடிய குறைபாடு உடையஅறிவின்றித்‌ தா 
னேயறியும்‌ இயல்புடைய உலககருத்தாவாகிய உருவத்‌ திருமேனிஉடைய 
கடவுளாலும்‌ குருமூர்த்தியாலும்‌ உபசேசமொழியைக்கொண்டு உணரும்‌ 
சன்மையாகய குறையுடைய பிரளயாகலருக்கும்‌ சகலருக்கும்‌ ௮வ்வுபசேச 
மொழிகள்‌ முன்னிலையிலும்‌ பின்னிலையினும்‌ நிகழ்வனவாம்‌. உருவத்திரு 
மேனியுடைய கடவுளாலும்‌ குருவாலும்‌ உபதேசிக்கப்பட்டு அறியவேண்‌ 
டிய குறையில்லாச விஞ்ஞானாகலருக்கு முசல்வன்‌ உண்மைத்‌ திருமேனி 
யாய அறிவுருவால்‌ வீட்டைத்‌ சருதற்குரிய அறிவு உண்டாமென்று அறி 
வாயாக எ-று. 


(க-சை.) உயிர்கள்‌ அவரவர்க்குரிய பக்குவத்திற்‌ கேற்றவாறு அறி 
வித்தாலறியுக்‌ தன்மையுடையன ஆதலால்‌ விஞ்ஞானாகலர்க்கு அறிவுக்குள்‌ 
அறிவாய்‌ உள்‌ நின்றும்‌, பிரளயாகலருக்கு உருவத்‌ இருமேணி கொண்டு 
முன்னின்‌ றம்‌, சகலருக்கு அச்சகலர்‌ வடிவுபோன்ற வடிவில்‌ மறைந்து பின்‌ 
னின்றும்‌ இறைவன்‌ உபதேூப்பன்‌ என்பசாம்‌. 


முன்பின்‌ குறைகள்‌ என்றவிடத்தும்‌ குறையுடைய சொல்‌ என்றவி 
டத்தும்‌ குறைவில்‌ சகன்‌ என்றவிடத்தும்‌ குறை யென்பதஅறிவித்தாலன்றி 
அறிவு நிகழாச இன்றியமையாமையை குறித்து நின்றது. இவ்வாறு ஒன்றை 
இன்றியமையாமை குறையாகும்‌ என்‌ பசைச்‌ திருக்குறள்‌ ஆள்வினை யுடை 
மை அதிகாரத்தில்‌ ௨-வது பாட்டில்‌ * வினைக்குறை தீர்ந்தாரிற்‌ நீர்க்தன்‌ 
லகு?” என்பதற்குப்‌ பரிமேலழகர்‌ வினையாகிய குறையைச்‌ செய்யாது 
விட்டவரை உலகம்‌ விட்டது என உரைகூறி, குறை இன்றியமையாமைப்‌ 
பொருள்‌ என்று விளக்கிய வாற்றானும்‌ அறிக. அதாவது இன்றியமையாத 
முயற்‌ யென்னும்‌ குறையை விட்டவரை உலகம்‌ விட்டது என்பதாம்‌, 


பலம்‌, சம்பவம்‌, உண்மை என்பன ஒரு பொருளைத்‌ தரும்‌ சொல்லாத 
லால்‌ கொள்பவத்தின்‌ என்பதற்குக்‌ கொள்ளப்பட்ட உண்மை மாத்திரையில்‌ 
என்று உரை செய்யப்பட்டது. இவ்விடத்து உண்மை என்றது அறிவுக்‌ 
குள்‌ அறிவாய்‌ கின்று அறிவிக்கும்‌ கிராசாரமாயெ சொரூப நிலையினை. 


கசொன்பவத்தின்‌ வீடு என்றதில்‌ வீடு என்பது வீட்டைத்‌ தருமுணர்‌ 
வையும்‌, சூழ்‌ கொள்பவர்ச்கு என்றதில்‌ குழ்‌ என்பது குழ்ச்சியைத்‌ தரும்‌ 
உபசேச மொழியையும்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ உணர்வாகெ காரணம்‌ வீடா 
இய காரியமாஃவும்‌, உபதேசமாக காரணம்‌ குழ்ச்சியாகெ காரியமாகவும்‌ 
உபசரிக்கப்படன: குழ்ச்‌ி என்பது அண்ணறிவு. சூழ்‌ கொள்பவர்‌ என்ற 
விடத்துக்‌ சொள்டவர்‌ என்பதும்‌, சொற்கொள்ளார்‌ என்றவிடத்துக்‌ சொள்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அ.தி: ௪௦௭ 


ளார்‌ என்பதும்‌, அவ்வாறே காரணம்‌ சாரியமாச உபசரிக்கப்பட்டன. 
எல்வாறெனின்‌, பிரளயாகல)த்தன்மை சகலத்தன்மை காரணம்‌; உபதேசங்‌ 
கொள்ளுசல்‌ காரியம்‌. விஞ்ஞானாகலத்சன்மை காரணம்‌; உபதேசப்‌ 
கொள்ளாமை காரியம்‌. ஆசலால்‌ பிரளயா கலர்‌ சசுலராஇய காரணம்‌ கொள்‌. 
பவ ரென்னுங்‌ காரியமாகவும்‌, விஞ்ஞானாகலராகிய காரணம்‌ கொள்ளா 
ரென்னுங்‌ காரியமாசவும்‌ உப்சரிக்கப்பட்டமை அறிக. 


சொற்‌ கொள்ளாரென்‌ றதில்‌ கொள்ளா ரென்பது கொள்ளார்க்கு என்‌ 
னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலால்‌ அதில்‌ நான்காம்‌ வேற்ழுமையுருபு தொகையா 
யிருந்தது. இத திருக்குறள்‌ நீ.த்சார்பெருமையில்‌ *:8க்சவித்சா னாற்றல்‌? 
என்றவிடச்து ஆற்றலுக்கு என்னும்பொருளில்‌ நான்காம்‌ வேற்றுமையுருபு 
தொகையா யிருக்கன்‌ றதுபோலாம்‌. 


ஆம்‌ என்னும்‌ சொல்‌ வருவித்து வீடு ஆம்‌ என உரைகஃப்பட்ட து. ஆம்‌ 
வீடு எனவும்‌ பொருந்தும்‌, வீடென்‌ என்பதையே வீடாம்‌ என்று பரடமோ து 


வாருமுளர்‌. 

மேலை வெண்பாவில்‌ தானே விளையும்‌ முன்னுணர்ச்தும்‌ பின்னுணர்‌ 
த்துமெனக்‌ கூறி, இவ்வெண்பாவிலும்‌ பவத்தின்‌ ஆம்‌ முன்‌ செறியும்‌ பின்‌ 
செறியும்‌ என்றமையால்‌ கூறியது கூறலாகிய குற்றமாகாதோ எனின்‌, 
ஆகாத; எவ்வாறெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ உணர்த்து முறைமை மூவ 
கைப்‌ படுமெனச்‌ கூறி, அவ்வாறு மூவகையாக உணர்ச்துசற்குக்‌ காரணம்‌ 
என்னை என்னும்‌ ஐயத்தை நீச்குதற்கு, நெறியின்‌ அறிவிக்க அன்றி அறி 
யா ஆகலான்‌ என்னுங்‌ காரணங்காட்டி, ஆசலால்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ அறிவு பவத்தின்‌ ஆம்‌ முன்‌ செறியும்‌ பின்‌ செறியும்‌ என வலியுறுத்‌ 
இியவாறென அறிக. 


இவ்வாறன்றி இவ்வெண்பாவிற்குப்‌ பிறர்‌ வேறுவிதமாக உரை கூறு 
வர்‌. அதுவருமாற-- உளங்கள்‌ அறிவிக்க அன்றி அறியா--ஆன்மாக்கள்‌. 
அறிவித்தாலன்றி அறியா ஆகலான்‌, நெறியில்‌ முன்பின்‌ குறைகள்‌ செறி 
யுமாம்‌-—அவ்வான்மாக்களுக்கு அறிவிக்க எழுந்த நூல்களுள்‌ இித்தாந்தமல்‌ 
லாத ஏனைய நூல்களேல்லாம்‌ அவ்வச்சமய நெறியை முன்‌ கூறியபடி பின்‌ 
கூறாத மாறுபடுங்‌ குறைகள்‌ நிறைந்திருப்பன ஆசலால்‌.-குறையுடைய 
சொற்கொள்ளார்‌--அச்குறைபாடுடைய நூல்களைக்‌ கொள்ளாது;--குறை 
வில்‌ சான்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்ச்கு--குறைபாடில்லா௪ முதல்வனது இத்சாச்ச 
நூல்களைக்‌ கொள்பவர்ச்கு,--கொள்பவத்தின்‌ வீடு ஆம்‌--கொண்ட பிறவி 
யிற்ரானே வீடுபேறும்‌ என்பதாம்‌, இவ்வுரை மெலை வெண்பாவோடூ சம்‌ 
பந்த மில்லை. ஆசலால்‌ பொருந்தாது. அன்றியும்‌ அறிவிக்க அன்றி அறி 
யாமை ஆன்மாவின்‌ தன்னியல்பு கூறிய எழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ மூன்றாம்‌ அதிகர 
ணத்தில்‌ உபசேசியாய்‌ என்‌ றசனாலேயே பெறபபட்டது. அதனை இவ்வி 
டத்தும்‌ கூறியது கூறலாகக்‌ கூறவேண்ட ஈமையால்‌,,மேலை| | வெண்பாவில்‌ 


. 


௪௦௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌. 


சானே விளையும்‌ முன்னுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்த்தும்‌ என்று கூறியசனை 
வலியுற. 2 தத்‌ கேற்றவாறு அவ்வாறு உணர்ச்ததற்குச்‌ காரணம்‌ உணரு 
சவின்சண்‌ உண்டாம்‌ வேறுபாடு எனவும்‌ அவ்வேறபாடுபற்றிப பவத்தின்‌ 
ஆம்‌ முன்செறியும்பின்‌ செறியும்‌ எனவும்‌உணர்வின்‌ விசேட மாத்திரையே 
இவ்வெண்பாவிற்‌ கூறினா ரென்றணர்க. 

உயிர்கள்‌ தமக்குரிய பக்குவமுறையில்வைத்து அறிவித்தா லன்றி 
அறியா என்பதைக்‌ கருவூர்த்தேவர்‌ இருவிசைப்பாவில்‌ இருவிடைமருதார்ப்‌ 
பதிகம்‌ இ-வ.து செய்யளில்‌ “பக்கமும்‌ பிரிவும்‌ செரி பொருட்பனுவற்‌ படி 
வழி சென்ற சென்றேறி” என்பசனானும்‌ அறிக. 


இவ்வெண்பாவில்‌ குறைவில்‌ சகன்‌ என்றது சணிச்சீராகவின்‌ சர்‌ 
இசையுமாசலால்‌ லகர ஒற்றை மீக்கிக்‌ காய்ச்‌ரோக்கிக்‌ கொள்க. இது எது 
3 


போல எனின்‌, **சங்கதுப்ப செங்கள்குலம்‌? என்றது போலாம்‌. 


எசலர்ச்குல்‌ டவுன்‌ குருவாய்‌ வருதலில்லை என்பாரை மறுத்து 
வருமென்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


இல்லா முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரு மேந்திழைபா 
னல்லா யுளவாமா னீர்னிழல்போ-லில்லா 
வருவாகி நின்றானை யாரறிவார்‌ தானே 
யுருவாகித்‌ தோன்றானே வற்று. 


சிற்துரை. 


த உ-ம்‌ எனின்‌, அம்முத்திறத்துள்‌ ஈண்டைக்‌ கெடுத்‌ 
அக்கொண்ட அஞ்ஞான வச்சகலர்க்கு அக்குருவாதல்‌ உபசாரமே 
யன்றி ஏனையபோலுண்மையாதல்‌ செல்லா தென்பாரை நோக்கி 
உண்மையா தலை உவமை முகத்தான்‌ வலியுஅத்துதனுதலிற் று, 


(இ-ள்‌.) கல்ரைய்‌- அறிவால்‌ கன்மையுடைய மாணாக்கனே,-- 
ஏக்து இழைபால்‌ முலைப்பா லுங்‌ கண்ணீரும்‌ இல்லா உளம்‌--ஏந்‌ 
திய விழைகளை யுடையாட்குக்‌ (குழவி மாட்டுளதாகிய அருவாயெ 
அன்பினைப்‌ பிறரறியுமாற வெளிப்படுச்தும்‌ அவ்வன்பினுருவா 
ஜய) முலைப்பாலும்‌ கண்ணீரும்‌ (அவளை மாட்டுக்‌ குழவியைக்கா ணு 
முன்‌) இல்லாவா ய்ப்‌ பின்னுளவாம்‌ (௮துபோல);--நீர்‌ கிழல்‌ போல்‌ 
இல்லா அரு ஆக கின்றானை அரறிவார்‌ தானே உருவாகி உற்று த்‌ 
தோன்று 2னல்‌.--8ரின்கண்‌ நிழல்‌ போல்‌ (உயிர்கண்மாட்டுப்‌) 
புலப்படுத வில்லாது அருவமாய்‌ சின்றமுதல்வனை யார்தாமறிவார்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௦௯ 


அவன குருவடிவாய்‌ வந்து தோன்றிமின்று உணர்த்தர்னா 
யின்‌ எ-று, ] 

ஒருவரு மில்லை யென்பதாம்‌. இஃதெடுத்‌ தக்காட்டுவமை, 
இன்றி யமையாமை யுணர்த்தவார்‌ தோன்றானே லாசறிவாசென 
எதிர்மறைமுசுத்தாற்‌ கூறினார்‌. பொருளுக்‌ கோதியகனை உவமை 
யினுல்‌ கூட்டி ஏற்குமாறுரைக்க. 


முலைப்பாலும்‌ கண்ணீரும்‌ அன்பை விளக்குமென்ப.து “சுரந்த 
இருமுலைக்கே அய்ய சிவஞானஞ்‌-சரந்துண்டார்‌ பிள்ளையெனச்‌ 
சொல்லச்‌, சுரந்து தனமுடையா டென்பாண்டி மாதேவி தாழ்‌ 
நீத மனமுடையா என்பிருந்த வா அ)என்பதனானும்‌, “அன்பிற்கு 
முண்டோ வடைக்குந்தா ழார்வலர்‌--புன்கணீர்‌ பூச தரும்‌” என்‌ 
பதனானும்‌ அறிக. அவ்விரண்டும்‌ ௮ன்பின்வடி.வே பிறவல்லவென்‌ 
பன அன்புநிகழ்தற்குரிய காரணமுள்வழி வெளிப்பட்டு ௮ஃ தில்‌ 
வழிவெளிப்படாத ஒற்துமைநோக்கிக்‌ கண்டுகொள்க. இவ்வொற் 


அமை உணர்த்துவார்‌ இல்லாவாயுளவாம்‌ என்றார்‌. 


இல்லா வென்பது முற்றெச்சக்‌ குறிப்பு, ஆல்‌ அசை, நீர்‌, 
அகத்தியங்கும்‌ உயிர்கட்கு இடங்கொடுத்தல்‌ உண்மையான்‌ நீரின்‌ 
கண்‌ வெளியுண்டென்பதூஉம்‌, உண்டாகவே, ஆண்டு நீருக்கு நிழ 
லுண்‌ டென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டன. அந்நிழல்‌, வேறுநில்லா.து 
நீரோடு விரவிநிற்றலின்‌ நீர்போற்‌ புலப்படாதாயிற்று, ௮துபோ 
லச்‌ சிவசைதன்னியமும்‌ யானென்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்ப்‌ 
புலப்படும்‌ ஆன்ம சைதன்னியத்‌ தாடு விசவிப்‌ புலப்படா அது நிற்ப 
தொன்றென்பார்‌ நீர்நிழல்போ லில்லாவருவா௫ நின்றானை என்றார்‌, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு) கல்லாய்‌ எந்து இழைபால்‌ முலைப்பாலும்‌ கண்ணீ 
ரும்‌ இல்லா உளம்‌ நீர்‌ நிழல்போல்‌ இல்லா ௮௬ ஆூ நின்றானை ஆரறி 
வார்‌ சானே உருவா உற்றுத்‌ சோன்றானேல்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றே வெனின்‌, முதல்வன்‌, தன்மை 
யினும்‌ முன்னிலையினும்‌ பின்னிலையாகிய படர்க்கையினும்‌ நின்று உணர்‌ 
த்துவன்‌ என்று மேற்கூறிய அம்மூன்று வசையுள்‌, இவ்விடத்தில்‌ எடுத்துக்‌ 
கொண்ட மாயாமலத்தை யுடைய சகலவர்க்கத்து உயிர்களுக்குக்‌ குருவாய்‌ 
வருதல்‌ முதல்வன்‌ என்பது உபசாரமேயன்றி விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயா 
கலர்க்கு முதல்வனே குருவாய்‌ வருதல்‌ போல'உண்மை யன்‌ ற; எதசனாலெ 

௫௨ 


௪௧௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னின்‌, அநிவுக்குள்‌ அறிவாயும்‌ சனச்கே உறிய இருமேனி கொண்டும்‌ வரு 
தலேயன்றி மாயாகாறியமாதிய சரீரத்துடன்‌ கூடி வரமாட்டா னாசலின்‌ 
என்ச. ஆசவே மாயாகாரியத்சோடு கூடி, முதல்வன்‌ அருளைப்பெற்று, 
உபடேசிக்கும்‌ ஆற்றலுடன்‌ விளங்கும்‌ உயிரை முதல்வன்‌ குருவாய்‌ வந்தா 
னெனக்‌ கூறுதல்‌ உபசாரமேயாகும்‌ என இவ்வாறு கூஐவாரை நோக்கிச்‌ 
சசலருக்கு வருங்குருவும்‌ முதல்வனே என்று மேற்கூறியது உண்மையே 
என்பதை உவமைமுகத்சாற்‌ கூறி வலியறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை. ) அறிவால்‌ ஈன்மையுடைய மாணாக்கனே! தாங்கிய ஆபர 
ஊங்சளையுடைய பெண்‌ ஒருச்திக்குச்‌ சன்குழந்சையினிடச்து வைச்துள்ள 
அன்பு பிறருக்கு வெளிப்படையாய்த்‌ செரியா திருப்பினும்‌ அவ்வன்பின்‌ 
உருவாய்‌ அவாரிடச்‌ துண்டாகும்‌ முலைப்பாலு& கண்ணீரும்‌ அவ்வன்பைப்‌ 
பிறரறியுமாறு வெளிப்படுசதம்‌. அவ்வாறு வெளிப்படுத்தும்‌ அம்‌ முலைப்‌ 
பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ குழர்சையைக்‌ காணுமுன்‌ இல்லா தனவாய்க்‌ கண்டபின்‌ 
னர்‌ உளவாகும்‌. அதுபோல, நீரின்சண்ணே உள்ள நிழல்‌ வெளிப்பட்டு 
வேறுநில்லாது அச்நீருடன்‌ கலந்து திற்றல்போல உயிர்களிடத்து வெளிப்‌ 
பட்டு வேற நில்லாது கலந்து அருவமாய்‌ நின்‌ றமுதல்வன்‌, உயிர்களிடத்‌ 
திற்‌ பக்குவங்‌ கண்டபொழுது வெளிப்பட்டுக்‌ குருவாய்‌த்‌ தோன்‌ ஐவன்‌; 
பச்குவங்‌ காணுமுன்‌ தோன்ற மாட்டான்‌; அவனே குருவடிவாய்‌ வந்து 
தோன்றி நின்று உணர்த்தானாயின்‌ அம்மு, தல்‌ வனை யார்தாம்‌ அறிவார்‌ எ-று. 


(க-சை.) சாயினிடத்து வெளிப்பட்டு விளங்காத அன்பினை .அவ்வன்‌ 
பினுருவா இய கண்ணீரினாலும்‌ முலைப்பாவினாலும்‌ உண்டென்று பிறர்‌ அறி 
யுமாறுபோல, உயிர்களிடத்து வெளிப்பட்டு விளங்காத முதல்வனை அம்‌ 
முதல்வன்‌ குருவாய்த்‌ திருமேனி கொண்டு வந்து உணர்த்துதலால்‌ உண்‌ 
டென்று ஆறியக்கூடும்‌ என்பதாம்‌, 


குருவாம்‌ வந்து உணர்த்தானாயின்‌ யார்தாம்‌ அறிவார்‌ என்‌ றதனால்‌ அவ்‌ 
வாறு உணர்த்தானாயின்‌ ஒருவரு மறிவாரில்லை என்பதாம்‌. 


இச்செய்யுளில்‌ உவமேயமாகிய முதல்வனுக்கு வெளிப்பட்டு வீளங்‌ 
கரத தன்மையையும்‌ குருவடிவாகத்‌ தோன்றுவதையும்‌ கூறி, உவமையாயெ 
அன்பிற்கும்‌ வெளிப்பட்டு விளங்காத தன்மையையும்‌ அது முலைப்‌ பால்‌ கண்‌ 
ணீர்‌ வடிவாகத்‌ சேோன்றுவசையும்‌ எடுத்துச்சாட்டினமையால்‌, இது எடுத்‌ 
துச்சாட்டு உவமை என்னும அலங்காரம்‌. 


முதல்வனை! அறியவேண்டுமாயின்‌ அவன்‌ குருவடிவாய்ச்‌ தோன்ற 
வெண்டும்‌: இல்லையாயின்‌ அறிய முடியாது என்பதை வற்புறுத்தவேண்டித்‌ 
சோன்றானேல்‌ யாரநிவார்‌ என எதிர்மறை முகத்தாற்‌ கூறினார்‌: 


தட க க்ல்‌ உ-ம்‌ அதி. ௪௧௧ 


முசல்வனுக்குச்‌ சொல்லிய நீர்‌ நிழல்போல்‌ என்றதனை உவமையா 
இய அன்பிற்கும்‌ கூட்டி ஏற்குமாறு உரைக்க. ஏற்குமாறு உரைக்க என்றச்‌ 
னால்‌ முற்றும்‌ முசல்வனுக்குக்‌ கூறியதுபோல்‌ கூற வேண்டுமென்பது 
கருத்த. அசாவத-ரீரின்கண்‌ நிழல்‌ அர்ரீரின்‌ வேறாய்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ 
தோன்றாமல்‌ அந்நீருடன்‌ கலந்து நிற்றல்போல முதல்வன்‌ உயிரின்‌ வேறா 
ய்த்‌ தோன்றாமல்‌ அவ்வுயிருடன்‌ கலந்து நிற்பன்‌. அவ்வாறே அன்பும்‌ 
தாயின்‌ வேராய்த்‌ தோன்றாமல்‌ அத்தாயுடன்‌ கலந்து நிற்கும்‌. நீரினிடச்து 
நிழல்‌ எப்பொழுது யிருப்பது போல உயிரினிடச்த முதல்வன்‌ எப்பொ 
அம்‌ இருப்பன்‌. அவ்வாறே தசாயினிடத்த அன்பு எப்பொழுதும்‌ இருக்கு 
மென்பசாம்‌. 

தனத்திலுண்டாகும்‌ பாலும்‌ கண்ணிலுண்டாகும்‌ நீரும்‌ உள்ளத்தின்‌ 
சணுள்ள அன்பை விளக்குமென்பசைச்‌ இருக்களிற்றப்‌ படியார்‌ இ௪-வ.த 
செய்யுளில்‌ “£அம்மையினுடைய திருமுலைப்பால்‌ உண்டார்‌ திருஞான சம்‌ 
பந்சப்பிளளையார்‌ என்றசொல்லக்கேட்ட பாண்டிமாசேவியாருக்குச்‌ சனத்‌ 
திலிருந்து பால்சுரந்து சாம்‌; என்னே பாண்டிமாசேவியின்‌ அன்பிருந்த 
வாறு?? என்ற கூறி யிருத்தலானும்‌, திருக்குறள்‌ அன்புடைமை அதிகாரம்‌ 
காவது பாட்டில்‌, “(அன்பைப்‌ பிறரறிய வொட்டாது அடைத்து வைத்‌ 
திருக்குர்‌ சாமுளதோ? அன்புடைய வரிடத்துண்டாகும்‌ கண்ணீரே அவ்‌ 
வன்பை யாவருமநியும்படி. தூற்றும்‌?” என்று கூறியிறாத்தலானு மறிக. 


முலைப்பாலும்‌ கண்ணீரும்‌ அன்பின்‌ வடிவேயன்றி வேறல்ல வென்‌ 
பதை அன்பு வெளிப்படுதற்குக்‌ காரணமா௫ய குழந்தையைக்‌ கண்டவிடச்‌ 
அத்‌ தோன்றிக்‌ குழந்தையைக்‌ காணாதவிடச்துத்‌ தோன்றாத ஒற்றுமை 
நோச்டச்‌ கண்டுகொள்க. 


குழந்சையாகய காரணத்தைக்‌ காணாதஙிடத்து வெளிப்பட்டுச்‌ சோன்‌ 
ராத காரியமாகிய அன்பு அக்காரணத்தைக்‌ சண்டவிடத்துக்‌ கண்ணிரும்‌ 
பாலுமாக வெளிப்பட்டுச்‌ சோன்றுசலால்‌ அவை மன்றுந்‌ தம்முளொற்று 
மை யுடையனவென்பசறிக. 


இவ்வொற்றுமையையுணர்த்சவேண்டியே அன்பு இல்லையாயின்‌ முலை 
ப்பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ இல்லாவாய்‌, அன்பு உளசாயின்‌ அவ்விரண்டு முள 
வாம்‌ எனச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறாது முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ இல்லாவாய்‌ 
உளவாம்‌என்றார்‌. 


முன்னுள்ள இல்லாஎன்ப.து இல்லாசன என்னும்‌ ொல்க்குறிக்க 
முற்றாயும்‌, இல்லாதன ஆ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்து உளவாம்‌ என்‌ 
பது கொண்டு முடியவேண்டிய எச்சமாயும்‌, வினைக்‌. குறிப்பாயும்‌ நிற்ற்‌ 
லால்‌, முற்றெச்சக்‌ குறிப்பு. பின்னுள்ள இல்லா என்பது அருவா நின்‌ 
ரான்‌ என்பது கொண்டு முடியவேண்டி௰ எச்சமாய்‌ நின்றது. 


௪௧௨ சிவஞான போதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உளவாம்‌ ஆல்‌ என்பதிலுள்ள அல்‌ அசை. 

ஒரு பொருளின்‌ நிழல்‌ அப்பொருளின்‌ வேறாகக்‌ காணப்படுவசாகும்‌. 
கீரினிடச்‌. தள்ள நிழல்‌ அக்நீரின்‌ வேறாய்க்‌ காணப்படுவதில்லை. ஆதலால்‌ 
நீருக்கு நிழலுண்டென்றல்‌ எல்வாறு கூடுமெனின்‌, நீரானது தன்னுள்ளே 
சஞ்சரித்துக்கொண்டிருக்கும்‌ உயிர்கட்கு இடங்கொடுப்பசாய்ச்‌ காணப்படு 
இன்ற. அதனால்‌ இடங்‌ கொடுக்கும்படியான வெளி உண்டென்று கரு 
சப்படும்‌. வெளி உண்டாகவே, அவ்வெளியில்‌ நீரின்‌ நிழல்‌ உண்டு என 
அறிக, அர்நிழல்‌ ஏனைப்பொருள்களின்‌ நிழல்‌ வேறு நிற்பதுபோல்‌ நீரின்‌ 
வேறாய்‌ நிற்பதின்‌ றி அந்நிசோடு கலந்து நிற்றலால்‌ நீர்வெளிப்பட்டு விளங்‌ 
குவதுபோல்‌ அதன்‌ நிழல்‌ வெளிப்பட்டு விளங்காசாயித்று. 

அவ்வாறே வெசைசன்னியமும்‌, யான்‌என்னும்‌ அறிவிற்குப்‌ பொரு 
சாதிய ஆன்மசைசன்னியச்சோடு சலக்து நிற்பதாகும்‌ என்பதை உணர்த்த 
வேண்டி வேறு உவமை கூறாது கீர்‌ நிழல்போல்‌ இல்லா அருவா நின்‌ 
ரானை என்றார்‌. 

இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ மற்றிற்று. 
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மூன்‌ றும்‌ அதிகரணம்‌. 
அடில ODE 
ஐம்பொறிசள்‌ சத்தவஞான த்தை விளச்சாது 
மறைச்குமெனக்‌ கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌. 
இனி இவ்வான்மாக்கள்‌ ஐயுணர்வுகளான்‌ மயங்கித்‌ தம்‌ 
மையுணரா வேன்றது. 

சிற்றுரை. 


எது மெ-ள்‌ எ-னின்‌, விடய ஞானத்தை விளக்கும்‌ வ்ம்பொ 
நதிகளே தத்துவ ஞானத்தை விளக்குதற்கு மமையும்‌. தம்மு.தல்‌ 
குருவுமாதல்வேண்டாவெனச்‌ அவசங்கிராக்தவாதசைவர்‌ மதம்‌ 
பற்றி நிகழுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ 
கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ துரைத்து மேற்கோடனுதலித்று, இவ்வா 
அரையாக்கால்‌ இனியென்பதனா ௮ணர்த்தப்படு மேலைய இகரணத்‌ 
சொளெ த! யே இயைபு பெறப்படாமை அறிக, 


க இ 
இ-ள்‌ 1இவட. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௧௩ 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌) இவ்வான்மாக்கள்‌--உணர்த்த உணரு மியல்பினை 
யுடைய உயிர்கள்‌, வீயுணர்வுகளால--8மபொ நிசுளால்‌,— மய 
ங்கி-- மயக்கமுற்று, தம்மை தமதசொருபத்தை,-— உணரா 
வென்றது அறியா எ-று, 


சிற்றுரை, 
உணர்வு அகுபெயர்‌. 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ சூச்திரத்திலுள்ள ம்புலவேடரின்‌ அயர்ந்சனை வளர்க்‌ 
சென என்னும்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்ட 
தாகும்‌. 

இம்மேற்சோள்‌ என்னசொல்லித்ரோ வெனின்‌, உலகப்பொருள்‌ 
களை அறியும்‌ அறிவை மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவியென்னும்‌ 2ம்பொறி 
களே பசுகரணங்களாய்‌ நின்‌ ற விளக்குவதால்‌ அந்த இம்பொறிகளே வெகர 
ணமாய்‌ நின்று சத்துவ ஞான,ச்சையும்‌ விளக்குதற்குச்‌ கூடும்‌. ஆசலால்‌ தத்‌ 
அவ ஞானத்தை விளக்குதற்கு இரண்டாம்‌ அதிசரணத்தின்படி சமது 
முதசல்வன்‌ குருவுமாய்‌ வருதல்‌ வேண்டாம்‌ என்பர்‌ இவசங்இராக்சவாதிகள்‌, 
அவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்துக்கொண்டு சூத்திர இன்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ 
பதச்சேசஞ்‌ செய்து ம்பொறிகள்‌ சத்துவஞானத்தை விளச்காசெனச்‌ 
கூறிய வாறாம்‌. 


இவ்வாறு இம்மேற்கோளை ஐம்பொறநிகளே தத்தவஞானத்தை விளக்‌ 
சுக்கும்‌ குருவேண்டாம்‌ என்ற சங்கைக்கு உத்தரமாக்காமல்‌ குருவாய்‌ 
வந்து உணர்த்தினும்‌ ஐம்பொறிகளால்‌ மயங்கியவிடத்து உணருமோ என்‌ 
னுஞ்‌ சங்கைச்கு உத்தரமாகக்‌ கூறின்‌, இனி என்னுஞ்‌ சொல்லால்‌ மேலைய 
தஇிகரணச்சோடு சம்பந்தம்‌ பெறப்படாமையால்‌ அவ்வாறு கூறு சல்‌ பொரும்‌ 
தாது. முன்‌ சொல்வியதனோடு சம்பந்தமுடைய பிறிதொன்றைச்‌ சொல்‌ 
லுங்கால்‌ இணி என்று ஆரம்பஞ்‌ செய்யப்படும்‌. மேலையதிகரணத்தில்‌ குரு 
வாய்வக்து ஞானத்தை உணர்த்தும்‌ எனக்கூறி யிருப்பசால்‌ இதில்‌ குருவாய்‌ 
வந்து உணர்ச்சவேண்டாம்‌ ம்பொறிகளே விளக்கும்‌ என்றசங்கை சம்பந்‌ 
சீமுடையதாம்‌. அவ்வாறின்றி இந்தியங்களால்‌ மயங்நியவிடத்து உண 
ருமோ என்பது உயிறின்‌றன்மையைக்‌ குறித்த வேறு விஷயமாய்‌ முன்‌ 
னர்‌ உசாரணத்துள்‌ அடங்குசலின்‌ இவ்விடத்‌தச்‌ சம்பந்தசமாகாமை யறிக. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ 2ம்பொறிகள்‌ சத்துவ ஞானத்தை மறைக்குமோ 
விளச்குமோ என்பது 2பப்பாடு, விளச்குமென்பத பிறர்பச்சம்‌ என 


அறிக, 


கு 


௪௧௪ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) தானே அறியும்‌ இயல்பின்றி.! பிறி 
சொன்று அறிவிக்க அறியும்‌ இயல்பினையுடைய உயிர்சள்‌ 2ம்பொறிகளால்‌ 
மயச்கத்சை அடைந்து அதனால்‌ சமது சொருபச்சை அறியா எ-று. 

மேற்கோளில்‌ யணர்வு என்றது இயுணர்வைச்‌ செய்யும்‌ 2ம்பொறி 
சூக்சாசலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


2ம்பொறிகள்‌ தத்துவஞான ததை விளக்காக 
மஜைச்கும்‌ என்பசற்குக்‌ காட்டும்‌ 


ஏ அ, 


அவைதரம்‌ பளிங்கிலிட்ட வன்னம்போற்‌ காட்டிற்றைக்‌ 
காட்டி நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை. 


௭-து ஏது எ-னின்‌. அறிவை விளக்குங்‌ கருவியான்மயக்கம்‌ 
ன்‌ 27 2 ்‌ 2 ்‌ 
நிகழுமாறு யாங்கன மென்வாசை கோக்க மேற்கோளைச்‌ சாதித்த 
அுதலிற், 


(இ-ள்‌.) படிக த்தின்‌ வைத்த பலவேறு வகைப்பட்ட நிறங்கள்‌ 
அப்படிக ஒளியைக்‌ இழ்ப்ப?த்துத்தக்‌ தம்மியல்பினையே விளக்கி 
ன்‌ 


கிற்குமாறுபால, அவ்வைம்‌ பொறிகடாம்‌ ஆன்ம சொருபத்தைக்‌ 


சிழ்ப்படுத இத்‌ தம்மாற்‌ சாட்டப்பட்ட தத்தம்விடயமாததிரையே 
அவ்வான்மாவுக்குக்‌ காட்டி நிற்பன வாகலான்‌ “இனி இவ்வான்மாக்‌ 
கள்‌ லீயுணர்வுசளான்‌ மயங்கித்‌ தம்மையுணசா” வெனமேற்‌ கொண் 
டது எ-று: 


விடயங்களுள்ளும்‌ அவ்வவ்விடய மாத்திரையே அவ்வவ்‌ விந்‌ 
திரியங்‌ காட்டவல்லு மென்பார்‌ சாட்டிற்றை என ஒன்றறிசொல்‌ 
லாத்‌ கூறினர்‌. 

விளக்கம்‌. 

இரச எது என்னசொல்லிற்றோ வெணின்‌, ஐம்பொறிகள்‌ ஆன்மா 
விற்கு அறிவை விளக்குல்‌ கருவியாய்‌ இருக்கவும்‌, அந்த ம்பொறிகளால்‌ 
மயக்கம்‌ நிசழுமென்று மேற்சோள்‌ கூறியது எவ்வாறு கூடு மென்பாரை 
சோக்‌, ம்பொறிசள்‌ அறிவை விளச்குமாயினும்‌, அ௮வ்விளச்சம்‌ விடய 
விளச்சமேயன்றி ஆன்மாவின்‌ உண்மை விளச்சம்‌ அன்று எனவும்‌, அவ்விட 
யவினக்சமும்‌ ஒவ்வொரு இக்திரியச்சால்‌ ஒவ்வொரு விடயம்‌ விளங்குமென 
வல்‌ கூறி 2ம்பொறிகனால்‌ மயக்‌இச்‌ தம்மை யணராவென்னும்‌ மேற்கோளை 
வலியறத்திய லாரும்‌. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௧௫ 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) படிகத்தினிடத்துப்பதிந்த பலவே வகைப்‌ 
பட்ட நிறங்கள்‌ அப்படிக ஒஸியைச்‌$ழ்ப்படுச்திச்‌ தத்தம்‌ நிறங்சளையே 
காட்டி நிற்குமாதுபோல, ஆன்மாவிணிடத்துக்‌ கருவியாய்‌ இருக்கும்‌ 
ூம்பொறிகள்‌ அவ்வான்மசொரூபத்தைக்‌ இழ்ப்படுத்தி எந்த எந்த இந்திறி 
யம்‌ எந்த எந்த விடயத்தை விளக்கக்கூடுமோ அந்த அந்த இந்திரியம்‌ அந்த 
அந்த விடயச்சையே அவ்வான்மாவுக்குக்‌ காட்டி நிற்பனவாம்‌. ஆசலால்‌ 
இனி இவ்வான்மாக்கள்‌ யூுணர்வுகளான்‌ மயங்‌இத்‌ தம்மையுணராவென்‌ 
மேற்கோள்‌ கூறியது ௪-து. 


விடயங்களுள்ளும்‌ எல்லாவீடயங்களையும்‌ எல்லா இந்திரியங்களும்‌ 
காட்டமாட்டா. ஒவ்வொரு இந்திரியமும்‌ அதற்குரிய ஓவ்வொரு விடயத்‌ 
தையே காட்டும்‌. அதாவது கண்‌ உருவத்சையே காட்டும்‌; ஓசை முதலிய 
வற்றைக்‌ காட்டாது. இவ்வாறே பிற இந்திரியங்களுமாம்‌. ஆசலால்‌ ஒரு 
இந்திரியம்‌ ஒரு விடயச்சையே காட்டுமென்பதை அறிவிக்கவேண்டி ஏது 
வில்‌ காட்டிற்றை என ஒருமை வாசகத்தாற்‌ கூறினார்‌. கூறவே ஒன்று 
அறிக்தது ஓன்று அறியாதாயும்‌ ஆன்மாவின்‌ இயல்பை மயக்கி விடயக்‌ 
காட்சிக்கே ஏதுவாயும்‌ உள்ள ம்பொறிகளால்‌ ஆன்மாவிணி.பல்பு விளங்கு 
மாறில்லை யாசலால்‌ ஆன்மசொரூபத்தை யுணர்த்‌இதற்குக்‌' குருவேண்டு 
மென மேலையதிகரணத்சை வலியுற த்தியவாறு அறிக. ்‌ 

இந்த ஏது, ஐம்பொறிகள்‌ தத்துவஞானத்தை விளக்கும்‌ என்பாரை 
மழுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிபாயிந்று. 

8ம்பொறிகளோடு கூடியன" சீதம்‌ ஞானத்தை யடைதற்கு உபாயங்கூறி 
ஐம்பொறிகள்‌ தத்தவஞானத்தை விளச்காது மறைக்கும்‌ 
என்பதை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌. 


பன்னிறங்‌ காட்டூம்‌ படிகம்போ லிந்திரியந்‌ 

தன்னிறமே காட்டூர்‌ தகைநினைந்து--பன்னிறத்துப்‌ [டான்‌ 

போய்ப்புலனை வேறுணர்ந்து போய்போய்யா மெய்கண்‌ 

மேய்ப்போருட்குத்‌ தைவமாம்‌ வேறு. 

சிற்றுரை: 

எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ காட்டிற்றையே காட்டிமிற்கு 
மாயின்‌ அவ்விந்திரியங்கள்‌ உள்வழித்‌ தம்முதல்‌ குருவுமா யுணர்த 
இனும்‌ உணர்தல்‌  செல்லாதுபோலுமென்பாசை நொக்கி உணர்‌ 
தற்குபாயங்‌ கூறி அதனை வலியுஅத்துதனுதலித் அ, 


௫௧௭௬ சவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


(இ-ள்‌.) பல்‌ நிறம்‌ காட்டும்‌ படிகம்‌ போல்‌ இந்திரியம்‌ தன்‌ 
னிறமேகா ட்டும்‌ தகைநினைமக்‌ த-(தன்னாற சாசப்பட்ட) பன்னிறங்‌ 
களினியல்பே தன்‌ மாட்டுக்‌ காட்டி நிற்கும்‌ (பொத வியல்புடைய) 
படிகம்போலத்‌ (தன்னாற்‌ சாரப்பட்ட) இந்திரியங்களி னியல்பை 
யே (சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்த்‌) தன்மாட்டு விளக்கி நிற்குந்தன த 
பொ துவியல்பை (முன்னர்ச்‌) இந்தித்தறிக்து கொண்டு (பின்பு) 
பல்கிறத்தப்‌ பொய்ப்புலனை வேறு உணர்ந்து-(அந்கிறங்கள்‌ படி 
கத்துக்கு வேழென்‌ றறியுமாஅபோலப்‌, பலவகை இயல்புடைய 
பொ அவியல்பைச்‌ செய்யும்‌ பொறிகளைத்‌ (தன்னின்‌) வேறெனத்‌ 
தெளிர்த-— பொய்‌ பொய்யா மெய்‌ கண்டான்‌-—(அவற்றானாய) 
அப்பொ தவியல்பு பொய்யா யொழியுமாறு (தன இ)சிறப்பியல்பை 
உணர்ந்தானாயின்‌,- வேறு மெய்ப்‌ பொருட்குத்‌ தைவம்‌ ஆம்‌ 
(அவ்வசத்தாயெ பொ றிகளுக்கு) வேறாகிய (சிவசத்தின இயல்பு 
தன்மாட்டு விளங்கச்செய்யு மாகலின்‌) அச்சிவ௪சத்துக்‌ சடிமை 
யாம்‌ எ-று. 

ஈண்டுப்‌ பொய்‌ மெய்யெனப்பட்டன அப்பொருளவா தல்‌ 
மேலே காட்டினாம்‌. தைவமென்பத தேவனதுடைமை யென்னும்‌ 
பொருட்டாய வடமொழிப்‌ பகுபதம்‌. இதனானே கருவிகளுள்‌ 
வழிக்‌ கரட்டிற்றைக்‌ காட்டி நிற்றலின்‌ அறிதல்‌ செல்லா ௮, அவை 
ீற்யெவழிக்‌ கேவலமாய்‌ முடி யுமாதலிற்‌ றன்னுண்மை யறியுமாறு 
யாங்ஙன மென்னும்‌ கடாவை யாசித்து அவையுள்வழியே 
கன்னுண்மை யறிதற்‌ குபாயங்‌ கூறி இதுபற்றி அவை காட்டிற்‌ 
றைக்‌ காட்டி மிற்றற்‌ கழுக்கல்லை யென வலியுறுத்த வாறாமென்க, 
மெய்ப்‌ பொருட்குத்‌ தைவமாமென்றதனால்‌ வருகின்ற அதிகரண 
தீதிற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தவாறு. 

விளக்கம்‌. 

இல்ல தாரணம்‌ என்னசொல்விற்றே வெனின்‌, ஏதுவிற்‌ கூறியவாறு 
ஐம்பொறிகள்‌ தத்தம்‌ விடய, ச்தையே ஆன்மாச்களுக்குக்‌ காட்டி நிற்குமா 
யின்‌, அ௮ல்விந்திரியங்கள்‌ உள்ள விடத்து முசலஇகரணத்திற்‌ கூறியவாறு 
தமது முதல்‌ குருவாய்‌ வந்துணர்த்தினும்‌ சன்னுண்மை உணர்சல்‌ கூடாது 
போலும்‌ என்பாரை நோக்கி, அவ்விக்திரியல்கள்‌ உள்ளவிடத்தும்‌ தன்னுண்‌ 
மையுணர்தற்கு உபாயங்‌ கூறி ஏதுவை வலியுறுத்தியவாமாம்‌. 

(பொ-ரை. ) பளிங்குக்‌ கல்வினிடத்துப்‌ பொருந்திய பலநிறங்களின்‌ 
தன்மையையே அப்பளிக்குக்கல்‌ சன்னிடத்துக்‌ காட்டிகிற்கும்‌. நிறங்களின்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ ௮தி. ௪௧௪ 


சன்மை பளிங்கினிடத்தில்‌ விளங்குவது பளிங்குக்குப்‌ பொது வியல்பு. 
இப்பொது வியல்புடைய படிகம்போல ஆன்மாவினிடத்துப்‌ பொருந்திய 
இந்திறியங்களின்‌ தன்மையையே அவ்வான்மா தன்னிடத்தில்‌ விளக்கிகிற்‌ 
கும்‌. இவ்வாறு சார்ந்த இந்திரியத்‌ தின்‌ வண்ணமாய்‌ நிற்றல்‌ ஆன்மாவுக்குப்‌ 
பொதுவியல்பு. இப்பொது வியல்பை முன்னர்ச்‌சிந்தித்‌ து அறிர்துகொண்டு 
பின்னர்ப்‌ பளிங்னிடத்திற்‌ றோன்‌ றிய அந்நிறங்கள்‌ பளிங்குக்கு வேறென்‌ 
று அறியுமாறபோல, பலவேறுவகையான தன்மையுடைய அப்பொது 
வியல்பை யுண்டுபண்ணும்‌ இந்திரியங்களை அவ்வான்மாத்‌ தன்னின்வேறெ 
னத்‌ தெளிந்து அந்த இந்திரியங்களினா லுண்டாகிய அப்பொது இயல்பு 
பொய்யா யொழியுமாறு தனது சிறப்பியல்பை உணர்ந்தானாயின்‌, அவ்வு 
ணர்ச்சி, பொதுவியல்பை யுண்டு பண்ணும்‌ அசத்தாகிய அந்த இந்திரியங்‌ 
களுக்குவேறா ய இவசத்தினியல்பு தன்னிடத்து விளங்கச்‌ செய்யும்‌. அவ்‌ 
வாறு விளங்குதலால்‌ ஆன்மா அச்‌வெமாதிய சத்துக்கு அடிமையாம்‌ எ-று. 


(க-ரை.) படிகத்திற்‌ காணப்படும்‌ நிறங்களின்‌ தன்மையைப்‌ படிகத்‌ 
இற்கு வேறென்று அறிவதுபோல, ஆன்மாவிற்‌ காணப்படும்‌ இந்திரியங்‌ 
களின்‌ தன்மையை ஆன்மாவுக்கு வேறென்று அறியின்‌, அவ்வான்மாவினி 
டத்துச்‌ வெமாந்சன்மை விளங்கப்‌ பெற்று அதனால்‌ ௮ல்வான்மா சிவத்‌ 
துக்கு அடிமையாகும்‌ என்பதாம்‌ 


வெமாந்தன்மை விளங்கப்பெற்ற சறப்பியல்பை அடிமையென்று 
கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, அடிமையாவது அடியவனாந்தன்மை. 
அதாவது தனக்கென ஒருசெயலுமின்‌ றிக்‌ கருத்தாவின்‌ அருள்வழி அட 
ங்கிநிற்றல்‌. ஆன்மாவானது கருவிகளைக்‌ கழித்தபின்னர்க்‌ கழிக்கப்படா 
மல்‌ என்றம்‌ உடனாய்‌ நிற்கும்‌ வெத்துடன்‌ கலந்து நிற்குங்காலத்தும்‌, சிவம்‌ 
வியாபகமாயும்‌, தான்‌ அச்சிவத்துள்‌ வியாப்பியமாய்‌ அ௮டங்கியும்‌ நின்று 
இவனருள்ளால்‌ சிவானம்சத்தை அனுபவிக்குமாதலால்‌ அச்சிறப்பியல்பை 
அடிமைத்திறமென்று கூறியதென அறிக. இதனைத்‌ திருக்குறள்‌ மெய்யு 
ணர்தல்‌ அதிகாரத்தில்‌ ““சார்புணர்க்து சார்புகெட?? என்ற திறாக்குறளில்‌ 
சார்புணர்ந்து என்பது சிவம்‌ என்றும்‌ உடனாய்நிற்கும்‌ என்பதனையும்‌, சார்பு 
கெட என்பது கருவி முதலியன செயற்கையால்‌ வந்தனவென்பதனையும்‌ 
வலியுறுத்திச்‌ சார்புணர்ந்து என்ற அதனால்‌ சாரப்படும்பொருளாகிய சிவத்‌ 
துக்குச்‌ சாரும்பொருளாகிய உயிர்‌ அடிமை என்பதனையும்‌ வலியுறுத்து த 
லானும்‌ அறிக, 


இவ்‌ வுண்மையறியா த ஏகான்மவாதிகள்‌, “பதியாக யுறைபவனே 

மாயையெனும்‌ பாசத்தாற்‌ பசுக்சளாகி?? என்னும்‌ இலிங்கபுராண முதலிய 

வற்றை எடுத்துக்காட்டிச்‌ நிவனே மாயையோடுகூடிச்‌ சீவனாயிற்று; மாயை 

£ீத்யெபின்‌ வெமாயிரார்தது; இவ்வளவே யன்றி முத்தியினும்‌ வெத்துக்கு 
௫௩ 


௧௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உயிர்‌ ௮டிமையென்றல்‌ பொருந்தாதென்பர்‌. இவர்கொள்கையை மேல்‌ 
ஆண்டாண்டு எடுத்துக்கூறி மற த்திருக்சன்‌ றமையால்‌ அவற்றை மிட்டுங்‌ 
கூறாது இலிங்சபுராணக்‌ கரு ச்சைமட்டும்‌ விளக்குதும்‌. அ தவருமாது:-- 
பதியாக யென்றசனால்‌ ஆூ யென்னும்‌ ஆச்சம்‌ பதிச்சன்மை முன்னில்லா 
மையைக்‌ குறித்தநின்றது. குறிக்கவே, பதியைச்‌ சார்க்ததனால்‌ பதியாக 
யென்பது விளங்கும்‌. அவ்வாறாயின்‌ இர்நூலில்‌ (அவனே தானேயாய்‌? 
என்றவிடச்தும்‌, “அவனே தானே யாகிய? என்றவிடத்தும்‌ அதி யென்பது 
ஆக்கம்‌ குறித்சசோ எனின்‌, அன்று. மற்றென்னையோ எனின்‌, நின்ற 
இயல்பு குறித்சவாறாமென்ச. எசனாலெனின்‌, ஆயெ அந்நெறி என்பத 
ஞனும்‌, ஆய்கிற்கும்‌ என்பசனானும்‌ என்க. அவ்வாறே பதியாகி என்ற 
சற்குங்‌ கொள்ளலாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. எசனாலெனின்‌, உறைபவ 
னே என வருங்காலச்சாற்‌ கூறு சலாலென்க. அன்றியும்‌, நிறைபவனே 
என்றாவது ஒளிர்பவனே என்றாவது கூறாது உறைபவனே என்றதனால்‌ 
பதியானவிடத்‌தம்‌ ௮டிமையென்பத இனிது விளங்கக்‌ இடக்சது. இவ்வா 
றன்றி இன்னும்‌ ஒருபொருளுங்‌ கூறலாம்‌. அதுவருமாறு:--அகாதி பெத்‌ 
தத்தும்‌ உயிர்‌ பதியோடு பிரிப்பின்றி நிற்றலே உணர்ச்சவேண்டிப்‌ பதி 
யாகி யுறைபவன்‌ என்றும்‌, அவ்வாறு பிரிப்பின்றி தின்றும்‌, சார்ந்ததன்‌ 
வண்ணமாக்‌ சன்மையினையுடைய உயிர்கள்‌ பதியின்‌ சன்மையைப்பெற்று 
இன்புறாது பசுச்சளாய்ச்‌ அன்புறதற்குக்‌ காரணம்‌ உணர்த்தவேண்டி மா 
யையெனும்‌ பாசச்தாற்‌ பசுக்சளாஇ யென்றங்‌ கூறினார்‌ என்பதாம்‌. உறை 
பவன்‌ என ஒருமை வாசகத்தானும்‌ பசுசக்சளெனப்‌ பன்மை வாசகத்தானுங்‌ 
கூறிய சருச்சென்னையெனின்‌, கருவிகளோடு கூடிய பெச்சச்தில்‌ உயிர்‌ 
கள்‌ வேறுவேறாய்‌ விளக்குமாறபோல, முத்தியில்‌ வேதுவேறோய்‌ : விளங்கு 
மாறில்லை யாதலானும்‌, அநாதிபெத்தத்தும்‌ அவ்வாறேயா தலானும்‌ என்க. 
அகவே, இத்தாந்த சாத்திரக்களூம்‌ திருமுறைகளும்‌ ஏனைய புராணங்‌ 
சளும்‌ எகான்மவாதத்தைச்‌ சண்டித்து ஒதுக்குமென்பது நன்கு செளிந்து. 
கொள்க. 


இவ்வெண்பாவில்‌ பொய்‌ யென்பது பொதுவியல்பையும்‌ மெய்யென்‌ 
பது இறெப்பியல்பையுங்குறித்து கின்றன. பொய்மெய்யென்பதற்கு இவ 
வானு பொருள்‌ கூறலாமென்பது மேல்‌ ஏழாஞ்‌ சூத்திரச்து. மூசலதிசரண 
தீது எதுவில்‌ சாட்டப்பட்டிருச்சின்‌ றத. 


சைலமென்பது வடமொழிப்‌ பகுபதம்‌. இது சேவனது உடைமை 
என்னும்‌ பொருளில்‌ வெத்துக்கு அடிமை என்றசைக்‌ குறித்துநின்றது. 
அடிமையும்‌ உடைமையும்‌ என உடைமை இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ 
அடிமை உயிரையும்‌ உடைமை பாசத்தனையும்‌ குறிக்கு மாயினும்‌ இவ்‌ 
விடத்தில்‌ உயிரை உடைமைப்பொருளில்‌ சேவனது உடைமை யென்றது 
பொதுவாக இரண்டும்‌ உடைமை மென்பது பற்றியென்ச. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௧௯ 


இவ்வெண்பாவினால்‌ கருவிகள்‌ உள்ளவிடச்‌ த ௮க்கருவிசள்‌ விடயத்‌ 
தைக்‌ காட்டி நிற்றலின்‌ குருவாய்‌ வந்துணர்த்தினும்‌ உண்மை ஞானத்தை 
அறிய முடியாது; . சருவிசள்‌ 8ீங்கெவிடத்துக்‌ கேவல அவத்தை வந்து 
கூடும்‌; ஆதலால்‌ சன்னுண்மையாகிய உண்மை ஞானத்தை அறிவசெவ்‌ 
வாறு என்னும்‌ சங்கைக்கு அக்கருவிகள்‌ உள்ளவிடத்தே அவற்றின்‌ இயல்‌ 
பைப்‌ பொதுவியல்‌ பென்று கண்டுகழிக்கும்‌ உபாயத்தால்‌ இறப்பியல்பா 
இய உண்மையை அறியலாமென்று அறிதற்கு உபாயங்கூறி இவ்வுபாயத்‌ 
தால்‌ அவ்விந்திரியங்கள்‌ காட்டிற்றைக்‌ காட்டி நிற்றற்கு இழுக்கல்லையென 
ஏதுவை வறியுறுத்தியவாறு அதிக... 


i மெய்ப்பொருட்குத்‌ தைவமாம்‌ என்று. கூறிய இதனால்‌ முதல்வனது 
போதத்தை அணையுமென்ற நான்காம்‌ அதிகரணத்துக்குத்‌ தோற்றவாய்‌ 
செய்சவாரறாயிற்று. 

மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌. 


CNL ALS 


சருவிகள்‌ நீங்னெவிடத்க! உயிர்‌ முதல்வன்‌ திருவடியை 
ப கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌. 

இனி இவ்வான்மாத்‌ தன்னை இந்திரியத்தின்‌ வேறாவான்‌ 
காணவே தமதுமுதல்‌ சீபாதத்தை யணையுமேன்றது. 
சிற்றுரை, 

எ-து பே-ள்‌ எ-னின்‌, பொய்ப்புலனை வேறுணர்ந்து பொய்‌ 
(பொய்யா மெய்கண்டார்க்கு ௮துவே அமையும்‌; கருவிகள்‌ நீங்கிய 
வழிச்‌ செய்யக்‌ கடவதொரு முயற்சி கூடாமையின்‌ ஆண்டுமெய்ப்‌ 
பொருட்குத்‌ தைவமா தல்‌ பெறப்படாதெனப்‌ பேதவாத சைவர்‌ 

முதலியோர்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ நான்‌ 

்‌ சாங்கூற்றைக்‌ சண்ணழித்‌ அரைத்து மேற்கோடனுதலித் று. 

இ-ள்‌, வெ-டை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 

(இ-ள்‌) இவ்வான்‌மா-—8யுணர்வுகளான்‌ மயங்கித்‌ தன்னையுண 
ராதெனப்பட்ட ஆன்மா,--தன்னை--சித்தாய்‌ வியாபகமாயெ தன்‌ 
னியல்பை- இர்திரியத்‌ இன்‌--சடமாய்‌ ஏகதேசமாகிய இர்திரியத்‌ 


௫௨௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தின்‌--வேறாவான்‌ காணவே--வேறாக உணரும்‌ வியாபக உணர்‌ 
விற்கு இக்திரியத்தான்‌ ஆசக்கடவ தொன்றின்மையின்‌ சற்குரவ 
னல்‌ அவ்வாஅணரவே,- தமது முதல்‌ சீபாதத்தை- பிறிது கார 
ணம்‌ வேண்டா அ தனக்காதார மாகிய முதல்வனது தருவடியினை,- 
அணையும்‌ என்றது தலைப்படும்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


இந்திரியத்தின்‌ வேறாயவழிக்‌ கேவலத்தை யணைதலும்‌ உண்‌ 
மையின்‌ அதனை நீக்குதற்‌ பொருட்டு வேறாக வென்றெழியா அ 
வேறாவான்‌ காணவென்றார்‌. காண்டலே அதற்கமையுமென்றலின்‌ 
ஏகாரம்‌ தோற்றத்தின்கண்‌ வந்தன. 


விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ “விட்டன்ணிய மின்மையின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே? 
என்ற சூத்திரத்தின்‌ கான்சாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கொண்‌ 
டசாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லித்றோ வெனின்‌, மூன்றாம்‌ ௮ திசா 
ணத்த வெண்பாவிற்‌ கூறியபடி பொதுவியல்பை உண்டுபண்ணும்‌ இந்திரி 
யங்களைத்‌ தன்ணின்‌ வேறென அறிந்து அவ்விந்திரியங்களினா லுண்டாகய 
பொதுவியல்பு பொய்யாய்‌ ஓழியுமாறு சனத இெப்பியல்பாயெ மெய்யைச்‌ 
சண்டவர்க்கு அவ்வாறு காண்டலே போதும்‌; இக்திரியங்களாகிய கருவிகள்‌ 
நீக்கன விடத்து ஒரு செயலும்‌ செய்யமுடியாது. ஆசலால்‌ இந்திரியங்‌ 
களை வேறென அறிந்து சனத சறப்பியல்‌பை அறிந்த விடத்தில்‌ செயலில்‌ 
லாத அந்த நிலையில்‌ மெய்ப்பொளுக்கு அடிமையாதல்‌ கூடாது என்பர்‌ 
பேதவாத சைவர்‌ முதலியோர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்‌இத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
நான்கால்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து இந்திரியங்களைத்‌ தன்னின்வேறெ 
னச்சண்டு நீக்யெ விடத்துமெய்ப்‌ பொளுக்கு அடிமையாதல்‌ கூடும்‌ எனச்‌ 
கூறியவாறாம்‌. 

இலவ்வதிகரணத்தில்‌, இச்திரியல்களில்‌ நின்‌ றும்‌ மீங்னெவிடத்து முத 
ல்வனுச்கு அடிமையாதல்‌ உண்டோஇல்லையோஎன்பது யப்பாடு, இல்லை ' 
வென்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


(இம்‌ மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) 85 தவிச உணர்வைச்‌ செய்யும்‌ இக்‌ 
தஇிரியங்களால்‌ மயகஇத்‌ சன்னை யுணராதென மூன்றாம்‌ அதிகரணத்துத்‌ 
கூறப்பட்ட ஆன்மா, அறிவாயும்‌ வியாபகமாயும்‌ உள்ள சனத றப்பியல்பை, 
அதிவில்லா கதம்‌ ஏகசேசமாயுமுள்ள இந்திரியத்திற்கு வேறென உணரின்‌, 
அல்லியாபக உணர்விற்கு, வேறெனச்‌ சழித்ச இந்திறியச்சால்‌ ஆசச்‌ கூடி 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௨௧ 


யது ஒன்றுமில்லை. ஆசலால்‌ சற்குருவால்‌ தன்னை இந்திரியங்களின்‌ வே 
றென உணரவே வேறுகாரணம்‌ வேண்டாது வேறென உணர்ந்த அக்கா 
மணசத்தினாலேயே தனக்கு ஆதாரமாகிய முதல்வனது இருவடியை அணை 
யும்‌ எ-று. 

இந்திரியத்தின்‌ வேறாகவே முதல்வனது போதத்தை யணையுமென்று 
கூறியிரு$ சாலே போதியதாசவும்‌, வேறாவான்‌ காணவே யென்று கூறிய 
தென்னை யெனின்‌, இந்திரியத்தின்‌ வேறான விடத்துத்‌ தன்னைக்காணுத 
வில்லாத தறியாதிதமாகிய கேவல அவத்தை வந்து பொருந்து மாதலால்‌, 
அதனை நீச்குதற்‌ பொருட்டு இந்திரியத்தின்‌ வேறாகத்‌ தன்னைக்‌ காண்ட 
லென்னும்‌ பொருள்தரற்கென்றுணர்க. வேறாகத்‌ தன்னைக்காணும்‌ நிலை 
யில்‌ ஒன்றுங்‌ காணாததுரியா தீ தம்‌ பொருந்‌ தமாறில்லை எனஅறிக. 

காணவே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ தன்னை வேறாகக்‌ காண்டலே :கார 
ணமாய்‌ யாதானு மொன்றைப்பற்றி நிற்றலே இயல்பாக உடைய உயிர்‌ 
முதல்வனது திருவடியை யணையுமென்ற உறுதியைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ 
தேற்றம்‌. 

கருவிகள்‌ நீங்னெவிடத்த! முதல்வன்‌ திருவடியை உயிர்‌ அணையும்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
வது, 
ஊசல்‌ கயிறற்றாற்‌ றாய்‌தரையேயாக்‌ துணையான்‌. 
சிற்றுரை, 

எ-ுஏது௪-னின்‌, அவ்வாறு சாண்டலே சீபோதத்தை அணை 

தற்குச்சாலு மென்பது யாங்கன மென்பாசை நோக்க உவமையின்‌ 


வைத்துக்‌ காட்டி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 
த்துக்‌ காட்டி ்‌ சாதித்த 


(இ-ள்‌.) ஒருவன்‌ ஏறியிருந்தாடுதற்கு ஆதாரமான ஊசல்‌ கயி 
றநற்றதாயின்‌ அவனுக்கு உற்றுழி உதவுந்தாய்‌ போல ஆண்டுத்தார 
கமாவது நிலனே யன்றிப்‌ பிறிதில்லை யென்னு மொப்புமையான்‌ 
“இனி இவ்வான்மாத்‌ தன்னை இந்திரியத்‌ தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே 
தமது முதல்‌ சீபாதத்தை யணையு'மென மேற்கொண்டது எ-று, - 


வியாபகப்‌ பொருட்குக்‌ காட்சி விசேடமே நீக்கமாகலின்‌ 
அறுதல்‌ அதற்கு உவமையாயிற்று. 


௪௨௨. சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


விளக்கம்‌. 


இக்சஎது என்ன சொல்லித்றோ எனின்‌, மேற்கூறியவாறு தன்னை 
இக்திரியத்தின்‌ வேறாகக்‌ காண்டலே முதல்வனது திருவடியை அடைதற்‌ 
குப்போதும்‌ என்பது எவ்வாறு என்பர்‌ பேசவாதசைவர்‌. அவரை நோக்கி 
உலமையினால்‌ வேருசக்சாண்டலே போதுமெனக்‌ காட்டி மேற்கோளை வவி 
யுறுத்திய வாராம்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) ஒருவன்‌ ஏறியிருந்து ஆடுதற்கு ஆதாரமான 
ஊசல்‌ சயிது: ஏற்றபொழுது தன்பமுற்ற விடத்துத்‌ தாங்கும்‌ சாய்போல 
ஊசலில்‌ இருக்சவனுக்குச்‌ சாரசமாவது தரையேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. அத 
போல, இந்திரியத்தின்‌ வேறாகத்‌ தன்னைக்காணவே, கண்ட அவ்வான்மா 
வுக்குத்‌ தாரகமாவது முதல்வன்‌ திருவடியே யன்றிப்‌ பிறிதில்லையாசலால்‌, 
“இணி இவ்வான்மாத்‌ தன்னை இந்திரியத்‌தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே தமது 
முதில்‌ போதத்தை யணையும்‌? என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 

ஆன்மா வியாபகப்‌ பொருளாதலால்‌ ஒருபொருளையும்‌ நீக்கமுடியாத. 
இர்திரியங்களின்‌ பற்று ௮ஐதலாகெய ௮ தனால்‌ சன்னை வேறென்று காணும்‌ 
சாட்சியின்‌ விசேடமே இந்திரியத்தின்‌ நீக்கமாகும்‌. ஆதலால்‌ ஊசல்‌ கயிறறு 
தல்‌ இந்திரியத்தை வேறாகக்காணும்‌ பற்று அதறுதலுக்கு உவமையாயிற்று. 

இந்த எது இக்திரியங்களில்‌ நின்று நீங்க விடத்து முதல்வனுக்கு 
அடிமையாதல்‌ இல்லையென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணி 
பாயிற்று, 

கழுவிசள்‌ நீங்னெவிடத்து முதல்வன்‌ திருவடியை உயிர்‌ ௮டையுமென்ப 

ற்கும்‌ சருவிகனிடதச்க! மீண்டு வாராத என்பதற்குங்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


சிறைசெய்ய நின்ற சேழும்புனலி னுள்ளஞ்‌ 
சிறைசெய்‌ புலனுணர்விற்‌ நீர்க்து--சிறைவிட்‌ 
டலைகடலிற்‌ சேன்றடங்கு மாறுபோன்‌ மீளா 
“துலைவிலான்‌ பாதத்தை யுற்ற. 


சிற்றுரை. 


சாது உ-ம்‌ எ-ணனின்‌, கருவிகணீல்னெவழி வேறுகில்லாத 
சிவத்தைக்‌ தலைப்படுமாயின்‌ அவ்வுயிர்க்குல்‌, கருவிகணீங்கிக்‌ கேவ 
லத்தைத்‌ தலைப்பட்ட உயிர்க்குப்‌ போல மீட்யெண்டு போலு 
மென்பாரை கோச்சி ௮ஃதின்றாமாறுகூறி மேலதனை வலியுறுத்‌ இத 
ணதலி ற. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அ தி. ௫௨௩ 


(இ-ள்‌.) சிறை செய்ய நின்ற செழும்புனலின்‌ உள்ளம்‌-- (ஒர 
வன்‌ அணையை உயர்த்தக்‌ கட்டித்‌) தடைசெய்ய (ஆண்டுத்‌ தடை 
யுண்டு) சதேங்கிரின்ற ஆற்றுநீர்போலக்‌ (கருவிகளானாய பாசஞானர்‌ 
தனது வியாபகத்தை த்‌ தடைசெய்ய அதன்கண்‌ ஏகதேசமா யட 
ங்கித்‌ தடையுண்டு நின்ற) உயிர்‌,--சிறைவிட்டு அலைகடலின்சென்‌ 
ஹு அடங்கும்‌ ஆறு போல்‌--அவ்வணை முறிந்து தடைதீர்ந்தவழி 
(இடையீடின்‌ திக்‌) சடலின்கண்‌ (மூடுகிச்‌) சென்று (அர்நீரேயாய்‌) 
அதனுளடம்கி மறித்துவாராத ஆற்றநீர்போல;,-சிழைசெய்‌ புலன்‌ 
உணர்வில்‌ தீர்ந்த--(கருவிகளானாப) பாசஞானத்‌ தகடையினின்று 
நீங்யெவழி,--உலைவுஇல்‌ ௮ரன்பா தத்தை உற்று மீளானு--தனக்‌ 
குக்‌ கேடில்லாத நிவபிரான அ திருவடியைத்‌ தலைக்கூடி. (அத்‌ திருவடி. 
நிறைவேயாய்‌ அதன்க ணடங்கிப்‌ பின்பு) மீளூதல்‌ செய்யா த எ-று 


இறைசெய்ய நின்ற செழும்புனலின்‌ உள்ளம்‌ என்றது தொ 
கை உவமம்‌, இன்‌ உவம உருபு. தேக்கத்தின்‌ மிகுதி உணர்த்து 
வார்‌ செழும்புனலென்றார்‌. மல சத்திக்குக்‌ கேடண்மையின்‌ அத 
னைத்‌ தலைப்பட்ட உயிர்க்குக்‌ கருவிகளின்‌ மீட்கெடும்‌; வெசத்‌ இச்‌ 
கு ௮ஃதின்மையின்‌ அதனைத்‌ தலைப்பட்ட உயிர்‌ அவ்வாறு மீளா 
துற்கோ ரியைபில்லை என்பார்‌ உலைவிலான்‌ பாதமென விசேடித்‌ 
தார்‌. அடங்குமென்னும்‌ உவமவினை பொருளினும்‌, மீளாதென்‌ 
னும்‌ பொருள்வினை உவமையினுஞ்‌ சென்றியைந்தன. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) இறைசெய்ய நின்ற செழும்புனவீன்‌ உள்ளம்‌ சிறை 
விட்டு அலைகடவின்‌ சென்று அடக்கும்‌ ஆறுபோல்‌ சிறைசெய்‌ புலன்‌ 
உணர்வில்‌ ர்ந்து உலைவு இல்‌ அரன்‌ பாதத்தை உற்று மீளாது. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, ஏதுவிற்கூறியவாறு 
கருவிகள்‌ நீங்கனவிடத்து உயிர்‌ அக்கருவிகளின்‌ வேறாய்த்தனித்து நில்‌ 
லாது வெத்தைப்பொருந்தமாயின்‌, சுறாவிகள்‌ நீங்கெவிட தததி தரியா 
இிசமாகிய கேவலத்சைப்பொருந்திய உயிர்க்குப்‌ பின்னும்‌ கருவிகளோடு 
கூதெலாயெ சாக்கிரம்‌ வருசல்போல, கருவிகள்‌ நீங்கச்‌ வெத்தைப்‌ பொ 
முந்திய அவ்வுயீர்க்குப்‌ பின்னுங்‌ கருவிகளோடு கூதெலாயெ மீளுசல்‌ 
உண்டு என்பர்‌ பேசவாதசைவர்‌. அவரைநோக்கி உவமை முகத்தால்‌ 
மீளுசவில்லையெனக்‌ கூறி மேற்கோளை வலியுறு த்தியவாறாம்‌. 


(போ-ரை. ) ஒருவன்‌, ஆற்றினிடத்து அணையை உயர்த்திக்‌ கட்டி 
சீரைத்தடைசெய்ய அவ்வணையிற்‌ றடைப்பட்டுத்‌ சேங்கிரின்‌ ற அவ்லாற்று: 


௪௨௪ வெஞானபோதச்கற்அரைவிளக்கம்‌. 


கீர்போல, சருவிகளினாலுண்டாகிய பாசஞானம்‌, உயிராகிய சனத வியா 
பகத்தைத்‌ தடைசெய்ய அப்பாச ஞானத்தின்கண்‌ ஏகதேசமாய்‌ அடங்கத்‌ 
தடைப்பட்டு நின்ற அவ்வுயிர்‌, ஆத்றுநீசைத்‌ சடைசெய்த அந்த அணை 
முநிக்து சடைதீர்க்சவிடச்து அவ்வாந்று£ர்‌ யாதொரு தடையின்றிக்‌ 
சடலீனிடத்து வேகமாய்ச்‌ சென்று அக்கடல்நீரேயாய்க்‌ கடலுள்‌ அடங்க 
மிண்டு வாராசவாறுபோல, கருவிகளாலுண்டாகிய பாசஞானத்‌ தடையி 
னின்றும்‌ உயிர்நீங்யெவிடத்‌.த அவ்வுயிர்‌ கேடில்லாத சிவபிரானது திரு 
வடியைப்‌ பொருந்தி அத்திருவடி நிறைவேயாய்‌ அச்வெபிரான்௧கண்‌ அட 
க்‌ப்பின்பு கருவிகளிடத்து மீளுசல்‌ செய்யாது ௭-௮. 


(கசை.) அணைமுறிந்து கடல்நீரோடு சேர்ந்த ஆற்றுநீர்‌ ௮க்கடல்‌ 
கீரேயாய்‌ அக்கடவின்கண்‌ அடக்இத்திரும்ப ஆற்றுக்குவாராசவாறுபோல, 
கருவிகளாயெ தடையில்‌ நின்று நீக்கச்‌ வெபெருமான்‌ திருவடி அடைந்த 
உயிர்‌ அத்திருவடி நிறைலேயாய்‌ அச்‌சிவபெருமான்கண்‌ அடக்கித்‌ திரும்‌ 
பக்‌ கருவிளைவந்து பொருந்தாது என்பதாம்‌, 

இறை செய்யநின்‌ற செழும்புனவின்‌ உள்ளம்‌ என்றதில்‌, புனலுக்‌ 
கும்‌ உள்ளத்துக்கும்‌ பொதுத்‌ தர்மமாயெ தடைப்படுதல்‌ தொக்குநிற்றலால்‌ 
சொசையுவமம்‌ என்னும்‌ அலங்காரம்‌. அதனைவிரித்து தடைப்பட்டுகின்ற 
அற்றகீர்போலத்‌ சடைப்பட்டுகின்ற உயிர்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட அ. 


செழும்புனலின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌, போல என்னும்‌ பொருளில்‌ 
நிற்றலால்‌ உவமஉருபு. 

சடையீனால்‌ தேக்கத்தின்‌ மிகுதியை உணர்த்சவேண்டிச்‌ செழும்புன 
லென்றார்‌. 

அலைகடலிற்சென்று அடங்குமாறபோல அரன்பாததீதை யு ற்று 
மிளாது என்றலே போதியதாகவும்‌, உலைவில்‌ என்னும்‌ விசேடண த்தை 
௮ ன்பாதத்துக்கேத்றி உலைவில்‌ ௮ரன்பாசமென விசேடித்த கருத்தென்‌ 
ணையெனின்‌, கருவிகளில்‌ நின்‌ ஐம்‌ நீல்‌இச்‌ கேவலத்தைப்‌ பொருந்திய உயிர்‌ 
மிண்டுங்‌ சருவிகளைக்கூடுசல்‌ இனமும்‌ ௮ அபவமாகக்‌ கண்வெரவும்‌, ௮ தற்கு 
மாறாக ஆற்றுகீர்‌ உவமையால்‌ கருவிகளிடத்து மீளாது என்றல்‌ பொரும்‌ 
தாது; பொருளின்சண்‌ வந்த சங்கையை உவமைகூறித்‌ தீர்க்கலாம்‌; உவ 
மையின்கண்‌ வந்த சங்கையைப்‌ பிறிதொரு உவமைகூறி மறுத்தல்‌ தருக்க 
லழுவாம்‌. ஆதலால்‌, உவமையின்கண்‌ வந்த மீளுமென்னும்‌ சங்சையை 
தீ? மிளாசென்பதற்கு ஏதுக்‌ சாட்டவேண்டிப்‌ பொருளினிடத்‌ அள்ள 
உலைவில்‌ என்னும்‌ விசேடணத்தைக்‌ கூறி விசேடித்தார்‌. விசேடிக்கவே, 
உலைவில்லாமையால்‌ என்று எஏதுவை விரித்துக்கொண்டு, மலசத்திக்குக்‌ 
(ட உண்டு: ஆசலால்‌ அம்மலசத்தியோகேடிக்‌ கேவலத்தைப்‌ பொருந்‌ 
திய உலிர்‌ மலசத்தியின்‌ சேட்டினால்‌ திரும்பக்‌ கருவிகளின்‌ மிளும்‌; வெசத்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூக்திரம்‌.' ௪-ம்‌ அதி. ௪௨௫ 


இக்குக்‌ கேடின்மையால்‌ அச்வெசத்தியைக்‌ கூடிய உயிர்‌ அவ்வாறு கருவி 
களின்‌ மிளுவசற்கு “தர்‌ சம்பந்தமில்லை யென்பது பெறப்படும்‌. இவ்வாறு 
அறிவிக்கவேண்டி உலைவில்‌ அரன்பாதமென விசேடித்தாரென்க. 


திருவருளையே.இருவடியென உபசரித்துக்‌ கூறப்படுமாசவின்‌ திருவடி 
நிறைவேயாய்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட து. இக்கருதீதேபற்றி :அடியெனு 
மதுவும்‌ அருளெனுமதுவும்‌ அறிக்கிடில்‌ நிர்க்குண நிறைவு? என்றார்‌ தாயு 
மானசுவாமிகளும்‌. ன்‌ 

நீராய்‌ உவமைக்குக்கூ நிய அடங்கும்‌ என்னும்‌ வினை உயிராயெ 
பொருளில்‌ அரன்பாதத்தை உற்று என்பதனோடு பொருந்தித்‌ திருவடி 
யைக்கூடி அதன்கண்‌ அடங்கி எனவும்‌, உயிராக பொருளுக்குக்‌ கூறிய 
மீளாத என்னும்‌ வினை உவமையாஇய ஆற்றுகீறில்‌ அடங்கும்‌ என்பதனோடு 
கூடி அடங்கி மறித்து வாராது எனவும்‌ பொருள்‌ தந்து நின்றன. 

திருவடியை ௮டைந்த உயிர்‌ கருவிகளிடத்த மீளுதல்‌ 
குத்தமெனக்கூதி மீளரதென்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 


எவ்வுருவந்‌ தானேன்னி னேய்துவா ரில்லைதா 
ளிவ்வுருவின்‌ வேறே லிறையல்ல--னேவ்வுருவுங்‌ 
கண்போ லவயவங்கள்‌ காணாவக்‌ கண்ணில்லார்‌ 
கண்பேறே காணக்‌ கழல்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ௨--ம்‌ எ-னின்‌. மீளாதென்று விடுத்தல்‌ வேண்டாம்‌, 
எல்லாஞ்‌ சிவமா சுக்கண்டார்க்கு மீண்டாலென்‌ மீளாக்காலென்‌ 
னென்னும்‌ சிவாத்துவித சைவசை நோக்கி அஅ விடையாதற்கே 
லாமை கூறி மறித்தும்‌ மீளாமையை வலியு.றுத்துத னுதலிழ்‌.று, 

(இ-ள்‌.) எவ்வுருவுக்‌ தான்‌ என்னின்‌ தாள்‌ எய்‌ வார்‌ இல்லை- 
உயிருணர்வேயன்றிப்‌ புலனுணர்வுஞ்‌ சிவமேயாமாயின்‌ (விசேட 
மின்மையாற்‌ புலன்வழியொழுகுஞ்‌ சகல நிலையைக்‌ கைவிட்டுத்‌ 
திருவடியைத்‌ தலைக்கூட வேண்டாமையின்‌ ஓ முவரும்‌) அதனை 
யெய்‌.அவாரில்லையாய்‌ (முடிந்து “பாசத்தைப்‌ பசுக்கள்விட்டுப்‌ பதி 
யினையடைய முத்தி என்னும்‌ வேதாகமங்கள்‌ போலியாய்‌) முடி. 
யும்‌,-இவ்வுருவின்‌ வேறேல்‌ இதையல்லன்‌--(௮ பற்றி) முதல்வன்‌ 
புலனுணர்வோடியைபின்றி அதனின்‌ வேறாய்‌ நிற்பன்‌ என்னின்‌ 
(அப்புலனுணர்விற்கு அவனாலாகல்பாலதொன்றின்மையின்‌) அவன்‌ 

இ. 


௪௨௭௬ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அண்டைக்கறைவனல்லன்‌ எனப்பட்டு முதன்மைக்கிழுக்காய்‌ முடி 
மூம்‌ (மத்றென்னையோ அதனியல்பென்னின்‌),-—எவ்வுருவும்‌-—உயி 
நணர்வுபோலப்‌ புலனுணர்வுவ்‌ கலப்பினாற்‌ சிவமேயா மாயினும்‌ 
இரண்டுத்‌ தம்முள்‌ ஓப்பனவல்ல;- அவயவங்கள்‌ கண்போல்‌ காணா- 
(உயிர்‌ ஐம்பொறிகளினும்‌ ஒப்பகிற்பினும்‌) அவற்றுள்‌ மெய்வாய்‌ 
மூச்குச்‌ செவி நான்குங்‌ சுண்ணிக்திரியம்‌ ஒளியான்‌ அவ்வான்ம 
போதத்தோடு விரவிச்‌ சேய்மைக்‌ கண்ணதாகிய விடயத்தையும்‌ 
வீயாபித்தறியுமாறுபோல வியாபித் தறியமாட்டா வாய்த்‌ தம்மாட்ட 
வந்த விடயங்களை நின்றாங்கு கின்றியைக்‌ தறிதற்றன்மையவே 
யாம்‌,--அக்சழல்‌ அக்சண்‌ இல்லார்‌ கண்பேறே காண்‌--அ௮க்கண்ணி 
னது வெற்றிப்பாட்டைக்‌ கண்ணொளி இழக்தாசது கண்பேற்றின்‌ 
கட்‌ கண்டறிவாயாக எ-று, 


கண்ணும்‌ அவயவங்களும்‌ ஆகுபெயர்‌, கண்பேறே யென 
ஏழாவது தொகுத்து ஏகாரம்‌ விரித்தார்‌. சுழலணிவார்க்குள தாகிய 
வெற்றிப்பாட்டைக்‌ கழலென்றுபசரித்தார்‌, கழல்‌ காலணி மணி 
வடம்‌. ஈண்டு வெற்றியாவது ஏனை நான்‌ந்திரியங்களையும்‌ நோக்கி 
மேம்படுதல்‌, *கண்போ லவயவங்கள்‌ காணா வக்கண்ணில்லார்‌ கண்‌ 
பேறே காணக்‌ கழிலென்பது முதல்வன்‌ இரண்டினும்‌ ஒப்ப விரவி 
நிற்பினும்‌ உயிருணர்வுபோலப்‌ புலனுணர்வு வியாபக விளக்கமாத 
லின்றி ஏகதேச விளக்கமாம்‌; உயிருணர்விற்குளதாகிய அம்மேம்‌ 
பாடு அவ்வியாபக உணர்வை இழக்த பசுத்தவமுடையார்‌ மாட்‌ 
டறியப்‌ படா தாயிலும்‌ அவரது பசு,த்‌ அவம்‌ நீல்யெ சிவப்‌ பேற்றின்‌ 
கண்‌ அறியப்படுமென்பது தோன்ற நின்றமையின்‌ இஃ்கொட்‌ 
"டென்னு மலங்காசம்‌. சிவமாய வழியும்‌ புலனுணர்வு ஏகதேச 
விளக்கமாவதன்றி உயிருணர்வுபோல வியாபக விளக்கமா தலில்‌ 2) 
யெனவே, அதன்கண்‌ மீளுதலிழுக்‌ கென்பது பெறப்பட்டது, 
இதற்குப்‌ பிறரெல்லாம்‌ இயைபின்றி யுரைத்தார்‌. 

விளக்கம்‌, 

(கொண்டு கூட்டு) எல்வுருவும்‌ சான்‌ என்னின்‌ தாள்‌ எய்‌.துவார்‌ இல்லை 
இவ்வருவின்‌ வேறேல்‌ இறையல்லன்‌ எவ்வுருவும்‌ அவயவங்கள்‌ கண்போல்‌ 
சானா அச்சழல்‌ ௮ச்சண்‌ இல்லார்‌ சண்பேறே காண்‌, 

இல்வதாரணம்‌ என்னசொல்லித்றோ எனின்‌, வெபிரான்‌ திருவடியை 
அடைந்து எல்லாஞ்‌ வெமாய்க்சண்டவர்ச்குக்‌ கருவிகளைப்‌ பொருந்தின 
தால்‌ என்னகுற்றம்‌ உண்டாகும்‌; பொருந்தாமையால்‌ என்ன குணம்‌ உண்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௪-ம்‌ அதி. ௫௪௨௭ 


டாகும்‌; இரண்டும்‌ இல்லை; ஆசலால்‌ மேலைவெண்பாவின்படி கருவிகளில்‌ 
இரும்பாது என்று விடைகூற வேண்டாம்‌ என்பர்‌ சிவாத்துவிச சைவர்‌; 
அவரைநோக்கிக்‌ கருவிகளைச்‌ கூடுதல்‌ கூடாமையாஇ.ப இரண்டினாலும்‌ குற்‌ 
றக்குணம்‌ இரண்டுமில்லை யென்றது பொருந்தாசெனக்‌ கூறிக்‌ கருவிக 
ளிற்‌ நிரும்பாசென்‌ அ மேலைவெண்பாவிற்‌ கூறி.யசனை மீண்டும்‌ வலியுறுத்‌ 
இய வாரும்‌. 

(பொ-சை.) திருவடி ௮டைசலால்‌ உயிரின்‌ அறிவு சிவமாசலேயன் றி 
விடயங்களை அறியும்‌ கருவிசளின்‌ அறிவும்‌ ' வெமேயாமாயின்‌ கருவிசளா 
லாய பாசஞானத்தைவிடத்‌ திருவடி அடையும்‌ பதிஞானத்திற்கு விசேட 
மில்லை. ஆசலால்‌ கருவிகளின்‌ வழிச்‌ செல்லும்‌ சகலநிலையைச்‌ கைவிட்டுச்‌ 
திருவடியை அடையவேண்டாம்‌, ஆகவே ஒருவரும்‌ திருவடியை அடை 
வாரில்லையாய்‌ முடிந்து சிவஞான இத்தியார்‌ பரபக்கம்‌ பாஞ்சராத்திரி மத 
மறு தலைச்‌ செய்யுள்‌ ௨௫-ல்‌ பாசத்தைப்‌ பசுக்கள்‌ விட்டுப்‌ பதியினையடைய 
மூ;த்தி? என்று கூறியதும்‌ இக்கருத்தப்பட வேசாசமங்களிழ்‌ கூறியனவும்‌ 
போலியாய்‌ முடியும்‌. ஆசலால்‌ முதல்வன்‌ கருவிகளின்‌ அறிவோடு பொரும்‌ 
தாமல்‌ அக்கருவிகளின்‌ : வேறாய்‌ நிற்பன்‌ எனின்‌, அக்கருவிகளின்‌ அறி 
விற்கு மு,சல்வனால்‌ ஆகவேண்டிய உபகாரம்‌ ஒன்று மில்லை யெனப்பட்டு 
அச்கருவிசளுச்கு இறைவன்‌ அல்லன்‌ என்றாகி முசல்வனுடைய முதன்‌ 
மைக்‌ இழுக்காய்‌ முடியும்‌; இவ்வாறாயின்‌ சருவிசளின்‌ இயல்பு சானென்னை 
யோளனின்‌, முதல்வனுடைய கலப்பினால்‌ உயிருணர்வு வெமாசல்‌ போலக்‌ 
கருவிசளின்‌ உணர்வும்‌ செமேயாயினும்‌ இரண்டும்‌ தம்முள்‌ ஒப்பனவல்ல; 
வேறு எவ்வாறெனின்‌, மெய்வாய்‌ கண்மூக்குச்‌ செவியென்னும்‌ ஐம்பொறி 
யினும்‌ உயிர்‌ ஒப்பக்கலந்து நிற்பினும்‌ அவற்றன்‌ கண்‌ நீங்கிப்‌ ஏனைய நான்‌ 
கும்‌ தம்மிடத்து வந்தவிடயத்தை யறிதலே யன்றித்‌ தூரத்திலுள்ள சத்சம்‌ 
விடயச்தை உயிரினறிவோடு கலந்து சென்று அறியா. கண்மட்டும்‌ ஒளி 
யுடைய பொருளாசலால்‌ உயிரின்‌ அறிவோடு கலந்து சென்று தூரச்திலுள்‌ 
ளவிடயத்தை வியாபித்து அறியும்‌. இவ்வாறே முதல்வன்‌ சலப்புப்பெற்ற 
கருவிகளும்‌ உயிர்போல வியாபித சறியமாட்டாசனவாய்‌ தத்தம்‌' விடயலங்‌ 
களை ஏகதேசமாய்‌ அறியுக்‌ சன்மையுடையனவேயாம்‌. ஏனைய இர்கிரிபங்க 
சரிணின்அம்‌ கண்ணிக்திரியத்திற்கு விடயங்களைச்‌ சென்ற அறியும்‌ மேம்‌ 
£ பாடு உண்டென்பதை மாசுமிகுதியால்‌ கண்ணொளி இழக்தவரிட,த்‌ தக்காண 
முடியாது, அவ்வொளி இழந்தவர்‌ மாசுநீங்இச்‌ கண்‌ பெற்றவிடத்துத்‌ காரத்‌ 
திலுள்ள பொருளை அறிவதனா லறிந்துகொள்ச எ-று, 


(காரை. ) இந்திரியங்க ளைந்தடனும்‌ உயிர்‌ வியாபிச்திருப்பிலும்‌ கண்‌ 
மட்டுஞ்‌ சென்று அறிதலும்‌ ஏனைய நான்கும்‌ இருர்சவிடத்து வந்ததை அறி 
தலுமாயெ வேற்றுமை காணப்பமொறு போல, பசுபாசங்களிடத்தில்‌ சவம்‌ 
வியாபித்து இருப்பினும்‌ பசுவுக்கு வியாபித்‌ சறிசலும்‌ பாசத்திற்கு. எகரேச 


௪௨ சிவஞான போதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


மாயநிதலுமாயெ வேற்றுமை காணப்படும்‌. ஆசலால்‌ திருவடியை யடைந்து 
வியாபக அறிவாய்‌ விளங்கும்‌ உயிர்‌ பின்னர்ச்‌ கருவிகளோடு கூடி ஏகதேச 
மாய்‌ அறிதல்‌ குற்றமாகும்‌ என்பதாம்‌, 


கண்போல்‌ அவயவங்கள்‌ என்றவிடச்துக்‌ கண்ணும்‌ அவயவங்களும்‌ 
உறப்புகளைக்‌ குறியாமல்‌ உறுப்புக்களுக்கு உள்ளீடாயுள்ள இ௩்திரியங்களைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 

சண்பேறே என்றவிடத்து ஏழாம்‌ வேற்றுமைக்‌ கண்‌ உருபு தசொகை 
யாக வைத்து ஏகாரச்சை விரித்தார்‌. ஆதலால்‌ கண்‌ பேற்றின்‌ கண்‌ என 
உரை செய்யப்பட்டது. 


காணக்கழல்‌ என்பது காண்‌ அக்கழல்‌ எனப்பிரியும்‌. கழல்‌ என்பது 
காவிலணிக்‌ இருக்கும்‌ வெற்றியைக்‌ குறித்த மணிவடம்‌, ஆதலால்‌ கழல்‌ 
என்பது மணிவடத்தைக்‌ காவிலணி5்‌ இருப்பவர்க்கு உளசாதிய வெற்றிப்‌ 
பாட்டைக்‌ குறித்து ௮ச்கழல்‌ என்ற சுட்டால்‌ மேற்கூறிய சண்ணின்‌ வெற்‌ 
ஜிப்‌ பாட்டைச்‌ குதித்து நின்றது. 

கண்ணுக்கு வெற்றியாவது ஏனைய நான்கு இந்திரியங்களினு மேம்படு 
தல்‌; அதாவது சென்று அறிதல்‌. 

“கண்போல்‌ அவயவங்கள்‌ காணா ௮க்கண்ணில்லார்‌ கண்பேறே காண்‌ 
அக்கழல்‌'என்‌ றசனால்‌ அவ்வவமைபோல முதல்வன்‌ பசுபாசம்‌ இரண்டினும்‌ 
ஒப்பக்சலந்து நிற்பினும்‌ உயிருணர்வு வியாபசமாசல்போலப்‌ பாசஉணர்வு 
வியாபக மாதவின்றி ஏகசேச வீளக்கமாம்‌; உயிருணர்வு வியாபச மாசலாதிய 
மேம்பாட்டைப்‌ பாசத்தால்‌ வியாபக உணர்வை இழந்த உயிரினிடத்து அறி 
யமுடியாதாயினும்‌ பாசம்நீல்இச்‌ வெப்பேறடைக்த உயிரினிடத்து அம்மேம்‌ 
பாடு அறியப்படும்‌ என்பதாம்‌, இவ்வாறு கருதப்பட்ட பொருளைக்‌ கூறாது 
அப்பொரு&ா வெளிப்படுத்தற்கு உரிய உவமானத்தைக்‌ கூறி அவ்வுவமான 
த்தை யொட்டி உவமேயத்தை அறியும்படி வைத்தல்‌ ஓட்டென்னும்‌ அலங்‌ 
சாரம்‌. இல்வலங்காரத்தைப்‌ பிறிது மொழிதலென்னும்‌ அலங்காரமாகவும்‌ 
கூறுவர்‌. 

இவ்வுதாரணத்தால்‌ உயிருல்கருவிகளும்‌ சிவனால்‌ வியாபிச்சப்‌ பட்டுச்‌ 
இவெமேயாயிலும்‌, சருவிகளினறிவு ஏகசேச விளக்கமாவதன்‌ றி உயிரினறிவு' 
போல வியாபக விளச்சமாசலில்லை; ஆசலால்‌ கருவிகளின்‌ மீளுதல்‌ குற்ற 
மென்பத பெறப்பட்டது. “எங்குந்‌ சான்‌ என்னின்‌ எய்சவேண்டா?? என்‌ 
அகூதிய லெஞான இத்தியார்‌ ௮-ம்‌ கு-ம்‌ ௮-வது செய்யுளுக்கும்‌ இவ்வாறே 
உரைத்துக்‌ சொள்க. இல்வாறன்றிச்‌ வென்‌ வியாபியாயிருக்சவும்‌ உயிர்‌ அவ 
ஊச கூடினரென்றது சண்ணினிடச்தள்ள ஒளியானது மாசுபடர் தலால்‌ 
தடைப்‌ பட்டு மாசநீங்குசலால்‌ விளக்கியது போலு மெனவும்‌, சிவன்‌ பாச 
பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படாத பதிஞான த்சாலறியப்படுகல்‌ உயிர்‌ எல்லா 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்குத்திரம்‌, ௪-ம்‌ அதி. ௪௨௯ 


இந்திரியங்களினும்‌ வியாபிச்‌ இருப்பினும்‌ காணுந்தன்மை ஏனைய இந்திரி 
யங்களுக்கின்றிக்‌ கண்ணுக்கே இருப்பதபோலு மெனவும்‌ இவ்‌ வெண்பா 
விற்கு உரை கூறுவர்‌. அவ்வுரை மேலை வெண்பாவோடு சம்பந்த மில்லா 
மையறிக, 


திருவடியை அடைந்த உயிர்‌ பழையவாசனையால்‌ சருவிகளிடத்க 
மீளாமாயின்‌ அம்மீட்செயை ரீச்குசற்‌ குபாயங்‌ கூறி 
மீளாதென்பதை வலியுறுச்இம்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஐம்போறியி னல்லையேனு மந்த தரசிவனை 

யைம்போறியை விட்டங்‌ கணைசகல--னைம்போறியி - 

னீங்கானீர்ப்‌ பாசிபோ னீங்குமல கன்மம்வரி 

னீங்கானை நீங்கு நினைந்து. 

சிற்றுரை, 

௪-து ௨-ம்‌ ௭-னின்‌, கஇறைவிட்டவழி அலைகடலிற்‌ சென்றடங்‌ 
குதலேயன்றி ££ ஆற்றாலலைகடற்கேபாய்ந்தநீர்‌ அவ்வாற்றான்‌ 
மறித்‌! தலுமுண்மையின்‌. ௮துபோல அன்பா தத்தை யுற்ற உயி 
ருக்கு ஒரோவழி மீட்சியுமுண்‌ டென்பது பெறப்படுதலான்‌ அவ்‌ 
வழி மீளாமை செல்லாதென்பாசை நோக்கி அம்மீட்சிக்குக்காரண 
மிது வென்பதூஉம்‌, அதனை நீக்குதற்‌ குபாயமுங்‌ கூறி வலியுறுத்‌ 

- அதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌,) 8ீம்பொறியின்‌ அல்லையெனும்‌ அந்ததரா- ஐம்பொறி 
கள்போல ஏகதேச விளக்கமுடையாயல்லையென்‌ த.றிவுறுக்கப்படுஞ்‌ 
இத்தாந்த மகா வாக்யெத்தைப்‌ பெற்றுடைய மாணவகனே!- அங்கு 
ஐம்பொறியை விட்டுச்‌ சிவனை அணை சகலன்‌ %ம்பொறியி னீங்‌ 
கான்‌--(சறைவிட்‌ டலைகடலிற்‌ சென்றடங்கு மாறுபோலென) 
மேற்கூறியவாறே 8ம்பொறிகளானாய புலனுணர்விற்‌ தீர்ந்து சிவ 
ன்றிருவடியை யுற்றசகலன்‌ அவ்வைம்பொறிகளான்‌ மீளவதனை 
நீங்குவானல்லன்‌--நீர்ப்பா சிபோல்‌ நீங்குமல கன்மம்‌ வரின்‌ நீங்கா 
ணை நினைந்து நீங்கும்‌--(சல்லெறியும்‌ வழி நிங்கிய) நீர்ப்பாசி 
(அது விடும்வழிப்‌ பசக்குமாலு) போல அவ்வணைதலின்க ணீங்கிய 
மலகன்ம மாயைகள்‌ (வாதனைவயத்தானிகமு மயர்ச்சிபற்றி) வந்து 
கூடுமாயின்‌ (௮ அபற்றிப்‌ பொறிவழி மீளாமல்‌ அவ்வழியும்‌ தன்‌ 
ணைவிட்டு) நீங்காத முதல்வனை (முன்னர்க்‌ கூறப்படு முபாயங்களி 
னின்று) சிந்தித்து (அவற்றை) நீக்கக்‌ கொள்ளும்‌ எ-று, 


௪௩௦ சிவஞானபோதச்‌சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


வரின்‌ என்றதனால்‌ வருதல்‌ ஓருதலையன ம; வாசனையுள்‌ வழி 
ப என்பது பெற்றாம்‌. நீக்கி என்பது பாடமாயின்‌, நீங்கின வாகிய 
மலான்ம மெனப்‌ பெயராக வைத்துசைக்க, சித்தாந்தத்தை அந்த 
மென்றது தலைக்குறை. தரம்‌ அதன்‌ கண்ணதாய்ச்‌ சிறந்த ஒரு 
வார்த்தை. அங்கு மேற்கூறியபடி, 8ம்பொறியை வீட்டணைதற்‌ 
குரிபான்‌ இவனென்ப துணர்‌த்துவார்‌ சகலனென்றார்‌, நீங்குமென்‌ 
னும்‌ மகரஞ்‌ சந்தி நோக்கிச்‌ கெட்டது, நீங்கெனவே பாடங்‌ 
கொண்டு அணை என வேறுபிரித்‌ து முன்னிலை யேவலாக்கி அதற்‌ 


கேம்ப நீற்காய்‌ எனப்‌ பாடக்திரித்‌ தரைப்பாரு முளர்‌. 


2மற்கூறிய மீளாமையை வலியுஅத்தவார்‌ “8 ம்பொ தியினல்‌ 
லைபெனு மக்க தர சிவனை 8ம்பொறியை விட்டல்‌ கணை சகல-னைம்‌ 
பொறியி னீங்கா'னென்றும்‌, ஓராவழி உளதாமாயின்‌, அதற்குக்‌ 
காரணம்‌ இஃதென்பார்‌ *நீர்ப்பாசிபோல்‌ நீங்கு மலகன்மம்‌ வரின்‌? 
என்றம்‌, அஃது நீக்கு கற்கு பாயங்‌ கூறுவார்‌ *நீங்கானை நினைந்து 
நில்கு' மென்றுங்கூறினார்‌. மல கன்மமென வே; இனம்‌ பற்றி மாயை 
யூங்‌ கொள்ளப்பட்டது. “* மங்கலமென்ப மனமாட்சி மற்றத-- 
னன்கல னன்மக்சட்பேறு ” என்றாற்போல நீங்கானைநீங்கு நினைக்‌ 
தென்றதனால்‌ வருகின்ற சூத்தரததிற்குத்‌ கோற்றுவாய்‌ செய்த 
தூஉமாயிற்று. 

இம்‌ மூன்‌ ௮.தாரணங்களும்‌ முறையே இருவடி ஞானத்தைப்‌ 
பெற்றஉயிர்‌ புலனுணர்வின்‌ மீடலில்லை பெனவும்‌, மீடலிழுக்சா 
மெனவும்‌, ௨ ராவழிப்‌ பயிற்கிவயத்தான்‌ மீளவருமாயின்‌ மீளாத 
வாறு செய்து கொள்ளற்பாற்று எனவுங்‌ கூறித்‌ தாய்‌ தரையேயா 
மென்னும்‌ ஏகாரப்பொருளை வலியுறுத்தி ஒருபொருண்‌ மேல்வந்த 
வாறுகாண்க, 

விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) ம்பொறியின்‌ ௮ல்லையெனும்‌ அக்ததர அக்கு ம்‌ 
பொறியை விட்டுச்‌ வெனை அணை சாலன்‌ ஐம்பொறியின்‌ நீங்கான்‌ நீர்ப்‌ 
பாசிபோல்‌ £ீக்குமலகன்மம்வரின்‌ நீங்கானை நினைந்து நீங்கும்‌. 


இல்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, இவ்வதிசரணத்து 
முதல்வெண்பாவிற்‌ கூறிபபடி சடை நீம்யவிடத்து ஆற்று நீரானது 
அலையை உடைய சடலிற்‌ சென்று ௮ச்சடவில்‌ அடங்குமாயினும்‌, இருக்‌ 
சளிற்துப்படியார்‌ ககாவது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி : ஆற்றின்‌ வழியாக 
அலையை உடைய கடவிற்பாய்த்த நீரானது அந்த ஆற்றின்வழியாக மீளு 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌.௮இ. ௫௩ 


சீல்‌ கூடும்‌ ஆசவின்‌ கடலிற்‌ சென்ற ரீர அக்கடலிலடங்குதலேயன்றி 
மீளுசலுமுண்டென்பது பெறப்படுதலால்‌ அவ்வாறே அரன்‌ திருவடியை 
அடைந்த உயிருக்கு அதீதிருவடியிலட.ங்குதலேயன்‌ நி ஒரு சமயத்தில்‌ 
இட்திரியத்தின்‌ மிளூசலும்‌ உண்டென்பது பெறப்படும்‌, ஆஃலால்‌ எப்‌ 
பொழுதும்‌ மிளாசென்று கூறுதல்‌ பொருந்தாது என்பர்‌ வொதச்துவித 
சைவர்‌. அவரைநோச் அவ்வாறு மீளுதற்குக்‌ காரணம்‌ பழையவாசனை 
யென்றும்‌, அவ்வாசனைபை நீக்குதற்கு உபாயம்‌ இருவடியைச்‌ சிந்தித்தலே 
என்றங்கூறி மிளாமைபை வலியுஐத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) நீ வியாபக அறிவை உடைய பொருளன்றி ஐம்பொறி 
கள்போல ஏகதேச அறிவையுடைய பொருளாசமாட்டாய்‌ என்று உப 
தேசிக்கப்பவெதாடிய இத்தாந்ச மகாவாக்கியத்தைப்‌ பெற்றிருக்கும்‌ மாணாச்‌ 
கனே! சிறைவிட்டு அலைகடவிற்‌ சென்‌ றடங்குமாஐபோல்‌ என மேல்‌ இவ்‌ 
வதிகரணத்து முசல்வெண்பாவிற்‌ கூறியபடியே ஐம்பொறிசளனாலுண்டா 
யெ உலகப்பொருளை அறியும்‌ அறிவைவிட்டுச்‌ வெபெருமான்‌ திருவடியை 
யடைந்த சசலவர்ச்கத்திலுள்ளவன்‌, மீணடும்‌. ஐம்பொறிகளையடைர்து வெ 
பெருமான்‌ திருவடியை நீங்கமாட்டான்‌. வெஞானசிச்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௩௯-வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி சல்‌ எறியும்பொழுது மீரினிடச்‌துள்ளபாடி 
நீங்கிச்‌ கல்லெறியாதபொழுது அப்பா பரக்குமாறுபோலர்‌, திருவடியை 
யடைதலால்‌ நீங்கிய ஆணவங்‌ கன்மம்‌ மாயைகள்‌ பழைய வாச 
னையால்‌ திருவடியை மறந்சவிடச்து வந்து பொருந்‌ தமாயின்‌ அவ்வாகனை 
பற்றி அம்மலகன்ம மாயைகள்‌ விருத்தியாதற்குரிய. இந்திரியங்களைப்‌. 
பொருந்தாமல்‌ அவ்வாசனைவந்து தாக்கியவிடத்தும்‌ சன்னைவிட்டு நீங்காத 
முதல்வனை முன்னர்‌ கம்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ பஞ்சாக்கர ஜெபமுத 
லிய உபாயத்தாற்‌ சந்தித்து மீக்கக்கொள்ளுவன்‌ எ-று, 


(ச-ரை,) கடல்‌ நீரையடைந்த அற்றுரீர்‌ மீண்டும்‌ ஆற்றுக்குத்‌ இரும்‌ 
புங்கால்‌ கடல்‌ நீராகவே திரும்பி மிண்டும்‌ அக்கடவிற்‌ சென்று அடங்கு, 
மாஐ.போலச்‌ சிவபிரான்‌ திருவடியை அடைந்த உயிர்‌ பழய வாசனையால்‌ 
மீண்டுங்‌ கருவிகளைச்‌ கூடவரின்‌ திருவடியை மறவாத உபாயத்சால்‌ அக்‌ 
கருவிகளை விட்டு மிண்டும்‌ இருவடியை யடைந்து ௮,சஇருவடியில்‌ அடங்‌ 
கும்‌ என்பதாம்‌, * 

வரின்‌ என்‌ றசனால்‌ சடல்‌ நீரையடைந்த ஆற்றுநீர்‌ மிண்டும்‌ சிறிது. தர 
ரம்‌ ஆற்றுச்குவந்து கடலிற்சென்‌றடங்குமாஐபோலச்‌ சிவன்‌ திருவடியை 
அடைந்த உயிர்கருவிகளிடச்தத்‌ திரும்புதல்‌ உறுதி யன்ற; வாசனை இருப்‌ 
பின்‌ திரும்பும்‌; வாசனை இல்லையாயின்‌ திரும்பாது என்பது பெறப்படும்‌, -. 


நீங்குமல கன்மம்‌ என்றதை நீங்கமல கன்மமென்ற பாடங்கொள்‌ 


வதும்‌ உண்டு, அவ்வாற கொண்டால்‌ நீங்கி என்பதை வினையாசவும்‌ வீனை 


௫௩௨ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யெச்சமாசவும்‌ கொள்ளாமல்‌ தூக்கிவீல்ளென்பன பெயராய்‌ வருவனபோல 
மலகன்மத்தின்‌ பெயராகக்கொண்டு, நீங்கமல கன்மமென்றவிடத்து நீங்க 
என்பதும்‌ மலகன்மம்‌ என்பதும்‌ பெயராய்‌ நின்று ஒரு பொருளை யுணர்த்து 
சலால்‌ இருபெயரொட்டுப்‌ பண்புத்‌ சொகையாக்‌இச்‌ சாரைப்பாம்பு என்ற 
இருபெய ரொட்டுப்பண்புச்‌ தொகை, சாரையாஇிய பாம்பு என்ற விரியு : 
மாறுபோல நீங்கெவாகயெ மலகன்மமென விரித்துரைக்க. 


அக்சசரஎன்றதில்‌ அந்தம்‌ என்றது த்தாந்தத்தைக்‌ குறித்துச்‌ சித்தம்‌ 
என்ற முதல்‌ குறைந்து நிற்றலால்‌ தலைக்குறை. இத்தாந்தம்‌ என்றது இத்‌ 
தம்‌௮ந்தம்‌ என்று பிரிக்கப்படும்‌. படவே, முடிந்த முடிபு என்பது 
பொருள்‌. 


சரம்‌ என்றது அச்டத்தாக்சத்தின்சணுள்ள இறெந்த ஒருவார்த்தையா டிய 
மகாவாக்கியம்‌. சரஎன்றது அம்மகா வாக்கியத்தைப்‌ பெற்ற மாணாக்கனை 
முன்னிலைப்‌ படுத்தி அழைத்ததாகும்‌. 


ஐம்பொறியை விட்டங்கு என்றவிடத்து அங்கு என்பது மேல்‌ இவ்வ 
இகரணத்து முதல்‌ வெண்பாவிற்‌ கூறியபடி என்ற பொருளில்‌ நின்றது. 


ஐம்பொறியை விட்டங்கணை சகலன்‌ என்‌ றது விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயா 
கலர்‌ ஆயெ இருவர்க்கும்‌ மாயை இடையாதாகையால்‌ மாயாகாரிய மாய 
இந்திரியங்களும்‌ இடையா: சசலருக்கே மாயையும்‌ மாயாகாரியங்களு முள 
வாம்‌; ஆசலால்‌ 8&ீம்பொறியை விட்டுத்‌ திருவடியை அடைதற்‌ குரியார்‌ சக 
லரே என்பது உணர்த்தவேண்டியேயாம்‌. ஆசலால்‌ அணை உயிர்‌ என்று 
பொதுப்படக்‌ கூறாமல்‌ ௮ணைசகலன்‌ என்று இறப்பாக எடுத்துக்‌ கூறினார்‌. 


நீங்கும்‌ நினைந்து என்பது சந்திகோக்‌இ மகர ஒற்றுக்‌ கெட்டு நீங்கு 
நினைந்து எனஙின்ற து. இவ்வாறன்றி நீக்கு என்றே படாமாகக்‌ கொண்டு 
தீங்கு என்பதையும்‌ மேற்கூறிய அணைஎன்பசையும்‌ மூன்னிலை ஏவலாக்கி, 
அணைசகலன்‌ &ம்பொறியி னீங்கான்‌ என்பதை ஒருதொடராகக்‌ கொள்ளா 
மல்‌ அணை என்பதை வேறுபிரித்துச்‌ சகலன்‌ 2ம்பொறியினீங்கான்‌ என்‌ 
பசைச்‌ சகலன்‌ இம்பொறியி னீங்காய்‌ எனப்பாடத்தை வேறுபடுத்தி, லம்‌ 
பொறியைவிட்டுத்‌ திருவடியைக்‌ கூடு; கூடிய சகலனாயெ நீ மீண்டு 2ம்‌ 
பொறிகளால்‌ திருவடியை நீங்காய்‌; நீங்கும்படியாக ஐம்பொறிகள்‌ வரின்‌ 
நீங்கானை நினைந்து ம்பொறியில்‌ நீங்கு என்று உரைப்பாரு முளர்‌. 


மேல்‌ முதல்வெண்பாவில்‌ திருவடியை அடைக்த உயிர்‌ கருவிசளிடத்‌ 
துமிளா சென்று கூறியசை வலியுறுத்தவேண்டி இவ்வெண்பாவில்‌ ம்‌ 
பொதியின்‌ அல்லை யெனும்‌ அந்ததர வெனை ஐம்பொறியை விட்டு அங்கு 
அணைசகலன்‌ 2ய்பொதியின்‌ நீங்கான்‌ என்று கூறி, சடலிற்‌ சென்ற நீர்‌ 
மிளுதல்போல ஒரு சமயம்‌ கருவிகளில்‌ மீளுமாயின்‌ அம்மீட்சிக்குக்‌ காரணம்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௩௩ 


பழையவாசனை என்பது உணர்த்தவேண்டி நீர்ப்பாசுபோல்‌ நீங்குமலகன்மம்‌ 
வரின்‌ என்றும்‌, அக்காரணத்தை நீக்குசற்கு உபாயந்‌ திருவடியைச்‌ இந்தித்‌ ' 
தல்‌ என்பது கூறவேண்டி நீங்கானை நினைந்து நீங்குமென்றும்‌ கூறினார்‌. 
மலகன்மமென்ற கூறியதனால்‌ பாசத்தின்‌ இனம்பற்றி மாயையுங்கொள்ளப்‌ 
பட்டது. 


இருக்குறள்‌ வாழ்க்கைத்‌ தணைகலம்‌, ௧௦-வது பாட்டில்‌ “£ நன்கலன்‌ 
நன்மக்கட்பேறு?! என்று மனைவியாகிய துணையின்‌ மாண்பிற்கு அணிகலன்‌ 
கூறிப்‌ புதல்வரைப்‌ பெறுதலென்னும்‌ அடுத்த அதிகாரத்திற்குத்‌ தோற்று 
வாய்‌ செய்ததுபோல, இச்சூத்திரத்து இறதியாயெ இவ்வெண்பாவிலும்‌ 
நீங்கானை நினைந்து நீங்கும்‌ என்‌ றசனால்‌ நீங்காசவனாகிய முதல்வனை நினை 
ந்து பாசத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கும்‌ முறையைத்‌ தொகுத்துக்‌: கூறியதூஉமன்றி 
அதனை வகுத்துக்‌ கூறும்‌ ௯-ம்‌ சூ.த்திரச்திற்குக்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தவாறு, 
மாயிற்று. 


இவ்வதிகரணத்திற்‌ கூறிய மூன்று உதாரணங்களும்‌ ஒருபொருள்‌ 
மேல்‌ வந்தனவாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, முதல்‌ உதாரணத்தால்‌ திருவடி ஞானத்‌ 
தைப்‌ பெற்ற உயிர்‌ கருவிகளாலாகிய பாசஞானத்தில்‌ மீளுதவில்லையெ 
னவும்‌, இரண்டாவது உதாரணத்தால்‌ பாசஞானத்தின்‌ மீளுதல்‌ குற்றமா 
மெனவும்‌, மூன்றாவது உதாரணத்தால்‌ ஏகசேசத்தில்‌ பழைய வாசனையால்‌ 
பாசஞானச்தின்‌ மிளவருமாயின்‌ மிளாதவாறு செய்து கொள்ளவேண்டு மெ 
னவுங்‌ கூறித்‌ தாய்‌ சரையேயாம்‌ ஏன்ற ஏதுவில்‌ தரையே என்பதிலுள்ள 
தேற்றேகாரத்தால்‌ ஊசல்‌ கயிறு அற்றால்‌ தன்மாட்டிருந்தார்க்குத்‌ தாரசமா 
தலின்றி  சரையே தாரகமாயினற்போல பாசஞானத்தினின்‌அம்‌ நீங்கிய 
உயிருக்குத்‌ தாரகம்‌ பதியின்‌ திருவடியே என்னும்பொருளை வலியுறுத்தி 
இந்திரியத்தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே தமது முதல்‌ பாதத்தை யணையும்‌ 
என்ற மேற்கோளாகிய ஒரு பொருள்‌ மேல்‌ வந்தவாறு காண்க. 


இச்குத்திரத்தாலும்‌ ௮திகரணங்களாலும்‌ கூறிமுடித்த தொகைப்‌ 
பொருள்‌:--ஏழாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சத்து அசத்தாயெ இரண்டனையும்‌ 
சார்ந்து அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ அறிவை உடையது ஆன்மாவென்ற 
கூறிமுடித்தமையின்‌ அவ்வீரண்டனையும்‌ அறியும்‌ முறை எவ்வாறு என்ற 
வினாவிற்கு, 2ம்புலனாயெ வேடரைச்சார்க்து தன்னையும்‌ தலைவனையும்‌ அறி 
யாது மயங்குசல்‌ அ௪த்தைச்சார்்து அறிதலென்பதும்‌, தலைவனே குருவாய்‌ 
வந்து உபதேசிக்க அவ்வுபதேசத்தால்‌ ஓம்புலனைவிட்டு அம்முதல்வன்‌ திரு 
வடியை அடைதல்‌ சத்சைச்சார்ந்து அறிதலென்பதும்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறப்‌ 
பட்டன; படவே, அவ்வுபசேச அறிவு எசனாலுண்டாகுமென்பாருக்கு 
முதலதிகரணத்தால்‌ சரியை கிரியை மேசகங்களாகிய சவங்களே அவ்வுப 
தேச அறிவை உண்டுபண்‌ணுமென்பதும்‌, வேள்வி முதலாயின சுவர்ச்காதி 
பதங்களைத்தந்து கெடுமென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே அவ்வுபசேசத்‌ 

இ௫ 


௪௨௪ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


தைச்‌ செய்யும்‌ குரு ஈம்மிலொருவரேயன்றி முதல்வன்‌ அல்லன்‌ எனச்‌ 
சாக்கியர்‌ கையாயிசர்‌ முசவியோர்‌ கூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணச்சால்‌ 
அவரை மறுத்து முசல்வனே குருவாய்‌ வட்தணர்த்துவன்‌ என்பதும்‌, அவ்‌ 
வாற உணர்த்தலும்‌ எல்லா உயிர்களுக்கும்‌ ஒருசன்மைச்சன்‌ றி விஞ்ஞான 
கலருக்கு அறிவுக்குளறிவாய்‌ நின்றும்‌ பிரளயாகலருக்கு உருவத்திருமேனி 
கொண்டும்‌ சசலருச்கு அச்சகலர்வடிவுபோன்‌ ற குருவடிவங்கொண்டும்‌ 
உணர்த்தவன்‌ என்பதும்‌, அவ்வாறு உணர்த்துதற்கு மலசத்தியின்‌ மறைப்பு 
வேறுபாட்டால்‌ ஒருமலமும்‌ இருமலமும்‌ மூம்மலமும்‌ உடைமையே காரண 
மென்பதும்‌, சகலனுச்கு முதல்வனே குருவாய்‌ வருதல்‌ உபசாரமன்று உண்‌ 
மையே யென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, உலகப்பொருளை விளக்கும்‌ 
ம்பொறிசளே மு,சல்வனையறியும்‌ உணர்வையும்‌ விளக்கும்‌, அவ்வுணர்வை 
விளச்குசற்குக்‌ குருவேண்டாம்‌ எனச்‌ வெசங்‌கிராந்தவாதசைவர்‌ கூற, 
மூன்றாம்‌ ௮இகரணச்சால்‌ அவரைமறுத்து ஐம்பொறிகள்‌ மயக்கத்தைச்‌ 
செய்யுமேயன்றி முதல்வனை யறியுமுணர்வை விளக்காவென்பதும்‌, அவ்‌ 
வைம்பொறிகள்‌ கீ௩்ெவிடத்துக்‌ கேவல அவத்தை கூடுமாதலால்‌ அப்‌ 
பொறிகள்‌ உள்ளவிடத்தே அப்பொறியுணர்வைப்‌ பொய்யாகக்‌ காண 
வேண்டுமென்ப அங்‌ கூறப்பட்டன. படவே, பொறியுணர்வைப்‌ பொய்யா 
கச்‌ காண்டலேபோதும்‌ அதன்மேல்‌ செய்யவேண்டிய தொன்றுமில்லை 
யெனப்‌ பேதவாதசைவர்‌ முசவீயோர்‌ கூற, நான்காம்‌ அதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுத்துப்‌ பொறியுணர்வைப்‌ பொய்யென்று கண்டவிடச்து முதல்‌ 
வன்‌ திருவடியை அடையுமென்பதும்‌, மீண்டும்‌ அப்பொறியைப்‌ பொரும்‌ 
தாது என்பதும்‌, பொருந்துதல்‌ குற்றமாமென்பதம்‌, பழையவாசனையால்‌ 
பொறிகள்‌ பொருந்சவருமாயின்‌ அம்முதல்வன்‌ திருவடியை நினைந்து அவற்‌ 
நறைவிட்டு நீங்கவேண்டுமென்பதுல்‌ கூறப்பட்டன. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌ மற்றிற்று. 
எட்டாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
ட்டி 
ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. 
எட்டாஞ்‌ குசதிரத்தால்‌ சாசன றிவு குருவால்‌ வருமெனக்‌ கூறி 


அச்சாகன ச்சை யனுட்டிச்குமுறை 
இல்லொன்பதாஞு சூத்திரச்சாற்‌ கூறுன்றார்‌ 
ஊனக்கண்‌ பாச முணராப்‌ பதியை 
ஞானக்‌ கண்ணினிற்‌ சந்தை நாடி 
யுராத்தனைத்‌ தேர்த்தேனப்‌ பாச மோருவத்‌ 
... தண்ணிழலாம்‌ பதிவிதி யேண்ணுமஞ்‌ சேழுத்தே. 


சாதனவியல்‌ஓன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௪௩௫ 


கருத்துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌. ஆன்மசுத்தி பண்ணுமாறுணர்த்துதனுதலிற்று. 


சிற்றுரை. 


௭-த க-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருத்துணர்த்துதனுதலிற்று, 
(இ-ள்‌.) தம்முதல்‌ குருவுமாய்‌ உணர்த்தக்கேட்டு அதனைச்‌ 
சிந்தனைசெய்‌ அணருமாறுணர்த்து முகத்தான்‌ 8ம்புலவேடரின்‌ 
வளர்ந்த வாலாமை நீக்‌ உயிர்‌ தன்னைத்‌ தாய்மைப்படுத்துமா 
நணர்த்துதல்‌ இவ்வொன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 
சூத்திர இயைபும்‌ இதனானே இனி விளங்கும்‌. 
இவப்பிரகாசத்‌.துத்‌ தான்பணியை நீத்தலென்‌ றோதப்படும்‌ 
ஆன்மசு.த்தியாவது இறைபணி நிற்கவென வருகின்ற சூத்திரத்‌ 
இற்‌ பெறற்பாலதாகலானும்‌, அழுக்கு நீக்கமே அறுவைக்குச்‌ 
சுத்தியாமாறுபோலப்‌ பாச க்ஷயமே உயிர்க்குச்‌ சுத்தியாவதன்றி 
வேறன்மையானும்‌, பாச க்ஷயம்‌ பண்ணுமுன்னர்ச்‌ சத்தியாதல்‌ 
கூடாமையானும்‌, வருகின்ற சூத்திரத்தின்‌ கருத்தாய்‌ நின்ற ஆன்ம 
சுத்திபண்ணுமாற்றைப்‌ பதியைநாடி எனவுந்‌ தண்ணிழலாம்பதி 
யெனவுஞ்‌ வெதரிசனம்‌ பண்ணுமாறே உணர்த்துதற்‌ கெழுந்த 
இச்சூத்திரத்தின்‌ கருத்தாக வைத்துரைத்த தென்னையோவென 
மலையற்க; வெதரிசனத்தினிகழ்வது ஆன்மசுத்தியென்னும்‌ உட 
னிகழ்ச்சி யுணர்த்துதற்கும்‌ தம்முள்‌ வேறுபாடு சிறுபான்மை 
யுடையனவாய இவ்விருசூத்திசமும்‌ ஒருபொருள்‌ மேலனவென்‌ 
பதுணர்த்துதற்கும்‌ இவ்வாறுரைத்தாசாதலின்‌, ௮ஃதங்கனமாக 
“அன்மாத்தன்னை இந்திரியத்தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே தமது 
முதல்‌ சீபாதத்தையணையு ' மென்றலின்‌, அக்காட்சியே அதற்‌ 
கமையும்‌ சத்தி யெற்றுக்கெனின்‌, அஃதொக்கும்‌; நிருவிகற்பமா 
ய்க்‌ காண்டலும்‌, இசட்டுறக்‌ காண்டலும்‌, தெளியக்‌ காண்டலு 
மெனக்‌ காட்சி மூவகைப்படும்‌, இம்‌ மூன்றும்‌ அதிபரிபக்குவ 
முடையார்க்குக்‌ கேட்டமாத்திரையே ஒருங்கு நிகழுமாயினும்‌ 
ஏனையோர்க்குக்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ தெளிதலென்னஞ்சோபான 
முறையினன்றி நிகழாமையின்‌, ௮வரைநோக்கிச்‌ சிவரூபக்இ 
னிகழும்‌ அன்மதரிசனத்தின்‌ பின்னாகச்‌ சிவதறிசனத்தி னிகழும்‌ 
ஆன்‌ மசுத்தியும்‌ ஒருதலையான்‌ வேண்டப்படுமென்றுணர்ர்து கொள்‌ 


௪௩௬ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


௪. “நசமொடுந்‌ திருவடிக்கீழ்‌ நீங்காதே தூங்கு நினைவுடை 
யோர்‌ கின்றிடுவர்‌ கிலையதுவே யாகி--யரசையொடு மங்குமிங்கு 
மாகியல மருவோரரும்பாச மறுக்கும்வசை யருளின்வழி யுரைப்‌ 
பாம்‌,” என வழி.நூலாசிரியரும்‌ இக்கருத்தேபத்றி ஓ.இனார்‌. 


விளக்கம்‌. 


இக்கருத்துரை என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, சூத்திரக்கருத்து இது 
வென்ற சொல்லித்து. 


( இக்கருத்துசையின்‌ பொருள்‌.) எட்டாஞ்சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு 
தமது முசல்‌ குருவுமாய்வக்து உபதேசிக்சக்‌ கேட்ட உயிர்‌, அவ்வுபதேசத்‌ 
சைச்‌ இந்திக்கு முறைகூறிச்‌ இந்இத்சலினால்‌ ம்புலமாதிய வேடருடன்‌ 
கூடி வளர்ந்த அசுத்தத்தை நீச்சித்‌ சன்னைப்பரிசுத்தபடுதீ த முறையை 
யுணர்த்துதல்‌ இவ்வொன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 


மேலைச்சூச்திரத்தில்‌ குருவால்‌ ஞானம்‌ நிகழும்‌ எனக்‌ கேட்டல்கூறி 
இச்குத்திரத்தில்‌ அந்த ஞானத்தைச்‌ இந்திக்கு முறைகூறுகன்றதனால்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ சம்பந்தம்‌ விளங்கியவாறு அறிக. 

வெப்பிரகாசம்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧-வது செய்யுளில்‌ ஆன்மசுத்தியாவ து 
“தான்பணியை நீத்தல்‌?” என்று கூறப்பட்டிருக்கன்றது. அவ்வான்ம 
சுத்தி இக்கூலில்‌ பச்சாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ (“இறைபணி நிற்க)? என்று 
கூறுவசனால்‌ பெறப்படுகின்‌ றது. அன்றியும்‌, ஆடைக்கு அமுக்கு நீச்சமே 
சுத்தியாமாறுபோல உயிர்க்குப்‌ பாசரீக்சமே சுத்தியாவசன்றி வேறன்று 
ஆசலானும்‌, பாசநீச்கச்சைச்‌ செய்யும்‌ முன்னர்‌ ஆன்மசுத்தி உண்டாகர்து 
ஆகலானும்‌, வருகன்ற ௧0-ம்‌ குத்திரச்திற்குப்‌ பாசக்யம்‌ பண்ணுமா 
அணர்த்துசல்‌ கருத்துரையாகக்‌ கூறியிருப்பதாலும்‌, பாசக்யத்திலுண்டா 
கின்ற ஆன்மசுத்தி வருனெற ௧0-ம்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்தாகவே முடிசன்‌ 
த. இச்சூத்திரத்தில்‌ பதியைகாடி எனவும்‌, சண்ணிழலாம்‌ பதியெனவுல்‌ 
கூறியன வெசரிசனம்‌ பண்ணுமுறைமையை உணர்த்தியதாம்‌. வெதரி 
சனம்‌ பண்ணுமுறையை உணர்த்திய இச்குத்திரத்திற்குப்‌ பத்தாஞ்சுத்திரத்‌ 
திற்‌ கூறப்படும்‌ ஆன்மசுத்தியைக்‌ கருத்துரையாகக்‌ கூறியது எவ்வாறு 
பொருக்தமென மலையவேண்டாம்‌; வெதரிசனத்தில்‌ உடனாக நிகழ்வது 
ஆன்ம எத்தியாதலால்‌ ௮ல்வுடணிசழ்ச்சியை உணர்த்துவதற்கும்‌, பதியை 
காக வெனச்கூறும்‌ இச்சூச்திரத்திற்கும்‌ ஏகனாய்‌ நிற்க இறைபணி நிற்க 
எனக்கூலும்‌ பத்தாஞ்குத்திரத்திற்கும்‌ தம்முள்‌ சிறுபான்மை வேறுபாடு 
இருப்பினும்‌ இச்குச்திரத்தில்‌ பாசம்‌ ஒருவ என்றும்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
மலமாயை தன்னொடு வல்வினையின்றே யென்றும்‌ கூறுதலால்‌ பாசநீச்ச 
மாகிய ஒரு பொருளில்‌ . இரு குத்திரமும்‌ ஒற்றுமையுடையன என்பது 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌. ௫௩௭ 


உணர்த்துதற்கும்‌, இச்சூத்திரத்திற்கு ஆன்மசுச்தியைக்‌ கருத்துரையாகவும்‌ 
பத்தாஞ்சூத்இரத்இற்குப்‌ பாசநீக்க,ச்சைக்‌ கருச்துரையாகவும்‌ கூறினாமென 
அறிக. 

பத்தாஞ்குத்திரக்‌ கருத்தை இச்குத்திரத்தின்‌ கருத்தாகக்‌ கூறியதைப்‌ 
பற்றி எடுத்துக்‌ காட்டிய சமாதானம்‌ அவ்வாறாகட்டும்‌; எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
நான்காம்‌ அதிகாணத்து மேற்கோளில்‌ :*ஆன்மாத்‌ தன்னை இக்திரியத்தின்‌ 
என்று கூறப்‌ 
பட்டிருத்தலால்‌, இந்திரியத்‌ இன்‌ வேறாகத்‌ சன்னைக்காண்டலாதிய அக்கா 
ட்சியே உயிருக்குச்‌ சுத்தியாகும்‌; அதன்மேலும்‌ இச்சூத்திரத்திற்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ ஆன்ம சத்தி எதற்காகவேண்டு மெனின்‌, இந்திரியத்தின்‌ வேறாகக்‌ 


வேறாவான்‌ காணவே தமது முசல்‌ சீபோதத்தை யணையும்‌? 


காண்டலே போதும்‌; ஆயினும்‌ பகுத்துணர்‌ வின்றி நிரு விகற்பமாய்க்‌ 
காண்டலும்‌, அதவோ இதுவோ எனச்சந்தேகமாய்க்காண்டலும்‌, பகுத 
துணர்வோடு தெளியக்‌ காண்டலுமெனக்‌ காட்சி மூவகைப்படும்‌. ஒன்றை 
மற்றொன்றாகக்‌ காணும்‌ விபரீ தக்‌ சாட்சியும்‌ ஓன்றாகவைத்துச்‌ காட்டி நான்‌ 
கெனவுங்‌ கூறப்படும்‌. விபரீ தத்தினும்‌ மிருவிகற்பத்தினும்‌ உண்மை வெளி 
ப்படாமையால்‌ விபரீ தத்தை நிருவிகற்பத்‌இனுள்‌ அடக்கி மேற்கூறியவாறு 
காட்சி மூன்றெனக்‌ கூறினுங்‌ குற்றமில்லை. இந்திரியத்தின்‌ வேறாகத்‌ சன்‌ 
னைக்காணும்‌ முறையில்‌ அதிதிவிர்சர பக்குவமுடையாருக்கு அம்‌ மூவகைக்‌ 
காட்சியும்‌ ஆசிரியன்‌ உபதேசத்தைக்‌ கேட்டமாத்திரத்தே நிகழும்‌. அதா 
வது விரைவாய்‌ மூன்‌ காட்டியும்‌ ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்‌ நிகழு மென்றபடி 
யாம்‌. மந்ததரம்‌, மந்தம்‌, தீவிரம்‌ ஆதயபக்குவ முடைய ஏனையோருக்கு உப 
தேசத்தைச்‌ கேட்டமாத்திரத்தே அம்மூன்று காட்சியும்‌ நிகழாவாம்‌, அவ 
ருக்குக்‌ கேட்டல்‌ சந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ என்னும்‌ படிமுறையான சாதனத்‌ 
தால்‌ நிகழும்‌. எவ்வாறெனின்‌, கேட்டலினால்‌ நிருவிகற்பக்‌ காட்சியும்‌, இக்‌ 
இத்தவினால்‌ சந்தேகக்‌ காட்சியும்‌, தெளிதலினால்‌ செளிவுக்காட்ரியும்‌ நிகழும்‌ 
என அறிக. ஆதலால்‌ அதிதிவிரதரபக்குவருக்கு எட்டாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ 
கூறியசேபோ மாயினும்‌, அதிதிவிரதர மல்லாத ஏனைய பக்குவ முடையா 
ருக்கு எட்டாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு சவெரூபத்தில்‌ நிகழும்‌ ஆன்மதரி 
சனமும்‌ அதன்‌ பின்னாக இச்சுத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு வெதரிசனத்தில்‌ நிக 
மும்‌ ஆன்ம சுத்தியும்‌ உறுதியாய்‌ வேண்டப்பமொ தலின்‌ எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
தின்‌ பின்னாக இவ்வொன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ கூறப்பட்டது. அதிதிவிரதா 
முடையாருக்குக்‌ சேட்டலொன்றே மூவகைச்‌ காட்சியையும்‌ சரும்‌; ஏனை 
யோருக்குக்‌ கேட்டல்‌ இந்தித்சல்‌ தெளிதல்‌ மூன்றும்‌ முறையே மூவகைக்‌ 
சாட்சியையும்‌ தரும்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தே பற்றிச்‌ வெஞான சித்தியார்‌ 
ம்‌ சூம்‌ ௩-வது “பாடு குட்டம்‌”? என்ற செய்யுளில்‌ (சவபெருமானி 
டத்து நீங்காத அன்புடையவர்‌ அச்வெமாயே நிற்பர்‌; பழைய வாசனையால்‌ 
வெத்தினிடத்துங்‌ சருவிகளினிட த்தும்‌ நிலைபெறாமல்‌ அலைபவர்க்கு அவ்‌ 
வாசனையை நீக்கும்‌ உபாயத்தை முன்னர்‌ ௧-ம்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறுவாம்‌? என்‌ 
றவழி.நூலாசிரியர்‌ அருளுவாராயினர்‌. 


௪௩௮ சிவஞானபோத ச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தத்துவங்களின்‌ வேறெனத்‌ சன்னைக்கண்டும்‌ தன்‌ உண்மை நிலையை 
அறியாமை நிருவிச ற்பச்‌ காட்சி. சன்‌ உண்மை நிலை அருளோடு பிரிப்பின்‌ நி 
நித்தலென அறிந்தும்‌ அவ்வருளி லடமல்காமல்‌ அருளினுங்‌ கருவியினும்‌ 
மாறிமாறிப்‌ போக்குவரத்தாய்‌ நிற்றல்‌ மீயக்காட்சி, அருளில்‌ அடங்கி அடி 
மையாய்‌ நிற்றல்‌ செளிவுக்காட்டு. இம்மூவகைக்‌ காட்சியும்‌ தத்‌ தவரூபம்‌ 
முசல்‌ வெயோகம்‌ ஈறாக பத்துக்காரியங்களும்‌ அக்காரியங்களின்‌ உடனி 
சழ்ச்சியம்‌ அவைபற்றிய வனையவும்‌ தசகாரிய விளக்கம்‌ என்னும்‌ நூலில்‌ 
விரிவாகக்‌ கூறியிருக்கன்றாம்‌. ஆசலால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 


சிற்றுரை. 


இச்சூத்திரத் தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 


ஊனச்சண்‌-குறையுணர்வாகிய பசுவறிவாலும்‌,--- பாசம்‌-- 
பாசவறிவானும்‌,-- உணசா--உணாப்படாத,-- பதியை,--முதல்‌ 
வளை,--ஞானக்கண்ணினில்‌-- அவனது திருவடி ஞானத்தால்‌,-- 
சிந்தை--கன்னறிவின்கண்ணே,--காடி--அசாய்ந்தறிக. (அத்திரு 
வடி. ஞானத்தான்‌),-பாசம்‌--நிலமு தனா தமீறுகிய பாசக்கூட்டம்‌- 
உராத்துனை--கின்றுழிகில்லாது பரந்து திரிதற்கண்‌ அதிவேகமு 
டைய, தேர்த்தென-- பேய்த்தெரினியல்பிற்றாய்ச்‌ கழிவதென்‌ 
நறிக்து-— ஒருவ நீங்கவே பதி-— அப்பதி ஞானம்‌ (பிறவித்‌ 
அயராயெ வெப்பத்‌.அக்கு,-—தண்ணிழலாம்‌-— குளிர்ந்த நிழலாய்‌ 
வெளிப்பட்டு விளங்கும்‌: (அவ்வா.ற) பாசத்தை யொருவி ஞான 
த்தைப்‌ பெற்று ஞோபத்தைக்‌ கண்டகாட்சி சலியாமைப்பொருட்டு 
௮ப்பொருள்பயக்கும்‌),--௮ஞ்செழுத்தே-- திருவஞ்செழுச்‌.த,-- 
விதி-அவ்விதிப்படி யறிந்து-எண்‌ ணும்‌ கணிக்கப்படும்‌ எ-று, 


ஊனமென்பது அப்பொருட்டாதல்‌ “ஊனமேற்‌ திரியை வித்‌ 
தை என்பதனானறிக. “ஈன்று மன்னிது நாடாய்‌ கூறி”! என்றாற்‌ 
போல காடி என்பது இகரவிற்று முன்னிலை ஏவல்‌, உசாத்துனை 
எழாம்‌ வேற்றுமைத்தொகை, உராவென்பது முதனிலைத்‌ தொழிற்‌ 
பெயர்‌; **பறவாக்குழவி?? **பாயாவேங்கை!” என்றாற்போல, ஒரு 
வராணூரரப்‌ படாத வேகத்தையுடைய தேரெனச்‌ செயப்படு 
பொருட்கண்‌ வந்த பெயரெச்ச மறையாகக்‌ கொண்டுரைத் து; 
“இருக்கார்‌ கன்றென்றேன்‌ றியேன்‌'” என்றாற்போல உராவென்‌ 


பது குலுக்கல்‌ விகாரமென்பாரு முளர்‌, பின்வந்தபதி ஆகுபெயர்‌. 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௪௩௯ 
விளக்கம்‌. 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) துணையின்றி அறிய முடியாத 
குறையினையுடைய பசுஅறிவானும்‌ துணையாகியகருவிகரணங்சளினால்‌ உண்‌ 
டாய ஏகசேசமாகய பாச அறிவானும்‌ பதியை அறியமுடியாத. அவ்விரு 
அறிவாலும்‌ அறியப்படாத முதல்வனை அம்முதல்வனுடைய திருவடி ஞா 
னத்தால்‌ உயிராயெ தன்னறிவின்‌ ஈண்ணே ஆராய்க்சறிக. அவன்‌ இருவ 
டிஞானத்தால்‌ அவனை யறிக என்னும்‌ இக்கருத்சேபற்றி (அவனருளாலே 
அவன்றாள்‌ வணங்‌?) என அருளிச்‌ செய்தார்‌ மணிவாசகப்‌ பெருமான்‌. 
அடியென்பதும்‌ ௮ருளென்பதும்‌ ஒரு பொருளென்பது மேலே காட்டி 
னாம்‌. அத்திருவடி ஞானத்தால்‌ முதல்வனையறிவசோடு, நிலமுதல்‌ நாசமிீ 
ராயெ பாசச்கூட்டத்சைக்‌ கானல்‌, மீர் போலத்‌ தோன்றிப்‌ பொய்யாய்க்கழியு 
மாறு போலக்‌ கழிவதென்ற அறிந்து அப்பாசக்கூட்டத்தினின்றம்‌ நீங்க 
வே, அத்திருவடி ஞானமாகிய பதிஞானம்‌ பிறவித்தயராகிய வெப்பத்துக்‌ 
குச்‌ குளிர்ந்த நிழலாய்‌ வெளிப்பட்டு விளங்கும்‌. அவ்வாறு பாசத்தில்‌ நின்‌ 
அம்‌ நீங்‌இத்‌ இருவடிஞானத்தைப்‌ பெற்று அத்திருவடிஞானத்தால்‌ முதல்‌ 
வனைக்‌ சண்டசாட்டு சலியாத நிலைத்தற்பொருட்டுப்‌ பாசத்தில்‌ நீங்க முத 
ல்வனை யடைசலாடிய பொருளைத்சருகன்ற தரு அஞ்செழுத்தை அறிந்து 
அப்பஞ்சாக்கரம்‌ விதிப்படி செபிக்கப்படும்‌ எ-று. 


ஊனம்‌ என்றது குறையென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ ஊ 
னக்சண்‌ என்பதற்கு குறையுணர்வு என உரைசெய்யப்‌ பட்டது. ஊனம்‌ 
என்பது குறையென்னும்‌ பொருளில்‌ வருமென்பதைச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ 
க-வது சூத்திரம்‌ ௬௫-வது செய்யுளில்‌ (ஊனமேற்‌ இரியை வித்தை?” என்‌ 
பசனால்‌ அறிக. இரியை ஊனமேல்‌ என்பதற்கு இரியை குறைந்து என்‌ 
பது பொருள்‌. 


இந்தை நாடிஎன்றவிடத்தில்‌ நாடிஎன்றது வினையெச்சமாகாது நாகெ 
என்னும்‌ பொருளில்‌ இகரச்தை இறுதியாக உடைய முன்னிலை ஏவலாய்‌ 
நின்றது. இதனை அகநானூறில்‌ “நன்று: மன்னிதுகீ நாடாய்‌ கூறி?? என்ற 
விடத்து, கூறி என்பது கூறுகஎன்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றவாறு பற்றி 


அறிக. 


உராத்துனை என்றதில்‌ உரா என்பது உலாவல்‌ என்னுங்‌ கருத்தில்‌ 
பரந்து இரிதலையும்‌, தனை என்பது ““கதழ்வும்‌ தனைவும்‌ விரைவின்‌ பொருள)? 
என்னுந்‌ தொல்காப்பியச்‌ சூச்திரத்தின் படி வேகச்தையும்‌ உணர்த்தி, கண்‌ 
என்னும்‌ ஏழாம்‌ வேற்றுமை உருபுவீரிக்து பரந்து திரிதற்கண்‌ அதிவேக 
முடைய என்னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலால்‌ உராத்துனையென்பது ஏழாம்‌ 
வேற்றுமைத்‌ தொசைச்சொல்‌. ்‌ 


௮௪௦ வெஞானபோதச்கிற்அுரைவிளக்கம்‌, 


உலாவல்‌ என்னும்‌ பொருளைத்‌ சருகின்‌ ற உராவல்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
வில்‌ அல்விகுதி குறைந்து உரா என்னும்‌ பகுதி மாத்திரம்‌ நின்று உலாவல்‌ 
என்னும்‌ பொருளைத்சந்த பெயர்ச்சொல்லாய்‌ நிற்றலால்‌ உராவென்பது 
முதல்கிலைச்சொழிற்‌ பெயர்ச்சொல்‌. உலாவலும்‌ திரிதலும்‌ ஒருபொருள்‌. 


உராத்துனைச்சேர்‌ என்பதற்குப்‌ பரக்துதிரிதற்கண்‌ வேகமுடைய 
தேர்‌ என்று கூறிய இப்பொருளேயன்‌ றி ஒருவரால்‌ ஊரப்படாத வேக 
மூடைய சேர்‌ என்று கூறுவாருமுளர்‌. அவ்வாறு கூறும்‌ முறையில்‌, ஊர்‌ 
பகுதி. ஆ எதிர்மறை விகுதி. ஊரா என்னும்‌ எதிர்மறை எச்சமாய்‌ நின்று 
செயப்படுபொருளா ய சேரைச்‌ சொண்டுமுடியும்‌. எவ்வாறெனின்‌ ,பறவாக்‌ 
குளவி பாயாவேங்கை என்றவிடத்த அவ்விரண்டினுமுள்ள எதிர்மறை 
யானது எச்சமாய்‌ நின்று குளவியாகிய மலைப்பச்சையினையும்‌ வேங்கை மரத்‌ 
இனையுங்‌ சொண்டுமுடிந்சாற்‌ போலாம்‌. தேர்‌ ஊரப்படும்‌ பொருளாய்‌ 5, 
இருக்கின்‌ ஐமையால்‌ செயப்படுபொருளாயிற்று. ஊர்‌ என்னும்‌ பகுதி உர்‌ 
எனக்‌ குறுஇநிற்றலால்‌ குறுக்கல்‌ விகாரம்‌. இது :இருத்தார்‌ நன்றென்‌ 
“றேன்றியேன்‌”” என்‌ றவிடத்துச்‌ யேன்‌ என்பது தியேன்‌ எனக்‌ குதி 
நின்றவாறு போலாம்‌ என்பர்‌. 

சண்ணிழலாம்பதி என்றவிடத்துப்‌ பதி என்றது பதிஞானத்தைக்‌ 
குறித்த நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


சிற்றுரை. 


இதனுள்‌, ஊனக்கண்பாசம்‌ உணராப்பதியை ஞானக்கண்ணி 
னிற்‌ சிந்தை நாடிஎன்றது ஓரதிகரணம்‌; உராத்துனைத்‌ தேர்த்தெ 
னப்‌ பாசமொருவத்‌ தண்ணிழலாம்‌ பதி என்றது ஓரதிகாணம்‌; 
விதி எண்ணுமஞ்‌ செழுத்தே என்றது ஐரதிகரணம்‌; ஆக மூன்‌ 
றஇகாணத்தது இச்சூத்‌திர மென்அணர்க, 


விளக்கம்‌. 
இ-ள வெ-டை 
டத 
மூதல தி கரணம்‌. 
ECP EI DCE EDT 
பதிஞானத்தால்‌ பதியை? காணவேண்டுமெனச்‌ கூறும்‌ 


அ ப <3 
மமறுஉகானி, 


ஈண்டூ ௮ம்முதலை ஞானக்கண்ணாலே காண்கவேன்றது. 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௪௧ 


சிற்றுரை. 

௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, மேலைச்‌ சூத்திரத்து ஓதியவாற்முன்‌ 
முதல்வன்‌ பாசவறிவால்‌ நாடப்படுவனல்லனாயினும்‌ பசுவறிவால்‌ 
நாடப்படுவ னென்றற்கு இழுக்கென்னை யெனச்‌ சிவசுமவா தசை 
வர்‌ மதம்பற்றி நிகமுங்கடாவை யாசங்‌இத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்தரை த்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌, வெ-டை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. ஈண்டு இம்மூன்‌ றதிகரணங்களுள்‌ வைத்து இம்‌ முத 
லதிகரணத்அ-அம்முதலை-பாசஞான பசுஞானங்களா னுணாரப்‌ 
படாத முதல்வளை,--ஞா னக்கண்ணாலே--சிவஞானத்‌ தினாலே,-- 
காண்க அறிக எ-று. 
சிற்றுரை. 
ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌. 
விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்திலுள்ள ஊனச்சண்பாசம்‌ உணராப்பதியை 
ஞானக்‌ கண்ணினிற்‌ ரந்தைசாடி என்னும்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, எட்டாஞ்‌ குத்திரத்‌ 
தில்‌ ஐம்புல வேடரின்‌ வளர்ந்து அயர்ந்தனை எனக்கூறியசனால்‌ பாசஞானத்‌ 
தால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படமாட்டான்‌ ஆயினும்‌, பதிஞானத்தால்‌ அம்முத 
ல்வனை ஆராய்ந்த) அறிக என்று இச்குத்திரத்திற்‌ கூறுவானேன்‌? பசுஞா 
னத்தால்‌ அறியப்பவென்‌ என்று கூறினால்‌ வருங்குற்றம்‌ என்னை யென்பர்‌ 
வெசமவாத சைவர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்இத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்‌ 
றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ செய்து பசுஞான த்தால்‌ முதல்வனை அறிய முடியாதெ 
னவும்‌ பதிஞான ச்தினாலேயே அறிய முடியுமெனவுங்‌ கூறியவாரும்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ முதல்வன்‌ பசுஞான த்தாற்‌ காணப்பவெனே பதி 
ஞானத்தாற்‌ காணப்பவெனோ என்பது யப்பாடு, பசுஞானத்தாற்‌ காணப்‌ 
படுவன்‌ என்பத பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்குச்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ மூன்றதி 
கரணங்களுள்‌ இம்முதலதிகரணச்தில்‌ பாசஞானத்தாலும்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ 
அறியப்படாத முதல்வனைப்‌ பதிஞானத்தினாலே அறிக எ-று. 

ஞானக்கண்ணாலே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ பதிஞான ச்‌ சாலன்‌ றிக்‌ 
காணமுடியாது என்பதை உறுதிப்‌ படுத்தினமையால்‌ தேற்றம்‌. 

ச 


௪௪௨ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பதிரான ச்சாலேதான்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படுவன்‌ 


என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮, 
அவன்வாக்கு மனாதீத கோசரமாய்‌ நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை, 


சுது ஏது எ-ணின்‌, ஏனை ஞானங்களா னறியப்படா த. சின 
ஞானத்தா னறியப்படு மென்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை யென்‌ 
பாரைரோக்கி மேற்கோலோச்‌ சாதித்தனுதலிற்று 2. 


(இ-ள்‌.) வாக்குமனாதித கோசரமாய்‌ நின்ற அதுவே என்புழி 
உரைத்தாம்‌, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. * 


இ-ள்‌. வாக்கு கா தழுடிவான பாசஞானமும்‌,-மனம்‌- பசு 
ஞானமுமாசய-—அதிதம்‌-அவ்விரண்டன்‌ விருத்திகளைக்‌ கடக்து 
அதிதமாய்‌ நின்று, கோசரமாய்‌ தித்தலான்‌--ஓற்றுமைப்‌ பட்‌ 
டணரும்‌ பதிஞான மாத்திரைக்கே விளங்‌கக்கோசரிப்ப தாகலான்‌ 
“எண்டம்‌ முதலை ஞானக்கண்ணாலே காண்க? என்றது வென மேற்‌ 
கொண்டது ௭-௮, 
ல்‌ சிற்றுரை. 


ஆண்டுப்‌ பொதுவகையா த்‌ பெறப்பட்டதனை ஈண்டேதுவாக 
வைத்து வாக்குமனாதிதமாயுங்‌ கோசாமாதல்‌ பிறிதொன்றாற்பெற 
ப்படாதென்னும்‌ அருத்தாபத்தியான்‌ ஞானக்கண்ணாலே காணப்‌ 
படு மென்பது தா 2மபோதரு மென மேற்கோளைச்‌ சாதித்தார்‌. 


விளக்கம்‌. 


இர்சஏது என்னசொல்விற்றே எனின்‌, முதல்வன்‌ பாசஞானத்சா 
லும்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ அறியப்படாமல்‌ பதிஞானத்தால்‌ அறியப்‌ பவென்‌ 
என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்பாரை நோகூப்‌ பிரமாணம்‌ கூறி 
ஞானச்‌ கண்ணாலே காண்ட என்ற மேற்சோளை வலியுறுத்திய வாரும்‌ 


இந்த எதுவி்கு உரையாசிரியர்‌ கூறிய உரை, 


இக்கால்‌ ஆராஞ்குச்திம்‌ இரண்டாம்‌ அதிசரணத்து மேற்கோளில்‌ 
வாக்குமனாதீ ச கோசரமாய்‌ கின்ற ௮தலே என்றவிடச்துக்‌ கூறியிருக்கின்‌ 


மையால்‌ அப்பொருளையே இல்விடத்தும்‌ சொன்க என்பதாம்‌. 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௪௫௩ 
இதற்குச்‌ சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ கூறிய உரை. 


முதல்வன்‌, பிருதிவிமு,சல்‌ நாததத்தவ முடிவான பாசத்சாலுண்டா 
கும்‌ ஞானத்தின்‌ விருத்தியையும்‌, தற்போத முனைப்பாதிய பசுஞானத்தின்‌ 
விருத்தியையுங்‌ கடந்து அதிதமாய்‌ நின்று, அம்மு, சல்வனோடு பிரிப்பின்றி 
நின்றுணரும்‌ பதிஞான மாத்திரைக்கே விளங்கி யறியப்படுவன்‌ ஆதலால்‌, 
பாண்டு அம்முதலை ஞானக்சண்ணாலே காண்‌&? என மேற்கோள்‌ கூறி 
யது எ-று. 
இந்நூல்‌ ஆறாஞ்சூத்திரம்‌ இரண்டாவது அதிகரணத்தில்‌ வாக்குமனாதித 
கொசரமாய்‌ நிற்றலை மேற்கோளாகக்‌ கூறி இவ்விடத்தில்‌ அம்மேற்கோளை 
ஏதுவாகக்‌ கூறிய கருத்சென்னை யெனின்‌, ஆறாஞ்குத்திரத்தில்‌ வாக்இற்‌ 
கும்‌ மனதிற்கும்‌ எட்டமாட்டான்‌: எட்டாமையால்‌ சூனியமுமன்று எட்டு 
வன்‌ எனப்‌ பொதவாகக்‌ கூறினாரே யன்றிப்‌ பதிஞானத்திற்கு எட்டுவன்‌ 
எனச்‌ இறப்பாகக்‌ கூறவில்லை. அவ்வாறு பொதுவாகக்‌ கூறியதனை இவ்‌ 
விடத்தில்‌ ஏதுவாக வைத்து வாக்‌இற்கும்‌ மனதிற்கும்‌ எட்டாமலிருந்தும்‌ 
எட்டுசல்‌ ஞானக்கண்ணிற்கன்றிப்‌ பிநிதொன்றாற்‌ பெறப்படாது என்‌ 
னும்‌ அருத்தாபத்திப்‌ பிரமாணத்தால்‌ ஞானக்கண்ணாலே காணப்பவென்‌ 
என்னுஞ்‌ இெப்புத்தானே இத்திக்குமென மேற்கோளை வலி யுறுத்தினா 
ரென அறிக. 


மேற்கோள்‌ ஏதுவாய்வருசல்‌ குற்றமாகாதோஎனின்‌, ஒருமேற்கோள்‌ 
ஏதுவாய்‌ நின்று பிறிதொரு மேற்கோளைச்‌ சாதிக்குமாயின்‌ குற்றமாகாது. 
உதாரணமாக-இவன்‌ பிராமணன்‌, பிராமணத்‌ தன்மையால்‌ என்று கூறி, 
இவன்‌ யாகஞ்‌ செய்பவன்‌, பிராமணனாதலால்‌ என்றவிடத்து மேற்கோள்‌ 
ஏதுவாய்‌ வந்தவாறு அறிக. 1 

பாசஞானமாவது--பாசமாகிய கருவிகளால்‌ ஆன்மாவினிடத்தில்‌ நிக 
மும்‌ ஞானம்‌. 

பசுஞானமாவது--தற்போதமுனைப்பால்‌ ஆன்மாவிணிடத்து நிகழும்‌ 
ஞானம்‌. 

பதி ஞானமாவது-- பதியின்‌ அருளால்‌ ஆன்மாவிணிடத்து நிகழும்‌ 
ஞானம்‌. 

இந்த ஏது; முதல்வன்‌ பசுஞானத்தாற்‌ காணப்படுவன்‌ என்பாரை மறு 


த்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று. 


௫௪௪௪ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பதிஞான ச்காலேதான்‌ முதல்வன்‌ காணப்படுவன்‌ 
என்பதற்குச்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


நாடியோ வேன்போ நரம்புச்க்‌ கோழையோ 
தேடி யெனையறியேன்‌ நேர்ந்தவகை-நாடியரன்‌ 
றன்னாலே தன்னையுங்‌ கண்டூ தமைக்காணா 
ரேன்னா மெனவறிவா ரின்று. 


க்‌ 
சிற்றுரை. 


௭-௫ ௨-ம்‌ எனின்‌; கோசரமாதல்‌ பிறிதொன்றாற்‌ பெறப்ப 
டாதென்ற தென்னை? பசுத்துவம்‌ நீங்கியவழிச்‌ சுட்டிறந்தறிவதா 
இய உயிருணர்வு திருவடிஞானத்தோ டொப்பதாகலின்‌, அதன்‌ 
கட்கோசரமாதல்‌ ௮மைவுடைத்துப்‌ போலுமென்பாரை நோக்கி 
அவ்வுணர்வு விளங்குமாறுணரா்த்து முகத்தான்‌ அவரை மறுத்து 
எஅப்பொருளை வலியுறுத்துக னுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) நாடியோ என்போ ரரம்புசிக்‌ கோழையோ தேடி. எனை 
அறியேன்‌ தேர்ந்தவகை காடி ராடிமுதலியவற்றுள்‌ (யான்யார்‌) 
என்னைத்‌ தேடியும்‌ அதிகன்‌ நில (னென்று) இவ்வாறு தேர்கின்‌ற 
தேர்ச்ச அறிவின்‌ கண்ணே, (இதனை த்‌ கெளிவிப்பதோசறிவு வேறு 
ண்டென) அராய்க்து கோக்‌, ௮சன்‌ தன்னாலே தன்னையும்‌ கண்டு 
தமைக்காணார்‌-(அவ்வா அ நாடுங்கால்‌ விளங்கத்‌ தோன்றுவதாய) 
முல்வன திருவடிஞான த்தால்‌ முதல்வனையு முணர்ந்து (முதல்‌ 
வனின்‌ வியாப்பியமாய்‌ நின்று அம்ஙனமறியும்‌ பொருளாகிய) 
தம்மையு முணர்தலைச்‌ செய்யாதார்‌-என்‌ என அறிவார்‌ 
இன்று--மத்றெவ்‌ வியல்பினரென்று தம்மை அறிய வல்லூர்‌ 
இம்‌ முத்திக்காலத்து எ-று. 


நரடிஎன்ற அ இடைபிங்கலை முதலியவற்றை, நரம்பெனவே 
அடங்குமேனும்‌ தலைமைபற்றி வேறுகூறினார்‌. ச புண்ணீர்‌, கோழை 
ஐ, ஓகாரம்‌ தெரிநிலை. என்றென்பது சொல்லெச்சம்‌, வகை கு 
பெயர்‌, ஓ.ற்‌்.றுமைபற்தி அரனது ஞானத்தை அரனென்‌ அபசரித்‌ 
தார்‌, உம்மை எதிரது தழீஇயிற்று, எவனென்னும்‌ வினாவினைச்‌ 
குறிப்புப்‌ பெயர்‌ ஈண்டாகு பெயராய்‌ என்னெனமரீ இயிற்று, ஆம்‌ 
அசை, நாடியோ என்போ கரம்பு£க்‌ கோழையோ வென்ற உபலக்‌ 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௫௪௪௫ 


கணத்தால்‌ ஏனைத்தத்‌ அவ தாத்துவிகங்களினும்‌ அவ்வாறு தெரிதல்‌ 
கொள்ளப்படும்‌, இது தம்மையறியுமா அணர்த்து முகத்தானே 
தலைவனை யறிந்தபின்‌ ௮றியப்படுவதாகிய தம்மறிவு கொண்டு தலை 
வனை யறியுமாறு யாண்டைய தெனமறுத்து வலியுறுத்த வாறு 
காண்க, 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, பதிஞானச்திற்குப்‌ 
பதி எட்டுமேயன்றிப்‌ பிறிசொன்றுக்கும்‌ எட்டாது என்று கூஐவானேன்‌, 
சுட்டியறிவதாஇய பசுத்தன்மை நீங்கியவிடத்துச்‌ சுட்டிறந்தறிவசாகிய 
ஆன்ம அறிவு பதிஞானத்தோடு ஒப்பதாகும்‌. ஆசலால்‌, அந்த ஆன்ம 
அறிவினிடத்துப்‌ பதி விளங்கித்‌ தோன்‌ அமென்றலே பொருத்தமென்பர்‌ 
அச்‌வெசமவாத சைவர்‌, அவரைநோக்‌இச்‌ சட்டிறந்தறியும்‌ அறிவு பதிஞா 
னத்தாலன்றி உண்டாகாதெனக்கூறிப்‌ பதிஞான த்தாலன்றி அறியமுடியா 
தென்னும்‌ ஏதுப்பொருளை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) காணப்படும்‌ சரீரத்துள்‌ யான்‌ யார்‌? நாடியோ ஈரம்போ 
சேய கோழையோ இர்திரியங்களோ அந்தக்கரணங்களோ என்று 
என்னைத்‌ தேடுங்காலத்துத்‌ சேடியும்‌ ௮றிகன்றிலேன்‌. இவ்வாறு அறிகின்‌ 
நிலே னென்று சேர்கின்ற சேர்ச்யெறிவின்கண்ணே யான்‌ என்ப, கனை 
அறிவிப்பதோர்‌ அறிவுப்பொருள்‌ அத்தேர்ச்சியறிவின்‌ வேறாய்‌ உண்டென 
ஆராய்ந்து நோக்கின்‌, அவ்வாறு: நோக்குங்கால்‌ முதல்வனது திருவருள்‌ 
விளங்கச்‌ தோன்றும்‌. அத்திருவருளாயெ திறாவடிஞானத்தால்‌ முதல்வ 
ஊயும்‌ அறிந்து முதல்வனை விட்டு நீங்காமல்‌ நின்று அம்முதல்வனை அறி 
யும்‌ பொருளாகிய தம்மையும்‌ அறியும்‌. இவ்வாறு முதல்வனுடைய ௮௬ 
ளால்‌ முதல்வனையும்‌ முதல்வனை விட்டு நீங்காத சம்மையும்‌ ௮றிதலைச்‌ செய்‌ 
யாதார்‌ கருவி கரணங்களெல்லாம்‌ விடுபட்ட முத்திக்காலத்தில்‌ தனித்து 
நில்லாத: தம்மை வேறு எத்தன்மையுடையராக அறியவல்லார்‌ எ-று, 


(க-ரை.) முதல்வன்‌ அருளால்‌ அம்முசல்வனையும்‌ தன்னையும்‌ அறிய 
வேண்டிய உயிர்‌, அவ்வாறு ௮றிதலைச்‌ செய்யாமல்‌ தன்னறிவால்‌ முதல்‌ 
வனை யறிதல்‌ எங்ஙனங்‌ கூடும்‌ என்பதாம்‌. 

நாடி என்றது இடைபிங்கலை சுழுமுனைகளை. நரம்பு என்று கூறியத 
னாலேயே நாடியும்‌ அடங்குமேனும்‌ நாடி தலைமையாதல்பற்றி நரம்பின்‌ 
வேறாச நாடியையுங்‌ கூறினார்‌. £ என்பது புண்ணீர்‌; அதாவது இரத்‌ 
தம்‌, கோழை யென்றது 2; அதாவது சிலேட்டுமம்‌. 

நாடியோ என்போ கேழையோ என்றவற்றிலுள்ள ஓகாரம்‌ நாடி 
முதலிய அவற்றை ஆராய்கின்ற செரிரிலையைக்‌ குறித்த நின்றது. 


௪௪௬  இவளு ரனபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சேடி எனையறியேன்‌ என்றவிடத்து என்று என்பது சொல்லெச்ச 
மாய்‌ வருவித்து உரை செய்யப்பட்ட ௮. 2257 


சர்க்சவகை என்றவீடத்து வகை என்பது வகுக்கன்ற அறிவைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 

அன்‌ திருவடி ஞானத்தாலே என்று கூறவேண்டுவதை ஞானச்திற்‌ 
கும்‌ அரனுக்கும்‌ உள்ள ஒற்றுமைபற்றி ௮ரன்‌ நறன்னாலே என்று உபசரித்‌ 
தக்‌ கூறினார்‌. 

சன்னையுங்‌ கண்டு என்ற விடத்துள்ள உம்மை அடுத்து வருகின்ற 
தமையும்‌ என்பதைச்‌ தழுவி நிற்றலால்‌ எதிரது தழுவியது. தன்னையென்‌ 
பது தலைவனை. தமை என்பது உயிரை. 

எவன்‌ என்னும்‌ வினாவினைக்‌ குறிப்புப்‌ பெயர்ச்சொல்‌ இவ்விடத்தில்‌ 
ஆகுபெயராய்‌ எவ்வியல்பினரென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து என்‌ என மருவி 
நின்றது. 

என்‌ ஆம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அசை. 

காடியோ என்போ நரம்பு சக கோழையோ என்ற உபலக்கணத்தால்‌ 
ஏனைய அந்தக்கரண முதவிய சுக்குமசரீர தத்துவங்களினும்‌ பிராணவாயு 
சத்தாதி விடயங்கள்‌ முதலிய தலசரீர தத்தவங்களினும்‌ இவற்றுள்‌ யான்‌ 
யார்‌ என்று செரிதல்‌ கொள்ளப்படும்‌. 

இவ்வெண்பா, நாடி மூ, சலியவத்றள்‌ யான்‌ யாரென்று தம்மையறியுமா 
றுணர்த்தி ௮ல்வாறுணர்ச்து முறையில்‌ ஒவ்வொன்றாய்‌ ஆராய்ந்து கழித்த 
விடத்துத்‌ தலைவன்‌ அருள்‌ விளங்கித்தோன்ற அவ்வருளால்‌ தலைவனை 
யறிந்து பின்‌ தம்மை யறிவர்‌ எனச்‌ கூறினமையால்‌, சலைவனையறிந்தபின்‌ 
அநியப்பவெதாயெ தம்முடைய அதிவைக்கொண்டு தலைவனையறிதல்‌ எவ்‌ 
லாது கூடுமென ஆன்ம அறிவிற்குப்‌ பதி விளங்‌இத்‌ தோன்றுமென்ற சவ 
சமவாதசைவரை மறுத்துப்‌ பதிஞானத்திற்குப்‌ பதிவிளங்‌இத்‌ தோன்று 
மென்ற ஏதுவின்பொருளை வலியுறத்தியவாறு அறிச, 


பதிஞானத்சாலன்தி ஆன்ம அதிவிற்குப்‌ பதியைக்காணும்‌ தன்மை 
இல்லையென்பதற்குல்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


காட்டிய கண்ணே தனைக்காணா கண்ணுக்குக்‌ 
காட்டாய வுள்ளத்தைக்‌ கண்காணா--காட்டிய 
வுள்ளம்‌ தனைக்காணா துள்ளத்தின்‌ கண்ணாய 
கள்வன்றா னுள்ளத்திற்‌ காண்‌, 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அ.தி, ௫௪௪ 


சிற்றுரை. 


க-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, எதிர்முகத்து ஒரு பொருளைக்‌ கண்ட 
கண்ணே மறித்து நோக்கியவழி வெரிர்‌ புறத்துப்‌ பொருளையுங்‌ 
காணவல்லும்‌; அதுபோல ௮ங்கனக்‌ தேர்ந்தறிதலைச்‌ செய்த 
உயிரே தெளிந்தறிதலையுஞ்‌ செய்யவல்‌லுமென அமையுமென்‌ 
பாரை நோக்க அதனது மாட்டாமையை விளக்கி அரன்‌ தன்னாலே 
காண்டலை வலியுறுத்துதனுதலித்று. 


(இ-ள்‌.) காட்டிய கண்‌ தனைக்காணா] (உயிராற்‌) காட்டப்‌ 
பட்டு ஒரு விடயத்தைக்‌ காண்கின்ற கண்ணானஅ தன்னியல்பைக்‌ 
காணமாட்டா அ; கண்ணுக்குக்‌ காட்டு ஆய உள்ளத்தைக்‌ கண்‌ 
காணா-—தனக்கு (அவ்விடயச்தைக்‌) காண்பித்து முதலாய்‌ நிற்கும்‌ 
உயிரையும்‌ அதுகாணமாட்டா௮,-காட்டிய உள்ளம்‌ தனைக்காணா த- 
(இதுபோல முதல்வனால்‌ மறைந்து நின்‌) றுணர்த்தப்பட்ட ஒன்‌ 
நனைத்தேர்க்துணர்கன்ற உயிர்‌ (அவ்வாறே) தன்னியல்பையும்‌ 
அறியமாட்டா அ; (தன்னையுணர்த்தி நிற்கும்‌ முதல்வனையு மறிய 
மாட்டா த),-உள்ள த்தின்‌ கண்‌ ஆய கள்வன்தான்‌-—அத்தேர்ச்‌சி 
யறிவின்‌ கண்ணும்‌ உடனாய்‌ நிற்குங்‌ கள்வன்‌ அம்முதல்வனாக 
லானே உள்ளத்திற்காண்‌—(அவனை) அவ்வறிவின்கண்‌ வைத்து 
நாடித்தெளிவாயாக எ-று, 


இது சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை. : ஏகாரம்‌ அசைநிலை, 
முறைகாக்கு முட்டாச்செயின்‌” என்றாற்போல காணாதென்னும்‌ 
துவ்விறு விகாரத்தாற்‌ றொக்கத. பின்‌ வந்த உள்ளம்‌ ஈண்டுத்‌ 
தேர்ச்சி யறிவின்‌ மேற்று, உள்ளத்தின்‌ கண்ணுமென்னுஞ்‌ சிறப்‌ 
பும்மை விகாரத்தாற்‌ றொக்கது. தோன்றாது நிற்றல்பற்றிக்‌ கள்வ 
னென்றார்‌. கள்வனென்ற அ கண்ணுக்கு உயிர்மறைந்து நின்றே 
காட்டுவதாகலான்‌ அது தன்னையும்‌ உயிரையும்‌ அறியமாட்டாதா 
யிற்று; அதுபோல முதல்வன்‌ இதுகாறும்‌ மறைந்து நின்றே 
யுணர்த்துதலின்‌ உயிர்‌ தன்னையு முதல்வனையும்‌ அறியமாட்டாதா 
யிற்று என்பது படநின்ற குறிப்பு மொழி, உள்ளத்திற்‌ காண 
வல்லார்க்கு ௮க்கள்ளக்‌ திர்தலின்‌ தம்மையும்‌ முதல்வனை யுங்‌ காண்‌ 
டல்‌ கூடுமென்பதாம்‌. “*கள்ளரோ டில்ல முடையார்‌ சுலந்‌ திடின்‌-- 
வெள்ள வெளியாமென்‌ அந்தீபற”என்றதும்‌ இக்கருத்து நோக்கி, 
கண்ணுக்குக்‌ சாட்டாய உள்ளத்தைக்‌ கண்காணாவென உவமைக்‌ 


௪௫௪௮ சவஞானபோரத்ச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கோதியவாறு பொருளினும்‌ வருவித்துசைத்துக்‌ கொள்க, இஃ 
ட 


தெடுத்தக்‌ காட்டுவமை. 


விளக்கம்‌. 


இல்ல சாணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, கண்ணானது எதிர்‌ 
முகமாக நோக்கும்போது எதிர்முகச்துள்ள பொருளைக்‌ காணும்‌. அப்‌ 
பொழுது முதுகுப்புறத்தினள்ள பொருளைக்‌ காணமாட்டாது. அம்ப 
ணே தரும்பிப்பார்க்குமிடத்தில்‌ முதுகுப்புறத்துள்ள பொருளையும்‌ காணக்‌ 
கூடும்‌. அதுபோல, நாடி முசலியவற்றுள்‌ யான்யார்‌ என்று சேர்ந்து 
அறிந்த உயிரே சம்மையுக்‌ தலைவனையும்‌ இவ்வியல்பினரென்று தெளிந்து 
அறியவுங்‌ கூடும்‌. ஆசலால்‌ பதிஞானத்தால்‌ அன்றித்‌ தன்னையுக்‌ தலை 
வனையு*்‌ தெளிந்தறிசல்‌ கூடாதென்று மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியது 
பொருக்சாசென்பர்‌ சிவசமவாசசைவர்‌. அவரை கோக்இச்‌ தன்னையும்‌ தலை 
வனையம்‌ தானே அறியமாட்டாத உயிரின்‌ தன்மையை விளக்கி அரன்‌ திரு 
வடிஞான த்‌ சாலே தன்னையும்‌ தலைவனையும்‌ காணவேண்டுமென்று மேலை 
வெண்பாவிற்‌ கூறியதை வலியுறு த்தியவாரும்‌. 


(பொ-சை.) கண்ணான அ ஒருபொருளைக்‌ காணுங்கால்‌ தானே காண 
மாட்டாது. உயிரால்‌ சாட்டப்பட்டுச்‌ சாணும்‌. அவ்வாறு பொருளைக்‌ காண்‌ 
இன்ற கண்ணான. ௮ச்சண்ணிணியல்பை அறியமாட்டா த. அம்மட்டோ 
பொருளைக்‌ காண்பித்துக்‌ கண்ணைச்‌ கருவியாசக்கொண்டு கருத்தாவாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ உயிரையும்‌ சாணமாட்டாது. அதுபோல, நாடி முதலிபவற்றுள்‌ யான்‌ 
யார்‌ என்று சோந்தறிகின்ற உயிர்‌, தானே அவ்வாறு சேர்ந்தறியமாட்டாது. 
முதல்வன்‌ மறைந்து கின்று அறிவிக்க அறியும்‌. அவ்வாறு முதல்வனால்‌ 
அறிகின்ற உயிர்‌, கண்போலவே தன்ணியல்பையும்‌ அறியமாட்டாத; 
சீனக்கு அறிவித்து நிற்கும்‌ முதல்வனையும்‌ அறியமாட்டாது. அவ்வாறாயி 
னம்‌ கண்‌ சடமாதலால்‌ எக்காலத்தும்‌ அறியமாட்டாது. உயிர்‌ கண்போலச்‌ 
சடமன்றி அறிவுப்‌ பொருளாதலால்‌ யான்‌ யார்‌ என்று சேர்கின்ற அத்‌ 
சேர்ச்சி ௮றிவினிடத்தம்‌ முதல்வன்‌ உடனாய்நின்ற அவ்வாறு சேரும்படி 
செய்த மறைந்து சள்வனாய்‌ நிற்றலாலே அம்முதல்வனை அவன்‌ அருளால்‌ 
உன்ணிடதீதிலுண்டாகுக்‌ தெளிந்த அறிவால்‌ நாடித்தெளிவாயாக எ-று, 


(௪-சை.) எதிர்முகமாசக்‌ காணப்படும்‌ பொருளும்‌ முதுகுப்புறமாகச்‌ 
காணப்படும்‌ பொருளும்‌ புறப்பொருளாசலால்‌ சண்‌ காணும்‌. அக்கண்ணே 
உள்ளே இருக்கின்ற சண்ணொளியையும்‌ உயிரையும்‌ காணமாட்டாது. 
அதுபோல உயிரானது தன்னையும்‌ முதல்வனையும்‌ அறியமாட்டாது. ஆயி 
ஓம்‌ கண்போல்‌ உயிர்‌ சடமன்நி அறிவுப்‌ பொருளாதலால்‌ அவன்‌ ௮௬ 
ளால்‌ தன்னையும்‌ தலைவனையும்‌ அறிதல்‌ கூடும்‌ என்பதாம்‌. 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூ த்‌ திர ம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௫௯ 


காட்டிய என முன்னர்‌ வந்த சொல்லும்‌ பொருளுமே பின்னரும்‌ 
வருசலால்‌ இத சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை யென்னும்‌ அலங்காரம்‌. 


காட்டிய கண்ணே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அசைநிலை. 


தனைக்காணா என்றவிடத்தும்‌ சண்காணா என்றவிடத்‌ ஐம்‌ காணாது என்‌ 
ஒருமைப்பொருளை உணர்த்தும்‌ அகரம்‌ இறுதியில்‌ தொக்குநின்றது. இவ்‌ 
வாது அகரம்‌ இறுதியிற்றொக்குவருமென்பதைத்‌ திருக்குறள்‌ செங்கோன்‌ 
மை ௭ - வது பாட்டில்‌ ““முறைகாக்கு முட்டாச்‌ செயின்‌?! என்றவிடத்து 
முட்டாது செயின்‌ என்பது முட்டாச்‌ செயின்‌ என நின்றவாறு பற்றி 


அதிக. 


காட்டாய உள்ளம்‌ காட்டிய உள்ளம்‌ என்றவற்றின்‌ பின்னாக உள்ளத்‌ ' 
தின்‌ கண்‌ ஏன்றவிடத்து உள்ளம்‌ என்றது இச்செய்யுளில்‌ நாடி முதலிய 
வற்ஆள்‌ யான்‌ யார்‌ என்று சேர்கின்ற தேர்ச்யெறிவைக்‌ குறித்து நின்றது. 


உள்ளத்தின்கண்‌ என்ற அவ்விடத்துச்‌ சிறப்பும்மை விகாரத்தாற்‌ 
ரொக்குநிற்றலால்‌ அதனை விரித்துத்‌ செர்ச்சியறிவின் கண்ணும்‌ என உரை 
செய்யப்பட்ட து. 


முதல்வன்‌ அத்தேர்ச்‌ச யறிவின்கண்ணும்‌ கலந்து நின்றும்‌ உயிருக்‌ 
குத்‌ தோன்றாமையால்‌ அம்முதல்வனைக்‌ கள்வன்‌ என்றார்‌. எனவே உயிரா 
னது கண்ணுக்குத்‌ தோன்றாமல்‌ மழறைந்துநின்‌ நூ அக்கண்ணுக்குப்‌ பொரு 
ளைக்‌ காட்டுசலால்‌ அக்கண்‌, தன்னையும்‌ உயிரையும்‌ அறியமாட்டாசாயிற்று; 
அதுபோல முதல்வன்‌, இதுவரையும்‌ உயிருக்குத்‌ தோன்றாமல்‌ மறைந்து 
நின்றே அவ்வுயிறாக்கு அஜிவித்சவின்‌ அவ்வுயிர்‌, தன்னையும்‌ முதல்வனை 
யும்‌ அறியமாட்டாதாயிற்று என்று பொருள்கொள்ளும்படியாகக்‌ கள்வன்‌ 
என்றசொல்‌ நின்றமையால்‌ கள்வன்‌ என்றது குறிப்புமொழி என அறிக, 
குறிப்பு மொழியாவது:-- குறிப்பினால்‌ பொருளுணர்த்தும்‌ மொழியாம்‌. 
ஆயினும்‌ கண்ணுக்கு உள்நோக்குக்‌ தன்மை இல்லை. உயிருக்கு உள்‌ நோக்‌ 
கும்‌ சன்மை இருத்தலால்‌ உள்நோச்கி அறியவல்லார்க்கு, தோன்றாது 
மறைந்து நிற்கும்‌ கள்ளம்‌ தீர்ந்து தம்மையும்‌ முசல்வனையும்‌ காண்டல்‌ கூடு 
மென்பதாம்‌. இக்கருச்அப்பற்றியே திருவுந்தியார்‌ ஆ9ிரியரும்‌ ௨௨ - வது 
செய்யுளில்‌, கள்வன்‌ வீட்டுக்குடையவனை வசரியம்பண்ணித்‌ தன்வசமாக்‌ 
இச்கொண்டால்‌ எல்லாப்பொருளும்‌ அறியப்படுமாறபோல்‌, இறைவன்‌ 
உயிரைப்‌ பக்குவப்படுத்தித்‌ தன்னருள்வழி நிற்கச்செய்து சஞ்சிசவினைக 
ளைச்‌ சோதித்துத்‌ திருவடி தருவன்‌ என அருளினர்‌. 


இவ்வெண்பாவில்‌ கண்‌ உவமை, உயிர்‌ உவமேயம்‌. கண்ணுக்குக்‌ 

காட்டாய உள்ளத்தைக்‌ கண்கசாணாசெனக்‌ கண்ணாகிய உவமைக்கோதிய 

அதனை, உயிராகிய பொருளினும்‌ காட்டிய உள்ளந்தனைக்‌ காணா என்‌ றத 
௫௭ 


௪௫௦  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஜேகேட்டி,த்‌ சேர்க்தறிகின்‌ற உயிர்‌ தன்னையுங்‌ காணாது காட்டாய முதல்‌ 
னையும்‌ சாணாது என உரைத்துக்கொள்க. அவ்வாறே உரை செய்யப்‌ 
பட்டத. 

இச்செய்யுளில்‌ சாட்டக்கண்டு கண்ட சன்னையும்‌ காட்டிய முதலையும்‌ 
உணராத சன்மையை உவமேயமாயெ உயிரினிடச் தும்‌ உவமையாகிய 
சண்ணினிடத்தம்‌ எடுத்துக்காட்டி இருத்தலால்‌ இது எடுத்துச்சாட்டு 
உவமை யென்னும்‌ அலங்காரம்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


NANT) 


பதிஞானத்தைப்‌ பெறுதற்குபாயம்‌ இதவெனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 
இனி அசத்தாயுள்ள வன்னபேதங்களை அசத்தேன்றுகாண 
உளதாய்‌ நிற்பது ஞானசோருபமேன்‌ றுணரற்பாற்று. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, அம்முதலை ஞானக்கண்ணாலே 
காண்க வென்றுணர்த்தியவழி அந்த ஞானக்கண்ணைப்‌ பெறுமாறு 
யாங்கனமென நிகழும்‌ அவாய்‌ நிலையை நீக்குகற்பொருட்டு 
மேலதற்கோர்‌ புறனடையாய்‌ எழுந்த இச்சூத்திரத்தின்‌ இரண்‌ 
டாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 


இ-ள்‌. வெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


இ-ள்‌. அ௪த்தாயுள்ள-நிலையுதலுடைய தற்சொருபத்தைக்‌ 
காட்டாத மறைத்து நிற்கு நிலையுதலிலவாயுள்ள,-—வன்னபேதங்‌ 
கனை பிர பஞ்சங்களை,-அச௪த்தென்‌ அ இவை நிலையுதலுடைய 
வல்லவென்‌ ௮, கரண-விவேகத்தறியின்‌— உளதாய்‌ நிற்பது 
அக்கனம்‌ நிராலம்பமாய்‌ வீளங்கித்தோன்‌இவனஇ-ஞானசொருப 
மென்றுணரற்பாத்று-- பதிஞானத்தி னியல்பென்‌ நறியற்பால 
தாம்‌ எனு, 


சாதனவியல்‌ஒன்பகதாஞ்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அ.தி. ௪௫௧ 
சிற்றுரை. 


பாசமொருவத்‌ தண்ணிழலாம்பதி என்புழிப்‌ பாசமென்றது 
காரியப்பிரபஞ்சத்தை என்பார்‌ அசத்தாயுள்ளவென்றும்‌, சொற்‌ 
பல்காமைப்‌ பொருட்டு ஏதுப்பொருளை உருவகமுகத்தான்‌ உடம்‌ 
பொடுபுணர்த்துக்‌ காட்டுவார்‌ பிரபஞ்சத்தை யென்னாது வன்ன 
பேதங்களை யென்றும்‌, வியாபகப்பொருளுக்கு ஒருவுதலாவது 
உணர்ச்சி விசேடமேயாமென்பார்‌ அசத்தென்றொழிய வென்‌ 
னாது காணவென்றும்‌, சண்ணிழலாய்‌ நிற்றல்‌ புதிதன்றென்பார்‌ 
உளதாய்‌ கிற்பதென்றும்‌; பதி என்றது ஆகுபெயசாற்‌ பதிஞானத்‌ 
இன்மேனின்ற தென்பார்‌ ஞானசொருபம்‌ என்றும்‌, இஃது அறு 
பவத்தினன்றிச்‌ சொல்லளவையின்‌ அறியவாராதென்பார்‌ உண 
சற்பாற்றென்று முரைத்தார்‌. இஃதேகதேச உருவகம்‌. 


விளக்கம்‌. ட்‌ 


இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்திலுள்ள உராத்தனைத்‌ சேர்க்செனப்‌ பாச 
மொருவத்‌ தண்ணிழலாம்‌ பதி என்ற இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, முசலதிகாணத்து. 
மேற்கோளில்‌ அம்முதலை ஞானக்‌ கண்ணாலே காண்க என்று உணர்த்திய 
விடத்து அந்த ஞானக்கண்ணைப்‌ பெறமுறை எவ்வாறு என்னும்‌ அவா 
நிகழுமாசலால்‌ அந்த அவாய்‌ நிலையை நிரப்புதற்பொருட்டு, முதலதிகர 
ணத்துக்கு ஓர்‌ புறனடையாக இச்கசுத்திரத்துக்கூறிய இரண்டாங்‌ கூற்‌ 
றைப்‌ பசதச்சேசஞ்செய்து பிரபஞ்சத்தை அசத்தென்று அறிசலால்‌ ஞானக்‌ 
கண்ணைப்‌ பெறலாம்‌ எனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


ஏனைய மேற்கோள்களெல்லாம்‌ முன்னைய மேற்கோளிலுண்டாகிய 
சந்தேகத்தை நீக்குதற்பொருட்டு எழுந்ததாகக்கூறி, இம்மேற்கோள்‌ மட்‌ 
டும்‌ மேற்கூறிய மேற்கோளிலுள்ள அவாய்‌ நிலையாகிய குறையை நிரப்புதற்‌ 
பொருட்‌ எழுந்ததாகக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெணின்‌, கூறுதும்‌. ஞானச்‌ _ 
கண்ணாலே காண்க என்றவிடத்தப்‌ பசுஞான பாசஞானங்களினால்‌ ஏன்‌ 
காணச்கூடாது என்னுஞ்‌ சங்கை நிகழலாம்‌. அச்சங்கை அம்முதலதி 
காணத்து ஏதுவினால்‌ திர்க்கப்பட்டது. ஆயினும்‌ ஞானக்கண்‌ பெறும்‌ : 
முறை அவ்வதிகரணத்திற்‌ கூறாமையால்‌ அம்மட்டில்‌ அவ்வதிகரணம்‌ ' 
மூ.ற்றுப்பெறவில்லை. முற்றுப்பெறாமல்‌ நின்ற அக்குறையை இம்மேற்‌ ' 
கோளினால்‌ நீக்‌ நிரப்பினாசாசலின்‌ அவ்வாறு கூறப்பட்டது என்க, 


௪௫௨ வெஞானபோதச்சிற்அை ரவிளக்கம்‌, 


இல்வதிசரணத்தில்‌ ௮௪ச்சை அசத்சென்று சண்டவிடத்து ஞான 
சொருபம்‌ சோன்றமோ சோன்றாசோ என்பது அயப்பாடு, தோன்றா 
சென்பது பிறர்பச்சம்‌, சோன்றுமென்பது இச்சாந்சத்‌ துணிபு. 


(இம்மேற்சோனின்‌ பொருள்‌.) நிலைத்திருக்கன்ற பதிஞானமாகிய 
சன்னுடைய சொருபத்தைக்‌ காட்டாமல்‌ மறைத்து நிற்இன்ற நிலையில்‌ 
லாச பிரபஞ்சங்களை இவை நிலைச்திருக்கும்‌ பொருளல்லவென்று விவே 
இத்த அறியின்‌ அவ்வாறு அறிந்தவிடத்து ஒன்றினும்‌ பற்றில்லாசதாய்‌ 
விளக்கச்‌ தோன்றுவது பதிஞானச்தின்‌ இயல்பு என அறிந்து கொள்க 
எ-று. 

உராத்தனைத்‌ சேர்ச்செனப்‌ பாசமொருவச்‌ சண்ணிழலாம்பதி என்ற 
இரண்டாம்‌ கூற்றுக்கு அசச்சாயுள்ள வன்னபேதங்களை அசச்சென்று 
காண உளசாய்‌ நிற்பது ஞான சொருபமென்று உணரற்பாற்று எனக்‌ கண்‌ 
ணழிவசெய்த சருச்சென்னையெனின்‌, உராத்தனை த்‌ சேர்ச்சென என்பத 
இருட்டாந்தமாயினமையால்‌ அசனை வன்னபேசங்கள்‌ என்றதில்‌ அடக்கி 
னார்‌. பாசமொருவத்‌ சண்ணிழலாம்பதி என்றசைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து 
கூறமிட்‌. தப்‌ பாசமென்றது சாசணப்பிரபஞ்சமாிய ஆணவ கன்ம 
மாயைகளையும்‌ குறிச்குமாசலின்‌ அப்பாசங்கள்‌ தொன்றியழியப்படாமை 
யால்‌ சத்சாகுமாசலால்‌, இச்சூத்திரத்திற்‌ பாசமென்றது சோன்றியழியும்‌ 
சனுகரணபுவனபோகம்‌ என்னும்‌ காரியப்பிரபஞ்சமென்பசை அறிவிக்க 
வேண்டி மேற்கோளில்‌ ௮௫த்சாயுள்ள என்று கூறினார்‌. அவ்வாறாயினும்‌ 
அ௪த்தாயுள்ள பிரபஞ்சங்சளையென்று கூறாமல்‌ அசத்சாயுள்ள வன்ன 
பேசங்களையென்று கூறியசென்னையெனின்‌, படிகச்தில்‌ வன்னபேசங்கள்‌ 
அசத்தாதலால்‌ என ஏதுவை விரித்து அவ்வன்னபேதம்‌ போன்ற பிரபஞ்‌ 
சங்கள்‌ அசத்து என்று கூறின்‌ விரியுமாசலின்‌ வீரியாதிருத்தற்பொருட்டு 
எதுப்பொருளைச்‌ தரும்‌ வன்னபேசங்களைப்‌ பிரபஞ்சத்துக்கு உருவகமாக்இ 
அவ்வாறு ஆக்குமுகத்தால்‌ ஏதுப்பொருளை வன்னபேதம்‌ என்னும்‌ உடம்‌ 
பொடுபுணர்ச்திக்‌ சாட்டவேண்டி அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்சங்களை யென்னாது 
அசத்சாயன்ன வன்னபேதங்களை யென்று கூறினார்‌. கூறவே, வன்ன 
பேதம்‌ என்பத உருவகச்சால்‌. பிரபஞ்சச்சையும்‌ உடம்பொடுபுணர்த்தலால்‌ 
ஏதுப்பொருளையுல்‌ குறித்து நின்றவாறு அறிக. அசன்மேல்‌ ஒருவ என்‌ 
இஞ்‌ குத்திரச்கூற்றுக்கு ௮சத்சாயுள்ள வன்னபேசங்களை அசத்சென்று , 
நீக்க என்றுகூறாமல்‌ காண என்று கூறியதென்னையெனின்‌, நீங்கும்‌ 
பொருள்‌ அன்மாலாசலாலும்‌, ஆன்மா வியாபகப்‌ பொருளாசலாலும்‌, 
வியாபகப்பொருளுச்கு நீக்குசலாவது அ.றிசலேயன்‌ நி வேறில்லாமையா 
லும்‌, இப்பிரபஞ்சக்சள்‌ காமுமல்ல ஈம்முடையனவுமல்ல என அறியும்‌ 
அறிவின்‌ விசேடமேயன்றிப்‌ பொருளைவிட்டு ஆன்மா நீங்கு சவில்லை 
என்பதை யறிவிக்கவேண்டி ௮௪த்து என்று சாண எனக்கூறினார்‌. அதன்‌ 
மேல்‌ சண்ணிழலாம்‌ என்ற சூச்திரச்கூற்றுக்கு உளதாய்‌ நிற்பது என்று 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௫௩. 


சூறியதென்னையெனின்‌ ஆன்மாவோடு என்றும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ 
சிவஞானம்‌ என்ற்‌ தண்ணிழலாகவே யிருக்கும்‌; இருப்பினும்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தைத்‌ தானாகவும்‌ சன்னுடையசாகவும்‌ எண்ணினமையால்‌ குளிர்ந்த நிழலாய்‌ 
விளங்கும்‌ அச்‌ சிவஞானம்‌ விளங்‌இத்‌ தோன்‌ வதில்லை; பிரபஞ்சம்‌ தானு 
மன்று சன்னுடைய தமன்‌ அ என்று அறியவே அச்வெஞானம்‌ விளக்கித்‌ 
தோன்றும்‌; ஆதலால்‌, சண்ணிழலாய்‌ நிற்றல்‌ புதிசன்று என்று முள்ளத 
என்பதை அறிவிக்கவேண்டி உளசாய்‌ நிற்பது எனக்கூறினார்‌. அதன்‌ 
மேல்‌ பதி என்ற சூத்திரக்‌ கூற்றிற்கு ஞான சொருப மென்று கூறியசென்‌ 
னையெனின்‌, பதி என்றது ஆகுபெயரினால்‌ பதிஞானச்சைச்‌ குறித்து 
நின்றசென்பதை அறிவிக்கவேண்டி ஞானசொருபம்‌ என்றார்‌. அதன்மேல்‌ 
சிவஞானம்‌ சண்ணிழலாய்‌ விளங்கத்‌ தோன்றுசலை அஅபவ அறிவால்‌ 
அறியலாமேயன்றி ஆராய்ச்சியறிவால்‌ இத்தன்மைத்தென்று அறியமுடியா 
சென்பதை அறிவிக்கவேண்டி உணரற்பாற்று என்று கூறினார்‌. இவ்வாறு 
ஏதுப்பொருளை மேற்கோளுடன்‌ சேர்த்துக்‌ கூறினமையால்‌ இவ்வதிகர 
ணத்தில்‌ வேற ஏது ஆசிரியர்‌ கூறவில்லையென அறிக, 

பிரபஞ்சத்தை வன்னமாக உருவகஞ்செய்து ஞானசொஞுபத்தைப்‌ 
படிகமாக உருவகஞ்‌ செய்யாமையால்‌ இம்மேற்கோள்‌ ஏகதேச உருவகம்‌. 


சிற்றுரை, 


இதனுட்‌ பெறப்படூ மேதுப்போருளை ஏனையவற்றுட்போல மேற்‌ 
கோளின்‌ வேறு வைத்துக்‌ காணுமாறு:--- 


இணி அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்சத்தை ௮௪த்தென்று காண 
உள தாய்‌ நிற்பது ஞானசொரூபமென்றது வேற்றியல்பாயெ 
வன்னபேதங்களை வேற்றியல்பென்று கண்டு கழிப்பின்‌ உளதாய்‌ 
நிற்பது படிக சொரூபமாந்‌ தணையான்‌ எனவரும்‌. 


(இ-ள்‌.) படிகசொருபத்தைக்காட்டாது மறைக்துநின்‌ ற 
வேற்று நிறங்களை இவை நிலையுதலிலவாயெ வேற்று நிறங்களெ 
னக்‌ கண்டுநிற்பின்‌ அவ்வழி கிலையுகலுடைத்தாய்‌ விளல்கிகிற்பது 
பளிங்கின்‌ அ சொரூபமாமென்னும்‌ ஒப்புமையான்‌ நிலையுதலுடைய 
தற்சொரூபத்தைக்காட்டாது மறைத்து நிற்கும்‌ நிலையுதலிலவா 
யுள்ள பிரபஞ்சத்தை இவை நிலையுதலுடையன வல்லவென்று 
விவேூத்தறியின்‌ ௮ங்கன  நிராலம்பமயமாய்‌ விளங்‌த்தோன்று 
வது ஞானசொருபமென மேற்கொண்டது எ-று. 


வன்னபேதமாவது இத்திரமெனக்கொண்டு சுவர்மேல்வைத்‌ 
இ உரைத்தனுமொன்‌து: அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்சத்தை. அசத்‌ 


௪௫௫௪ சவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தென்று காண்டலாவது ஆசிரியன்‌ அறிவுறுத்‌ உபதேசப்பொரு 
னின்‌ உறைத்துகின்று “*௮அட்டகுண மெட்டுச்சித்தி கோகனதன்‌ 
முதல்‌ வாழ்வு குலவுபத மெல்லாம்‌--வெறுத்துகெறி யறுவகையு 
மேலொடு 8ழ்‌ அடங்க! காரணரூபத்தி னில்லாமையால்‌ வெறும்‌ 
பொய்யென நினைந்திருத்தல்‌. 
விளக்கம்‌. 

இல்வஇசசணச்தில்‌ எது மேற்கோளுடன்‌ கூறப்பட்டிருக்ன்றமை 
யால்‌ அந்த ஏதுப்பொருளை ஏனைய அதிகரணங்களிற்‌ கூறியவாறுபோல 
மேற்கோளின்‌ வேறாகவைத்துக்‌ காணவேண்டின்‌ ழ்க்கண்டபடி மேற்‌ 
கோளும்‌ ஏதுவும்‌ வேறு வேறாகக்‌ கூறவேண்டும்‌. 


மேற்கோள்‌. 


இனி ௮சத்தாயுள்ள பிரபத்சத்தை ௮சத்தென்றுகாண உளதாம்‌ 
கிற்பது கானசோநபமேன்றது. 


வ ௮, 


வேற்றியல்பாகிய வன்னபேதங்களை வேற்றியல்பேன்று கண்டூ 
கழிப்பின்‌ உளதாய்‌ நீற்பது படிகசோநபமாநீ துணையான்‌. 


இல்லாறு பிரிச்சப்பட்டபடி மேற்கோளின்‌ பொருள்‌ மேலே கூழி 
விட்டமையால்‌ ஏதுவின்‌ பொருள்கூறுதும்‌. படிகத்தின்‌ முன்வைக்‌ 
சப்பட்ட நீலம்‌ செம்மை முதலிய பொருள்களின்‌ நிறங்கள்‌ படிகத்திற்‌ 
பதிந்தபொழுது அப்கிறங்கள்‌ படிக ஒளியின்‌ சொருபத்தைத்‌ செரிய 
கொட்டாமல்‌ மறைத்து நிற்கும்‌. அக்மிறக்களைப்‌ படிக ஒளியின்‌ வேறான 
நிலையில்லாசலைசள்‌ எனக்காணின்‌ அவ்வாறு காணுமிடத்து நிலையுடைய 
தாய்‌ விளக்‌ நிற்பது படிக ஒளியின்‌ சொருபமாம்‌. இந்த ஓற்றுமையால்‌, 
நிலைத்திருக்ன்ற வெஞானமாகய சன்‌ சொருபத்தைக்‌ காட்டாமல்‌ 
மறைத்து நிற்கும்‌ நிலையில்லாத பிரபஞ்சதீதை நிலையுடையது அன்று என்று 
விகெத்து அறியின்‌ இவ்விடத்து நிராலம்பமயமாய்‌ விளங்கிச்‌ தோன்று 
வது ஞான சொருபமென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


ஆலம்பம்‌ என்பது ஆதாரம்‌, நிராலம்பமென்பது ஆசாரயில்லாத து. 
ஆசாசமூடையது பத்துக்கோடுடையசாயிருக்கும்‌. ஆசாரமில்லாசது பற்‌ 
அகச்கோடில்லாததாயிருக்கும்‌, பற்றுக்சோடில்லாக பொருள்‌ கடவுள்‌ ஒரு 
௨சே. ஆசவே கிராலம்ப மயமாய்‌ விளக்‌ தோன்றவது ஞானசொருபம்‌ 
என்றதற்குக்‌ கடவுள்‌ மயமாய்‌ விளல்‌த்‌ தோன்றுவது ஞானசொருபமென்‌ 
அசொள்ச. 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௫௫ 


வன்னபேச மென்பதற்கு நிறங்கள்‌ என்று கொள்ளாமல்‌ திச்திரம்‌ 
எனக்கொண்டு சுவர்மேல்‌ ஏற்றிச்‌ இத்திரவடிவம்‌ நிலையில்லாதது எனக்‌ 
கண்டவிடத்து நிலையுடையசாய்த்‌ தோன்றுவது சுவரின்‌ வடிவம்‌ என்று 
உரைத்சலுங்கூடும்‌. 
அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்சத்தை அசத்சென்றுகாணும்‌ முறை எவ்வாறெ 
னின்‌, ஆசிரியன்‌ உபதேரெத்த உபதேசப்பொருளின்‌ உறைத்துின்று சிவ 
ஞானசித்தியார்‌ ௯-ம்‌ சூ-ம ௬-வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி பைசாச பதத்‌ 
இற்குரிய அட்டமாடித்தியை நோக்க எண்மடங்கு ஏற்றமாகிய அட்டசித்‌ 
தியை உடைய பிரமபதம்‌ முதலிய எல்லாப்புவனங்களும்‌ அப்புவனங்களி 
லுள்ள அ.அபவப்‌ பொருள்களும்‌ கக்கின்சோறுபோலக்‌ கண்டு அருவருத்து 
விடல்‌ என அறிக. 
அசத்தை அசத்தென்று கண்டவிடத்தத்‌ தோன்றும்‌ 
பதிஞானத்தின்‌ இயல்புகூறி மேற்கோளை வலியுஅத்தம்‌ 
உதாரணம்‌. - 
நிர்க்குணனாய்‌ நின்மலனாய்‌ நித்தியா னந்தனாய்த்‌ 
தற்பரமாய்‌ நின்ற தனிமுதல்வ--னற்புதம்போ 
லானா வறிவா யளவிறந்து தோன்றானோ 
வானே முதல்களையின்‌ வந்து. 
சிற்றுரை. 


எத உ-ம்‌ எ-னின்‌, அ௪த்தை ௮சத்தென்று கண்டொரு 
வியவழித்‌ தோன்றுவது சூனியமேயன்றிப்‌ பிதிதில்லைப்போலு 
மென்பாரை நோக்க ஞான சொருபத்தி னியல்புகூறி அதனை வலி 
யுத்த தனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) நிர்க்குணன்‌ ஆய்‌-- (அசுத்தப்பிரபஞ்சம்போல) 
முக்குணரூபமா யளவிட்டறியப்படுவா னு மல்லனாய்‌,-— நின்மலன்‌ 
ஆய்‌--(மூக்குணங்களைக்‌ கடந்த மிச்சிரப்‌ பிரபஞ்சம்‌ போல) மல 
கன்ம காரியரூபமா ய.றியப்படுவானுமல்லஞாய்‌,-- நித்தியானந்தன்‌ 
ஆய்‌--(மலகன்மங்களையுங்‌ கடக்ச சுத்தப்பிபஞ்சம்போல) அமித்‌ 
தயானந்த ரூபனாய்‌ அய்றியப்படோனு மல்லனாய்‌;-—த ற்பரம்‌ 
ஆய்‌--(இம்மூன்றனோடும்‌ கூடிப்‌ பொ அவியல்புபற்றி ௮வ்வாறுண 
ரப்படு முயிர்போலன்றி அதற்குமேலாய்‌,-கின்ற தனிமுதல்‌ 
வன்‌-— இவ்வாறு நிற்றலான்‌ (ஒன்தனியல்புபத்றி அறியப்படாத) 
தனிமுதலாயெ இறைவன்‌, வான்முதல்‌ சுளையின்‌-- ஆகாசம்‌ 
முதலிய அச௪த்தை ௮சத்தென்று குண்டொருவியவழி,- அளவு 


௪௫௬ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இறந்து அற்புதம்போல்‌ வந்து பயின்றறிக்‌துவருந்‌ தனது சட்‌ 
டதீவினனவினைக்‌ கடத்தலான்‌ (இன்னதென்றறியவாராத) சூணி 
யப்‌ பொருள்போலத்கோன்‌ றி அனா அறிவுஆய்த்‌ தோன்றானோ- 
(பீன்னர்ச்சுட்டிறந்தறியுந்‌) தன்னறிவின்க ணிங்காது நிலைபெறுவ 
தாய்ச்‌ (“சோதிக்குட்‌ சோதியாய்‌” விளங்கித்‌) தோன்றான்‌ கொல்‌ 
லோ எ-று, 

தற்பரம்‌ தனக்குப்பரமென விரியும்‌. கன்னென்றது உயிரை, 
அற்புதம்‌ ஈண்டுச்‌ சூனியத்தின்மேற்று. முதற்கட்‌ சூனியமாய்த்‌ 
தோன்றினுஞ்‌ சூனிய மன்றென்பார்‌ அற்புதம்போல்‌ வந்தெனறார்‌, 
அனாமை நீங்காமை. ஓகாரம்‌ எதிர்மறை, ஏகாரம்‌ அசைநிலை, 
வானே முதலெனவே தோ ற்றமுறைபத்தி வான்முதலாகிய பூதங்‌ 
கரம்‌, ஓடுக்கமுறைபற்றி வான்முதலாகிய ஏனைத்‌ ததி அவங்களு 
மடங்கும்‌.” நிர்க்குணனாப்‌ நின்மலனாய்‌ நித்தியானந்தனாய்த்‌ தற்பர 
மாயென்புழி ஆக்கச்‌ சொல்‌ உண்மை குறித்து நின்றது வடமொ 
ழிமதம்‌. அறிவாயென்புழி ஆச்சம்‌ வேறுபாடு குறித்‌துநின்‌ ற௮, 
ஒற்றுமைபற்தி முதல்வனது ஞானத்தை முதல்வனென்‌ அபசரித்‌ 
தார்‌, 

விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) வானே முதல்‌ களையின்‌ அளவு இறந்து அற்புதம்‌ 
போல்‌ வந்து ஆனா அறிவு ஆய்த்‌ தோன்றானே. 

இல்வதாரணம்‌ என்ன சொல்வீற்றோவெனின்‌, மேற்சோளிற்‌ கூறிய 
வாறு அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்சை அசத்சென்று அறிந்து நீக்கெயவிடத்து 
வெறும்‌ பாழாகய சூனியம்‌ தோன்‌ அமேயன்றி ஞான சொரூபந்‌ தோன்று 
மாநில்லை யென்பர்‌ மாயாவா திசன்‌. அவரை நோக்கி ஞானசொருபத்தின்‌ 
தன்மை இவ்வாறெனக்‌ கூறி ௮சத்சென்றுகாண உளதாய்‌ நிற்பது ஞான 
சொளுபமென்னும்‌ மேற்கோளை வவியுஐத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) முதல்வன்‌, பிரகிருதி மாயாகாரியமா இய சாத்துவிகம்‌ 
இராசதம்‌ தாமதம்‌ என்னும்‌ முக்குணரூபமாய்‌ அளந்தறியப்படும்‌ அசத்தப்‌ 
பிரபஞ்சம்போல்‌ அறியப்படாதவனுமாய்‌, மாயாகரரியங்களாகிய முக்குணங்‌ 
களையும்‌ சடக்த ஆணவமல கரரியமாகிய மோக முதலியனவாகவும்‌ கன்ம 
மல சாரியமாகிய சுகதுக்காதி ரூபமாகவும்‌ அளந்தறியப்படும்‌ சத்தாசுத்தப்‌ 
பிசபஞ்சம்போல்‌ ௮றியப்படாசவனுமாய்‌, மலசன்மங்களையுங்‌ சடந்த சிவத்‌ 
தலரூபமாய்‌ ௮ளக்சறியப்படும்‌ சத்தப்பிரபஞ்சம்போல்‌ அரித்தியமாயெ 
அனச்தருபனாம்‌ அதியப்படாசவனுமாய்‌, சுத்தம்‌ சத்தாசுத்தம்‌ ௮ ச,த்தமென்‌ 
ஐம்‌ இம்மூன்று பிரபஞ்சக்களோடும்‌ உயிர்‌ கூடி அல்வாறு கூடிகிற்றலாகிய 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௫௭ 


பொத வியல்பினால்‌ குணரூபனாயெ சகலராகவும்‌, மலசன்மங்களோடு 
கலந்து நிற்கும்‌ பிரளயாகலராகவும்‌, மாயை கன்மங்களில்லாது ஆணவ 
மலத்தொடுகூடிய விஞ்ஞானகலராகவும்‌ அறியப்படுமாறு போல்‌ அறியப்‌ 
படாது அவ்வுயிர்கட்கு மேலாய்‌ நிற்பன்‌. இவ்வாறு பிரபஞ்சங்களையும்‌ 
உயிர்களையும்‌ கடந்து நிற்றலால்‌ பிரபஞ்சங்களின்‌ இயல்புபற்றியாவது 
உயிர்களின்‌ இயல்புபற்றியாவது அறியப்படாது சனித்து நிற்கும்‌ அம்‌ 
முதல்வன்‌, ஆகாசம்‌ முசலிய பிரபஞ்சங்களை அசத்தென்று கண்டு .அவற்‌ 
நில்‌ நின்றும்‌ நீங்கெவிடத்து அப்பிரபஞ்சங்களோடு பழகி யறிச்‌அவந்த 
உயிராகிய சனது சுட்டறிவைக்‌ கடந்து நிற்றலால்‌, இன்னதென்று சொல்ல 
முடியாத குனியப்பொருள்போல முன்னர்த்தோன்றிப்‌ பின்னர்ச்சுட்டி றம்‌ த்‌ 
சீறியும்‌ தன்னறிவினிடத்தில்‌ நீங்காது நிலைபெறுவதாய்ச்‌ சோதிக்குட்‌ 
சோதியாய்‌ விளங்கத்‌ சோன்‌ றமாட்டானோ? தோன்‌ இவன்‌ எ-று, 


(க-ரை.) பிரபஞ்சங்களையும்‌ உயிர்களையுங்‌ கடந்து தனித்தரிற்கும்‌ 
முதல்வன்‌, பிரபஞ்சங்களை ௮அச,த்சென்று கண்டு அப்பிரபஞ்சங்களில்‌ நின்‌ 
அம்‌ நீங்கிய உயிரின்‌ அறிவாகிய சோதிக்குள்‌ சோதி சொரூபமாய்த்‌ தோன்‌ 


அவன என்பதாம்‌, 


நிர்க்குணன்‌ ஏன்றதற்கு மாயாகாறியமாகிய சாத்துவிகம்‌ இராசதம்‌ 
தாமதம்‌ என்னும்‌ மூன்றுகுணமும்‌ இல்லாதவனென்பதே பொருளன்றி 
ஒருகுணமும்‌ இல்லாதவன்‌ என்பது பொருளன்று, ஒருகுணமும்‌ இல்‌ 
லாதவனாயின்‌ தன்வயத்தன்‌ மு.தவிய எண்குணங்களுடையான்‌ இறைவன்‌ 
என்பதனோடு முரணும்‌, அன்றியும்‌, குணமில்லாத குணியுங்‌ இல்லை 
யெனப்பட்டுச்‌ குனியவாதமாய்‌ முடியும்‌; இதனைச்‌ வெஞானசித்தியார்‌ 
௯-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧௨-வது செய்யுள்‌ விசேட உரையில்‌ விரிவாகக்‌ கூறியிருக்கன்ற 
மையால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 

பிரபஞ்சங்களினின்றும்‌ நீங்கெயவிடத்து முதல்வன்‌ முதலாவது 
குனியம்போற்‌ >ோன்றிப்‌ பின்னர்ச்‌ சோதிக்குள்‌ சோதியாய்த்தோன்‌ 
அவன்‌ என்ற கருத்து என்னையெனின்‌, பிரபஞ்சங்களோடு பழயெ 
அறிவைக்‌ கடர்தவிடத்துத்‌ தோன்றும்‌ முதல்வன்‌, இதவரையும்‌ அறிக்‌ 
வந்த பொருள்கள்‌ ஒன்றனோடும்‌ உவமித்துக்கூற முடியாது விளங்குவன்‌ 
ஆதலின்‌, இன்னதென்று அறியமுடியாத குனியமோ என்று முதலாவது 
எண்ணாக்கூடும்‌; குணியமாயின்‌ இன்பக்சருசல்‌ இல்லை; இன்பந்சருதலால்‌ 
குனியமன்‌. ஐ; அறிவு ரூபமான சோதியென்று பின்னர்‌ அறியக்கூடுமாத 
லால்‌ அவ்வாறு கூறினாரென அறிக. 2 

சற்பரமென்றது தனக்குப்‌ பரமென விரியும்‌, தன்‌ என்றது உயிரை, 
ஆதலால்‌ தற்பரமென்‌ றதற்கு உயிர்ச்கு மேலாய்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட அ. 


அற்புதம்‌ என்றது இதுவரையுங்‌ காணப்படாத அதிசயத்தைக்‌ குறிக்கு 
மாயினும்‌ இச்செய்யுளில்‌ குணியத்தசைக்‌ குறித்து நின்ற த, 
௫௮ k 


௪௫.௮ சவஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


சலாவ குனியமாம்த்சோன்றினும்‌ சூனியமன்று என்பதை அறி 
வித்சவேண்டி அற்புசம்போல்‌ வந்து என்றார்‌. வருதல்‌ குணியத்‌ அக்கு 
இல்லை, பொருளாயிருக்சால்மட்டும்‌ வருசல்கூடும்‌. வருசலென்பது சோன்‌ 
சல்‌. அவ்வாறே உரையஞ்‌ செய்யப்பட்டது. ஆனா அறிவாய்‌ என்ற 
விடத்து ஆனா என்பது நீங்காத என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. 


சோன்றானோ என்பதிலுள்ள ஓகாரம்‌ எ.திர்மறையாய்‌ நின்று தோன்று 
லன்‌ என்னும்‌ உடன்பாட்டுப்‌ பொருளைச்‌ சக்துநின்‌ றது. 

லானே என்றதிலுள்ள ஏசாரம்‌ அசைநிலை. வானே முதல்‌ என்றசனால்‌ 
ஆகாயம்‌ முதலாகச்‌ சோன்றும்‌ முறைபற்றிக்‌ முள்ள ந்து பூசங்களும்‌, 
ஆசாயம்‌ முதலாக ஒடுக்கும்‌ முறைபற்றிப்‌ பூசங்களுக்கு மேற்பட்ட முப்‌ 
பத்சொரு தத்துவங்களும்‌ அடங்கும்‌. 

நிர்க்குணன்‌ ஆய்‌ நின்மலன்‌ ஆய்‌ நித்‌தியானம்சன்‌ ஆய்‌ தற்பரம்‌ ஆய்‌ 
என்றவிடத்து ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்சொல்‌ அத்தன்மை முன்னின்றி இப்‌ 
பொழுது உண்டானசென்பசைச்‌ குறிச்சாமல்‌ எப்பொழுதும்‌ உள்ளதென்‌ 
பசைச்குறித்து நின்றது. ஆய்‌ என்பதற்கு உள்ளது எனப்‌ பொருள்சொள்‌ 
ரசல்‌ வடமொழி மதம்‌. 

ஆனா அறிவாய்‌ என்றவிடத்து ஆய்‌ என்னும்‌ அக்கம்‌ அற்பு சமாகய 
'குனியத்தின்‌ வேறு என்பதைக்குறித்து நின்றது. 

பிரபஞ்சம்‌ கீக்யெவிடத்துத்‌ தோன்றுவது குணியமேயன்றி ஞான 
மில்லை என்பாரை மறுத்த ஞானமே தோன்றுமெனக்‌ கூறாமல்‌ முதல்வன்‌ 
சொன்றானோ என்று கூறினது என்னை எணின்‌, முதல்வன்‌ . குணியும்‌ 
ஞானம்‌ குணமுமாசலால்‌ குணத்துக்கும்‌ குணிக்கும்‌ வேற்றுமை இல்லாமை 
பற்றி முதல்வனுடைய ஞானக்சோன்றுமென்று கூ.றவேண்டியசை முதல்‌ 
வன்‌ தோன்றுவனென்‌ அ உபசரித்துக்கூறினாரென அறிக. 

சத்தை அசத்தென்று எண்டவிடத்துத்‌ தோன்றுவது பதிஞானமே 
யன்திப்‌ பிதிதல்லையென்பதற்குச்‌ சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


* சுட்டி யுணர்வதனைச்‌ சுட்டி யசத்தேன்னச்‌ 
சட்ட வினியுளது சத்தேகாண்‌--சட்டி 
யுணர்ந்த௩ீ சத்தல்லை யுண்மையைத்‌ தைவம்‌ 
புணர்ந்ததனாற்‌ போய்விட்டூப்‌ போம்‌. 
சிற்றுரை. 
எது உ-ம எனின்‌, வானே முதல்களைந்தவபி அங்ஙனம்‌ 
தொன்றுவதும்‌ வேறஜென்றெனக் கோடும்‌ ஞானசொருபமென் தற்‌ 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௫௯ 


குப்‌ பிரமாணமென்னை யென்பாரை நோக்கி அதனை வலியுஅத்தத 
னுதலிற்அு. 


(இ-ள்‌.) சுட்டியுணர்வதனைச்‌ சுட்டி அ௪த்தஎன்ன-— (ஏகதே 
௪ உணர்வாற்‌) சுட்டியுணரப்படுவதாய பிரபஞ்சத்தை (மேற்கூறிய 
வாஜே.ஒரோ ஒன்றாகச்‌) சுட்டி அசத்தென்று கண்டுகழித்தச்‌ 
கொண்டு சென்றவழி,--இனிச்‌ சட்ட ௮ளது ௪த்தெேகாண்ட முடி 
வின்கட்‌ செம்மையே கோசரமாவது (யாது அஃது அவ்வசத்தின்‌ 
வேறாமெ) சத்தேயாம்‌ ௮ தனை அறிவாயாக, (அற்றேல்‌, அ௪த்தின்‌ 
வேறாய்‌ அங்கனர்‌ தோன்றுஞ்‌ சத்தாவது உயிரேயாமென அமை 
யுமெனின்‌),---சுட்டி. உணர்ந்த நீ சத்து அல்லை (இதுகாறும்‌ ௮௪த்‌ 
தோடு கூடிச்‌) சுட்டியறிற்துவந்க நீ (அசத தன்வேராய்‌ அங்ஙனம்‌ 
தோன்றுஞ்‌) ௪த்தாவாய்‌ அல்லை. (அற்றேல்‌ இச்சுட்டுணர்வு எனக்‌ 
குறீங்குவ தின்று போலுமெனின்‌),—தைவம்‌(ஆய்‌) உண்மையைப்‌ 
புணர்ந்து--(அசத்தின்‌ வயப்பட்டு நின்று சுட்டியறிந்து வந்தமீ 
அதனை யொழிந்து அங்ஙனந்கோன்றிய) சத்தின்‌ வயத்தினையாய்‌ 
அதனைப்‌ புணர்ந்தால்‌, அதனால்‌ பொய்விட்டுப்‌ போம்‌—அப்புண 
ர்ச்சியானே சுட்டுணர்வாயெ அப்பொதுவியல்பு நின்னை விட்டு 
நீங்கும்‌ எ-று. 

என்னவென்றது உபசாரவழக்கு. சட்ட வென்பது செப்ப 
முணர்த்தி நிற்பதோ ரகர கீற்றிடைச்சொல்‌; ௮.௮ சட்டமென 
இழிவழக்கின்‌ மகரவீறாய்‌ மரீஇயிற்று, அசத்தைப்‌ பிரித்தமை 
யின்‌ ஏகாரம்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தது, உண்மை சத்தென்பன ஒரு 
பொருட்‌ ளெவி, தைவமாயென அக்கச்சொல்‌ வருவித்துரைக்க, 
புணர்ந்தா லென்பது புணர்ந்தெனத்‌ திரிந்தது, உண்மைக்குத்‌ 
தைவமாதல்‌ புணரினென உருபுமயக்கமாகக்‌ கொண்டுரைப்பினு 
மமையும்‌. பற்றறக்‌ கழிக்தொழியு மென்பார்‌ விடுமென்னாது விட்‌ 
டுப்‌ போமென்றார்‌. 

விளக்கம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறியபடி ஆகாயம்‌ மு,சலாயதத்துவங்களை நீக்ியெவிடத்து அற்புதம்‌ போல்‌ 
தோன்றுவதும்‌ ஞான சொரூபமன்‌ ஐ; வேறுயாதானும்‌ ஒன்று எனக்கொள்‌ 

வதன்றி ஞான சொருப மென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்யாது என்பாரை ரோக்‌ 

இப்‌ பிரமாணங்கூறி அசத்தென்றுகாண உளதாய்‌ நிற்பது ஞானசொருூபம்‌ 
என்னும்‌ மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. ன்‌ அ 


௫௬௦  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(பொ-சை.) ஒன்றையறியும்‌ பொழுது பிறிதொன்றனை யறியமுடி 
யாச எகசேச அறிவால்‌ கருதியறியப்பவெதாய பிரபஞ்சத்தை மேலை வெண்‌ 
பாலித்‌ கூறியவாறு ஒவ்வொரு ச,த்துவமாக அறிந்து அசச்சென்று கண்டு 
நீக்கச்‌ சொண்டு சென்றவிடச்து முடிவில்‌ நிறைக்க பொருளாக அ நியப்படு 
வது எதோ ௮ சத்தவங்களாகிய அந்த அசத்தின்வேறான சத்தேயாம்‌ 
என அறிவாயாக. அசத்தினை ரீச்சியவிடத்து அந்தஅ௪த்‌ தின்வேறாய்‌ நிறை 
ந்தபொருளாய்த்‌ சோன்றுவது சத்சென்பது பொருந்தும்‌) அந்தச்சத்து 
முதல்வன்‌ அன்று; உயிரேயாம்‌ என்றால்‌ ௨ண்டாகுல்‌ குற்ற மென்னையெ 
னின்‌, இதுவரையும்‌ ௮சத்தொடு கூடி நிலைத்தவின்றி ஒவ்வொரு பொரு 
ளாகச்‌ சட்டி அறிக்துவந்த உயிராகிய நீ, அவ்வசத்தின்‌ வேறாய்‌ எக்காலத்‌ 
அம்‌ ஒருசன்மையாய்‌ நிலைத்த அறிவாய்‌ விளங்கும்‌ ச௪த்தாகாய்‌. அவ்வாறாயின்‌ 
ஒவ்வொன்றாய்ச்‌ சுட்டியறியும்‌ ஏகதேச அறிவு எனக்கு நீங்காமல்‌ 'எக்காலத்‌ 
இம்‌ நான்‌ அசத்தொகெடி அ௮சத்சனாகவே இருப்பனோ எனின்‌; அசத்‌ 
தொடு கூடி நின்று அவ்வசத்தைச்‌ சுட்டியறிந்து வத்த நீ அவ்வசத்தை 
ரீக்ியவிடத்து நிறைவான பொருளாய்த்‌ சோன்றம்‌ சத்தின்‌ அடம்‌ 
அர்தச்சத்தினைக்‌ கூடின்‌ ௮க்கூடுசலானே சுட்டியுணருவதாயெ அப்பொது 
வியல்பு உன்னை விட்டு நீங்கும்‌. ஆசலால்‌ நீ அசத்தமாகாய்‌ எ-று. 


(கமை.) ௮சத்தை அசச்சென்று கண்டு நீக்கியவிடத்து நிறைந்த 
பொருலாய்த்‌ சோன்றவது சத்சேயாயினும்‌ அச்சத்துச்‌ வெமன்ற உயிரே 
யாம்‌ என்று சொன்னால்‌ என்னகுற்ற மென்பாரை மறுத்துச்‌ சுட்டியறியும்‌ 
பொருளாகிய உயிர்‌ சுட்டிறக து அறியும்‌ நிறைபொருளா இய வெமாகாது ஆத 
லால்‌ அசத்து நீக்கிய விடத்தச்‌ தோன்றுவது வெமேயென்பதாம்‌. 

௮சச்சென்ன என்றவிடத்து என்ன என்றது கண்டுகழித்து' நீக்குத 
லைக்‌ குறித்த உபசாரவழக்கு; இது எ.துபோலஎணின்‌, துன்பம்‌ என்ன இன்‌ 
பம்‌ தொன்றும்‌ என்றால்‌ இன்பம்‌ என்ற சொல்லளவில்‌ இன்பம்‌ தோன்‌ 
ஐ.அ எனவும்‌, துன்பம்‌ என்ற நீக்ியெவீடத்து இன்பம்‌ தோன்று மெனவும்‌ 
கொள்ளுதல்‌ போலாம்‌. 

சட்ட என்பது அகரத்தை இறுதியில்‌ உடையதாய்‌ செம்மையை உண 
ர்தீதிநிற்கும்‌ இடைச்சொல்‌. ஆதலால்‌ சட்ட என்பதற்குச்‌ செம்மை என 
உரை செய்யப்பட்டது. இதனைச்‌ * சட்டநேர்படவந்திலாத ?? என்னுந்‌ 
இருவாசகத்தானும்‌ உணர்க. சட்ட என்னும்‌ இச்சொல்‌ உலசவழச்இல்‌ மகர 
ஒற்றை இறுதியாசச்சொண்டு சட்டம்‌ என இழிவழக்காக மருவிவழங்‌ி 
வருகின்ற த. 


சச்சேசாண்‌ என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ ௮௪த்தன்‌ அ என அசத்தைப்‌ பிரி 
தீதமையால்‌ பிரிநிலை. 


கத்தேகாண்‌ என்று மேலே கூறி உண்மையைப்‌ புணர்ந்து என்று 
மே கூறியதால்‌ சத்தவேறு உண்மைவேறு அன்று. உண்மை என்பதும்‌ 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௪௬௪ 


சத்து என்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்கள்‌. அவற்றுள்‌ முன்னையது சமிழ்‌ 
மொழி. பின்னையது வடமொழி. ஆதலால்‌ உண்மையைச்தைவம்‌ புணர்ந்து 
என்பதற்கு அங்ஙனம்‌ தோன்றிய சத்தின்‌ வயத்தினையாய்‌ அதனைப்‌ 
புணர்ந்தால்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட த. 


சைவம்‌ என்றஇடத்து ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்‌ சொல்‌ வருவித்துத்‌ தை 
வம்‌ ஆய்‌ என உரைக்கப்பட்டது. சைவம்‌ என்பது ெத்தின்‌ அடிமை என்‌ , 
பதாம்‌. இத எட்டாஞ்குத்திரம்‌ மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தில்‌ சைவமாம்‌ 
என்றவிடத்தும்‌ கூறப்பட்டிருத்தல்‌ காண்க. 


தைவமாய்ப்‌ புணர்ந்தால்‌ என்று இருக்கவேண்டுவத புணர்ந்து எனத்‌ 
திரிக்து நின்றது. 

உண்மையை என்பதில்‌ உள்ள இரண்டாம்‌ வேற்றுமை 8 உருபை 
மயக்க விதியின்படி நான்காம்‌ வேற்றுமைக்‌ குவ்வுருபாகக்‌ கொண்டு உண்‌ 
மைக்குத்‌ சைவமாய்ப்‌ புணர்ந்தால்‌ என்று கூறினும்‌ பொருந்தும்‌. 


பொய்விடும்‌ என்றாவது பொய்போம்‌ என்றாவது கூறினாலே போதிய 
தாகவும்‌ விட்டுப்போம்‌ எனஒரு பொருளைத்சரும்‌ இருமொழிகளைச்‌ கூறிய 
கருத்‌ தென்னையெனின்‌, ஒருபொருளை விடினும்‌ அப்பொருளின்‌ பற்று 
அரு திருத்தல்‌ கூடும்‌; பற்று அறாமையால்‌ விட்டபொருளை மீளச்‌ கூடவும்‌ 
நேரும்‌; ஆதலால்‌, வேண்டாத பொருளாயின்‌ அப்பொருளை விடுதலோடு 
அப்பொருளின்‌ பற்றும்‌ ஒழியவேண்டும்‌ என்பதை அறிவிக்க வேண்டி 
விடும்‌ என்றதோடு நில்லாது விஃடுப்போம்‌ என்று கூறினார்‌. விட்டு என்ற 
இலுள்ள விடுசல்‌ பற்று நீக்கத்தையும்‌, போம்‌ என்றதிலுள்ள போதல்பொரு 
ளின்‌ நீக்கத்தையும்‌ குறித்தவாறு அறிக. இக்கருத்தேபற்றித்‌ திருநாவுக்கர 
சுசுவாமிகள்‌ ££ அருந்துணேயை?? என்ற தஇிருத்தாண்டகத்தில்‌ “பொருந்த 
ணேமேல்‌ வரும்பயனைப்‌ போகமாற்றி?? என அருளிச்செய்தார்‌: இப்பாசுரத்‌ 
தில்‌ போக என்பதற்கும்‌ மாற்றிஎன்பசற்கும்‌ மேற்கூறிய முறைப்படியே 
பொருளின்‌ நீக்கத்தையும்‌ பற்று நீக்கத்தையும்‌ கொள்க. 


௮௪த்தை ௮௪த்தென்று கண்டு நீக்கச்‌ சத்தாகிய வத்தை 
அடைதற்கு உபாயங்‌ கூறும்‌ 


உதாரணம்‌, 


1. கண்டதை யன்றன்‌ நெனவிட்டூக்‌ கண்டசத்தா 
யண்டனை யான்மாவி லாய்ந்துணரப்‌--பண்டணைந்த 
வூனத்தைத்‌ தான்விடமோ றுத்தமனி னோண்கருட 
சானத்திற்‌ நீர்விடம்போற்‌ றான்‌. 


௪௬௨ இவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை. 


௭-த ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அ௪த்தை ௮சத்தென்று கண்டொழியு 
மாறும்‌ ஓழிக்தவழி உண்மையைத்‌ தைவம்‌ புணருமாறும்‌ புணர்ந்த 
வழி அதனாற்‌ பொய்வீட்டுப்‌ போமாறும்‌ யாங்கன மென்பாரை 
நோக்‌? அவற்றைத்‌ தெரித்துணர்த்தி அதனை வலியுறுத்துக 
தலிற்று, 

(இ-ள்‌.) கண்டதை அன்ற அன்ற எனக்கண்டு அசத்து ஆய்‌ 
விட்ட--சுட்டியுணரப்பட்ட பிரபஞ்சத்தை இது சத்தன்று இது 
சத்தன்றென ஒரோ ஒன்றாகவைத்‌ து நோக்கி யசத்தென்றொழித்‌ 
௮ அன்மாவில்‌ அண்டனையாய்க்த-—(அவ்வா று கண்டெழிந்த) 
தன்னறிவின்கண்ணே (சட்டுணர்வின்றி நின்ற) கடவுளையாராய்ர்‌ 
இ, உணர சோக மெனப்பாவிப்பனாயின்‌,--உத்தமனின்‌ பண்‌ 
டு அணைந்த ஊனத்தைத்‌ தான்விமோாறு--(அப்பாவகத்தான்‌ அத்‌ 
அவிதமாய்‌ விளங்கிக்தோன்று) முதல்வனால்‌ அனுதியாய்க்‌ கூடி 
நின்ற பொது வியல்பைத்‌ தான்விட்‌ நீங்குமா று,-—ஒண்கருடசா 
னத்தின்‌ திர்விடம்போல்‌-—ஒள்ளிய கருடதியானத்தில்‌ (விளங்கித்‌ 
கோன்றும்‌ மந்திரதைலிக கருடனால்‌ அப்பாவகன்‌) விடத்தைத்‌ 
திர்த்துக்‌ கொள்ளுமாறு போலாம்‌ ௪-.று. 


தான்‌ என்பது முன்னையது எழுவாய்‌, பின்னையது அசை, 
சானம்‌ பாகதச்‌ சிதைவு: 


கருடதியானமாவது யாதெனிற்‌ கூறுதும்‌; அதிபெள திகம்‌, 
ஆதிதைவிசம்‌, ஆத்‌ தியான்மிகம்‌ எனக்‌ கருடன்‌ மூவகைப்படும்‌, 
பொரு டோறும்‌ இவ்வாறு கண்டுகொள்க, அவற்றுள்‌, உலகத்திற 
காணப்படும்‌ கருடன்‌ ஆதிபெள திக குடன்‌; அதற்கு ௮இதெய்வ 
மயாயெ மந்திரம்‌ ஆதிதைவிக கருடன்‌; அம்மந்திரம்‌ இடமாக 
ன்று மாந்திரிகனுக்குப்‌ பயன்‌ கொடுப்பதரகிய சிவசத்தி ஆத்தி 
யான்மிக கருடன்‌ எனப்படும்‌. அம்மூன்றனுள்‌ ஈண்டுக்‌ கருட 
னென்று கருடனுக்கு ௮ திதெய்வமாய்‌ மாத்திரிகன்‌ உள்ளத்தின்‌ 
அதுபோல்‌ வைத்துத்‌ தியானஞ்செய்து கணிக்கப்படும்‌ மந்திர ரூப 
மாகிய ஆஇதைவிக கருடனை. அதனைப்‌ பாவித்தலாவது நாடோ 
அம்‌ பயின்று வக்த பயிற்சி விசேடத்தால்‌ அம்மந்திர ரூபமே 
தானாக அ௮கன்னிபபரவனை செய்து தன்னறிவு அதன்‌ வயத்ததாம்‌ 
படி உறைத்து நிற்றல்‌, அவ்வா கின்று அம்மந்திரக்கண்‌ கொண்டு 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சகுத்திரம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௪௭௩ 


பார்ப்பவே ௮ஃதவ்விட வேகத்தை மாற்றுதல்‌ ஒரு தலையாசுவின்‌ 
அப்பா வனை ஈண்டைக்குவமையாயிற்று, புள்ளு விலங்கு மரம்‌ 
முதலியவற்றிற்கெல்லாம்‌ அதிதெய்வமந்திர முளவென்பதூஉம்‌, 
மந்திரங்களைச்‌ கணிப்போன்‌ படிகம்போல மந்திர சொரூபியாவ 
னென்பதூஉம்‌ சருவஞானோத்தர முதலியவற்றுட்‌ காண்க: இத 
னானே கருடபாவனை அசத்திய மென்பார்மதம்‌போலியாயவா று 
முணர்க, அல்லதூஉம்‌, பாவனை போலியாயவழி ௮ த பயன்றருமா 
றியாண்டைய தென்றொழிக. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றேவெனின்‌, மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு ௮சத்சாகிய பிரபஞ்சத்தை அசத்தென்று கண்டு நீக்கும்‌ முறை 
எவ்வாறு? பிரபஞ்சம்‌ நீக்கிய இடத்துச்‌ சத்தாகிய வெத்தினை அதற்கு 
அடிமையாய்‌ அடங்கிக்‌ கூவெது எவ்வாறு? அச்சவெத்தடன்‌ கூடியவிடத்‌ 
அப்‌ பொய்யாடய பிரபஞ்சம்‌ விட்டுப்போதல்‌ எவ்வாறு? என்பாரை நோக்கி 
அம்மூன்‌ றனையும்‌ விளக்கிக்காட்டி மேற்கோளை வலியுஐத்தியவாறாம்‌ 


(பொ-சை.) கருதி அறியப்படுகின்ற பிரபஞ்சத்தை ஒவ்வொரு 
பொருளாக நோச்‌இ இது நிலையுடையதன்று இது நிலையுடையசன்று என்‌ 
எல்லாப்‌ பொருளையும்‌ நீக்னெ இடத்து அவ்வாறு நீச்ச தன்னறிவின்‌ 
கண்ணே வியாபக அறிவாய்‌ விளங்குஞ்‌ வெத்தை ஆராய்ந்து அச்சிவம்‌ 
நான்‌ எனப்‌ பாவிக்கவேண்டும்‌; அவ்வாறு சவோகம்பாவனை செய்வனாயின்‌ 
அப்பாவனையால்‌ பாவனாதி,சமாகயெ முதல்வன்‌ பாவிப்பவனுடைய அறிவில்‌ 
பிரிப்பின்றி விளங்கிச்‌ தோன்‌ றுவன்‌; அவ்வாறு தோன்றும்‌ முதல்வனால்‌ 
உயிருடன்‌ அனாதியாய்க்கூடி நின்‌ ற பொதுவியல்பாகிய ஆணவமலப்பற்றை 
விட்டு அவ்வுயிர்‌ நீங்கும்‌; அவ்வாறு நீங்குதல்‌ எதுபோல எனின்‌, பாம்பின்‌ 
விடத்தால்‌ துன்புறுஇன் ற ஒருவன்‌ பிரகாசம்‌ பொருந்திய கருடதியானம்‌ 
செய்து அத்தியானத்தால்‌ இயானிப்பவன்‌ மன தில்‌ செய்வத்சன்மையுடைய 
மந்திர கருடன்‌ தோன்ற அம்மந்திர கருடனால்‌ விடத்தை நீக்சச்கொள்ளு 
மாறபோலாம்‌ எ-று: 

(க-ரை.) பிரபஞ்சத்தில்‌ உள்ள ஒவ்வொரு பொருளின்‌ நிலையாமையை 
அறிந்து அப்பிரபஞ்சம்‌ அனை ச்சையும்‌ நீக்கிச்‌ சிவம்‌ நான்‌ எனப்‌ பாவிக்இல்‌ 
அப்பாவனையால்‌ சன்னறிவினிடத்தில்‌ அச்செம்‌ விளங்கித்‌ தோன்ற அத 
னால்‌ அநாதியாய்க்கூடி நின்ற ஆணவமலப்பற்ற விட்டு நீங்கும்‌ என்பதாம்‌. 


ஊனத்தைத்‌ தான்‌ விடுமாறு என்றவிடத்துத்‌ சான்‌ என்பது உயிரைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ எழுவாய்‌. இறுதியிலுள்ள தான்‌ என்பது ௮சை. 


௫௬௫ வெஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


சானம்‌ என்றது தியானம்‌ என்ற வடமொழிக்‌ சொல்வின்‌ சிதைவு. 
இதுசைத்த என்பது கைச்ச என வழங்குமாறுபோல்‌ ஒம்‌ ககர்பய்த 
£ரிக்ததாம்‌. சருடதியானமாவது உலகத்திற்‌ காணப்படுங்‌ கருடனைத்‌ 
தியானிப்பசன்ற. வேறு என்னையெனின்‌, கூற தும்‌; ஆதிபெளதிக கரு 
டன்‌, ஆஇிசைவிக. சருடன்‌, ஆச்தியான்மிக கருடன்‌ எனக்கருடன்‌ மூவ 
சைப்படும்‌. ஒவ்வொரு பொருளினும்‌ இவ்வாறே பெளதிகம்‌, சைவிகம்‌, 
ஆன்மிசம்‌ என மூன்றும்‌ கண்டுகொள்க. அதாவது ஒவ்வொரு உருகும்‌ 
உடல்‌ ஒன்று மந்திரம்‌ ஒன்று அம்மந்திரத்தில்‌ நிற்கும்‌ தெய்வத்தன்மை 
யொன்று ஆகமும்மூன்‌ இண்டு. அம்மூன்றனுள்‌ உடல்‌ பூதகாரியமாகலால்‌ 
பெளதிசமெனவும்‌, மந்திரம்‌ தெய்வசம்பந்த முடைமையால்‌ தைவிகமென 
வும்‌, தெய்வத்தன்மை வெசத்தியின்‌ காரியமான சால்‌ ஆன்மிகமெனவும்‌ 
கூறப்படும்‌. ஆதலால்‌ உலகத்திற்‌ காணப்படும்‌ கருடனாயெ பறவை ஆதி 
பெளதிக கருடன்‌; அக்கருடனுடைய உயிரில்‌ அந்தரியாமியாய்‌ இருக்கும்‌ 
தெய்வசம்பர்ததச்தைச்‌ குறிக்கின்ற மந்திரம்‌ ஆதிசைவிக கருடன்‌: அம்மந்தி 
ரத்தின்‌ இடமாக நின்று மாந்திரிகனுக்குப்‌ பயன்‌ கொடுப்பசாகிய சிவசத்தி 
ஆத்தியான்மிக சருடன்‌ எனப்படும்‌. அம்மூன்று சருடனுள்‌ இச்செய்யு 
ளில்‌ சருடன்‌ என்றது தைவிகமாதிய கருட மந்திரச்தை என அறிக. அம்‌ 
மந்திரத்தைச்‌ சுத்தமனத்தால்‌ பாவித்தலே கருடபாவனை. பாவிப்பது எவ்‌ 
வாறெணின்‌; சாள்சோறும்‌ பழகிலக்த பழக்க விசேடத்தால்‌ அம்மந்திர 
ரூபமே தானாக மக்திரம்‌ எனவும்‌ தான்‌ எனவும்‌ பேசமின்றித்‌ சன்னறிவு 
அம்மக்இரத்தின்‌ வசமாய்‌ உறைத்து நிற்றலாம்‌. அவ்வாறு உறைத்து நின்று 
௮ம்மக்இரச்‌ கண்ணால்‌ கோச்சலே, அந்நோக்கம்‌ அவ்விடவேகச்தை மாற்று 
தல்‌ தணிபாம்‌. ஆதலால்‌ அக்கருடபாவனை இவ்விடத்துச்கூறிய வோ 
கம்‌ பாவனைக்கு உவமையாயிற்று. பறவை, மிருகம்‌, மரம்‌ மு. சவியவற்றிற்‌ 
கெல்லாம்‌ மந்திரமும்‌ அதிசெய்வமும்‌ உண்டென்பதூஉம்‌, மந்திரங்களைச்‌ 
கணிப்பவன்‌ சார்க்கபொருளின்‌ வண்ணமாகும்‌ படிசம்போல்‌ மந்திர 
சொஞருபியாவன்‌ என்பதூஉம்‌ சருவஞானோத்தர முதலிய ஆகமங்களுட்‌ 
காண்க. 

இவ்வெண்பாவினால்‌ வோகம்பானனையால்‌ பிரபஞ்சம்‌ விட்டுப்போம்‌ 
எனக்‌ கூறியதூஉமன்றிச்‌ சருடபாவனை அசத்திய மென்பார்‌ மதம்‌ பொருந்‌ 
சாசெனவுல்‌ கூறியவாறு அறிக. அன்றியும்‌ பாவனை பொய்யாகும்போது 
அப்பாலனை விடம்‌ நீல்குசலாயெ பயன்றரு சல்‌ எவ்வாறு கூடுமெனப்‌ 
பொய்யென்று கூறும்‌ கூற்றை மறுக்க, 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 


டம ர்‌ 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௬௫ 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


௪ பூ 


பநிஞான த்கைப்‌ பெற்றவிடத்‌ தம்‌ பழையவாசனை தாக்காதிருத்தற்பொருட்டுப்‌ 
பஞ்சாக்கரஜெபம்‌ செய்யவேண்டுமென கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌. 
இனி இவ்லிடத்து ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்தை விதிப்படி உச்ச 
ரிக்க வேன்றது. 
சிற்றுரை. 


6-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஆன்மாவைச்‌ சுத்திபண்ணுதற்குப்‌ 
பாசமொருவியவழித்‌ தண்ணிழலாய்ப்‌ பிரகாசித்த ஞான சொரூப 
மொன்றே அமையுமாகலின்‌ இவ்விடத்தில்‌ இனிச்‌ செய்யக்கடவ 
தொன்றில்லை யென்பாரை நோக்கச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்கூற்‌ 
றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்‌ து மேற்கோடனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) மேற்பாச மொருவி ஆண்டுத்‌ தண்ணிழலாய்ப்‌ பிரகா 
சித்த ஞானக்கண்ணாற்‌ பதியைச்‌ சிந்தைநாடிய பின்னர்‌ அவ்விடத்‌ 
அத்‌ திருவஞ்செழுத்தையும்‌ விதிப்படி கணிக்கவென மேற்‌ 


கொண்டது எ-று, 


இறந்தது தழீஇய வெச்ச உம்மை விகாரத்தாற்‌ ரொக்க, 
அற்றாகலினன்றே ““பின்னுமோசை தருமஞ்செழுத்தை விதிப்படி 
யுச்சரிக்க” என்றார்‌ வழி_நாலாசிரியரு மென்க. ஈண்டு ஸ்ரீபஞ்சாக்‌ 
கரம்‌ என்றது முத்தி பஞ்சாக்கரத்தை. தருவஞ்செழுத்தாற்‌ சாதிக்‌ 
கப்படும்‌ பொருளும்‌ ௮ அவேயாகலான்‌ வேறுவகுச்‌.தக்கூறவேண்‌ 
டாமையின்‌, விதிப்படியென மாட்டெறிந்‌ தொழிந்தார்‌. 


இவ்வாறாசிரியர்‌ மாட்டெறிந்ததூஉமுணராதார்‌ சாதித்து 
நிற்குமுறை வேற, ஒதுமுறை வேறே எனச்‌ சித்தார்த வழக்‌ 
கொடு முமணிக்கூறுவர்‌. நிற்குமுறைமையும்‌ ஒதுமுறைமையும்‌ 
தம்முளியைபில்வழி அஃது அதற்குச்‌ சாதனமாமாறு யாண்டைய 
சென்றொழிக. மானதம்‌ மந்தம்‌ உசையெனக்‌ கணிக்குமாறு மூவ 
கைப்படும்‌. அவற்றுட்‌ சுக்தமானக மெனப்படும்‌ ௮.றிவாற்‌ 
கணித்தலே ஈண்டு உச்சரித்தலென்பார்‌ சூத்திரத்துள்‌ உச்சரிக்க 
வென்னாஅ எண்ணுகவென்றார்‌. வடமொழிச்‌ சூத்திரத்துத்‌ 
தியானிக்க வென்றதும்‌ அது, இன்னும்‌ இதன்கட்படு மியல்பெல்‌ 

௫௧௯ 


௫௭௭ சிவஞானபோதச்சி ற்துரைவிளக்கம்‌. 


லாம்‌, உண்மை விளக்கம்‌, சிவப்பிரகாசம்‌, திருவருட்பயன்‌, கொடிப்‌ 
பாட்டு, ரெஞ்சுவீடுதூுது முதலியவந்றுட்‌ காண்க, ஈண்டு விரிப்‌ 
பிற்‌ பெருகும்‌. 

விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ சூத்திரத்துள்ள விதி எண்ணுமஞ்செழுத்தே என்ற 
மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிந்றோவெனின்‌, இச்குத்திரத்திற்குச்‌ 
செய்த கருத்துரையின்படி ஆன்மாவைச்‌ சுத்தி பண்ணுதற்கு இரண்டாம்‌ 
அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு பாசத்தை நீச்கியவிடத்துக்‌ குளிர்ந்த நிழலாய்‌ 
விளங்‌த்தோன்றும்‌ ஞானசொருபமொன்றே போதுமாதலால்‌ ஞானம்‌ பிர 
காத்து விட்டால்‌ அதன்மேல்‌ ஆன்மசுத்தியின்‌ பொருட்டுச்‌ செய்யவேண்டு 
வது ஒன்றுமில்லையென்பாரை கோக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்கூற்றைப்‌ 
பதச்சேதஞ்செய்து ஞானம்பிரகாசித்தாலும்‌ அசன்மேல்‌ பஞ்சாக்கர மந்தி 
ரத்தையும்‌ உச்சரிக்கவேண்டுமெனக்‌ கூறியவாறாம்‌, 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஞானம்‌ பிரகாசித்த பின்னர்ச்‌ செய்யவேண்டுவ 
அண்டோ இல்லையோ என்பது யப்பாடு, இல்லையென்பது பிறர்பக்கம்‌ 
என அதிக. 

(இம்மேற்கோனின்‌ பொருள்‌.) மேல்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ 
கூறியவாறு பிரபஞ்சமாக பாசத்தை நீக்‌, நீக்னெவிடத்துக்‌ குளிர்ந்த 
நிழலாய்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ சோன்றும்‌ ஞானக்கண்ணால்‌, உயிராகிய தன்னறி 
லின்‌ கண்ணே சிவபெருமானை யாராய்ந்து அறிந்த பின்னர்‌, ஞானக்கண்‌ 
னால்‌ பதியை அறிந்த அவ்விடத்தும்‌ வாசனாமலம்‌ நீங்குதற்பொருட்டுத்‌ 
திரு ௮ஞ்செழுத்தையம்‌ விதிப்படி சணிக்சவேண்டும்‌ எ-று, 

ஞானம்‌ பிரகாசித்த விடத்தும்‌ பஞ்சாக்கர,த்தை உச்சரிக்க என இரண்‌ 
டாம்‌ ௮திகரணப்பொருளைத்‌ தழுவி நிற்கும்‌ இறந்தது தழுவிய உம்மை 
இம்மேற்சோஸில்‌ பஞ்சாச்சரத்தை என்றவிடத்துத்‌ தொக்கு நின்றது. 
அத்த உம்மை விரித்துத்‌ திரு அஞ்செழுத்தையும்‌ என உரை செய்யப்பட்‌ 
டத. அந்த உம்மை இறக்சது தழுவியதோடு ௨ச்சரிச்ச என்பது கொண்டு 
முடியவேண்டிய௰ எச்சமாய்‌ நிற்றலால்‌ இறந்தது தழுவிய எச்ச உம்மையாம்‌, 
இல்லாறு இம்மேற்கொளில்‌ இறந்தது தழுவிய எச்ச உம்மை விரித்த 
உரைச்கவேண்டுமென்பது பற்றியே, சிவஞானசித்தியார்‌ ௬ம்‌ சூ-ம்‌ ச-வது 
செய்யுளில்‌ “பின்னுமோசைசரு மஞ்செழுத்தை விதிப்படி உச்சரிக்க? 
என்றவிடத்துப்‌ பின்னும்‌ என உம்மையை விரித்தார்‌ வழி.தூலாசிறியரும்‌. 


பஞ்சாக்கரமாவது அலபஞ்சாக்கரம்‌ குக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ அதிகுக்கும 
பஞ்சாக்சரமென முத்திறப்பமம்‌; அவற்றுள்‌, தூலபஞ்சாக்கரம்‌ கரத்தை 


க 


சாதனவியல்‌ஓன்பதரஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௬௭௪ 


முதலாக உடையது. குக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ சிகரத்தை முதலாக உடையது. 
அதிகுக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ நகரமகரங்களிரண்டுமின்றி ஏனைய மூன்றெழுச்‌ 
தம்‌ முன்னும்‌ பின்னுமாய்‌ மாறுதலால்‌ ஐந்து எழுத்து ஆடச்‌ செரத்தை 
முசலாக உடையது. அதிகுக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ காரணபஞ்சாக்கரமெனவும்‌, 
முத்திபஞ்சாக்கர மெனவும்‌ கூறப்படும்‌. இம்மூவகைப்‌ பஞ்சாக்கரத்துள்‌ 
இம்மேற்கோளில்‌ (ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்தை? என்று கூறியது முத்திபஞ்சாக்கரத்‌ 
சை என அறிக, 

இம்‌ முத்திபஞ்சாச்கரத்தை உச்சரிக்கு முறையை வகுத்துக்‌ கூறாமல்‌ 
விதிப்படி உச்சரிக்க என்றுகூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, பாசத்தை நீக்கி 
ஞானக்கண்ணாற்‌ வெனை நாடுவதே முத்தி பஞ்சாக்கரத்தின்‌ பொருளாத 
லால்‌ அவ்வாறு மிற்றலை இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிவிட்டமையின்‌ 
நிற்கும்‌. அந்த முறையே ஒது முறையும்‌ என அறிவிக்கவேண்டி இவ்விடத்‌ 
இல்‌ வகுத்துக்‌ கூறாமல்‌ விதிப்படி என இரண்டாம்‌ அதிகரணப்‌ பொரு 
ளையே இவ்வதிகரணத்திற்கும்‌ மாட்டிவிட்டன ரென அறிக, 


இவ்வாறு ஆசிரியர்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய விதியை மூன்‌ 
ரும்‌ அதிகரணத்திற்கு மாட்டி விட்டதையும்‌, முத்தி பஞ்சாக்கரத்தின்‌ 
பொருளையும்‌ உணராதார்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய சாதித்து 
நிற்குமுறை வேறெனவும்‌, இவ்வதிகரணச்இற்‌ கூறிய ஒது முறை வேறெ 
னவும்‌ இத்தாந்த வழக்கத்திற்கு மாறுபட்டுக்‌ கூறுவர்‌, த்தாக்தத்தில்‌ நிற்கு 
முறையும்‌ ஒதுமுறையும்‌ ஒன்றற்‌ கொன்று சம்பந்தமுடைய சாகவே இருச்‌ 
கும்‌. சம்பந்தம்‌ இல்லாதவிடத்து நிற்கு முறைமை நிலைப்பதற்கு ஓதுமுறை 
மை சாதனமாவது எவ்வாறு கூடுமென வேறென்பாரை மறுத்து விச. 
நிற்கு முறையாவது, உயிர்‌ பாசத்தை க்கி ஞானக்கண்ணாவ்‌ பதியை நாடு 
தல்‌. ஒது முறையாவது, பாசஎழுத்தை நீக்கி அருளெழுத்‌ தொடும்பதி எழு 
த்தொடும்‌ உயிரெழுத்து நிற்றல்‌. இதனைத்‌ திருவருட்பயன்‌ உந்தெழுத்‌ 
தருள்‌ நிலை ஒன்பதாவது பாட்டில்‌ “(ஆனெவா நாப்ப ணடையா சருளினால்‌ 
வாசியிடை நிற்சைவழக்கு?” என்று புடைகூலாஜிரியர்‌ அருளிய வாற்றா 
லறிக. இன்னும்‌ இதன்‌ உண்மையெல்லாம்‌ ஞான குருவிணிடத்துச்‌ கேட்க, 


குத்திரத்துள்‌ உச்சரிக்க என்று கூறாது எண்ணுக என்று கூறிய 
கருத்‌ தென்னையெனின்‌, மந்திரங்களை உச்சரித்தல்‌ மானதம்‌, மந்தம்‌, உரை 
யென மூவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ மானதமாவஅ மனத்தாற்‌ பாவித்தல்‌. மந்‌ 
தமாவது சூக்கும வைகரிவாக்கால்‌ சன்‌ செவிக்குமட்ம்‌ கேட்கும்படி உச்‌ 
சரித்தல்‌. உரையாவது தூலவைசரிவாக்க ரல்‌ சனக்கும்‌ பிறருக்கும்‌ கேட்‌ 
கும்படி உச்சரித்தல்‌. இம்மூன்‌ றனுள்‌; தாலவைகரி வாக்கால்‌ உச்சரிக்குங்‌ 
காலத்து மனங்கலவா இருத்தலும்‌ கூடும்‌. இக்கருத்துப்‌ பற்றியே “நான்‌ 
மறக்கினுஞ்‌ சொல்லும்‌ நா நமச்வொய்வே?? என்றருளிச்‌ செய்தார்‌ சுந்தர 
மூர்த்திசுவாமிகளும்‌. குக்கும வைகரிவாச்கால்‌ உச்சறிக்குங்காலத்து மனமும்‌. 


௪௬௮ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவீளக்கம்‌. 


கலக்தே உச்சரிக்கப்படும்‌, மானதமாய்ப்‌ பாவிக்குங்காலத்து வாக்கின்‌ கலப்‌ 
பின்நிமனம்‌ தனித்து அறிவுரூபமாய்‌ நின்று பாவிச்சப்படும்‌. வாக்கின்‌ கலப்‌ 
பில்லாமையால்‌ இப்பாவனை சத்தமான தம்‌ எனப்படும்‌. இந்தச்‌ சச்தமானத 
மாகிய அறிவாற்‌ கணித்தலே இவ்வதிகரணத்தில்‌ உச்சரித்தல்‌ என்பதன்‌ 
பொருளென அறிவிக்கவேண்டிச்‌ கூத்திரத்துள்‌ உச்சரிக்க என்று கூறாமல்‌ 
எண்ணுக என்றார்‌. எண்ணுதல்‌ மனச்தின்றொழில்‌. வடமொழிச்‌ வெஞான 
போதம்‌ ஒன்பதாம்‌ குத்திரத்தில்‌ தியானிக்க என்று கூறியதும்‌ சுத்சமானத 
மெனப்படும்‌ அறிவாற்‌ சணித்தலையேயாம்‌. இன்னும்‌ இம்முத்திபஞ்சாக்கரத்‌ 
தின்சண்‌ உண்டாம்‌ இயல்பெல்லாம்‌ உண்மை விளக்கம்‌, இவெப்பிரகாசம்‌, 
திருவருட்பயன்‌, கொடிப்பாட்டு, கெஞ்சுவிதொது முதலிய நூல்களுட்‌ 
சாண்ச. இவ்விடத்துவிரிகஇத்‌ பெருகும்‌. 
பதிஞானத்தைப்‌ பெற்றவிடத்‌தம்‌ வாசனையை நீக்குதற்பொருட்டுப்‌ பஞ்‌ 
சாக்கர்‌ ஜெபம்‌ செய்யவேண்டு மென்பதற்குக காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 
இவ்வான்மாக்களுக்கு ஞானம்‌ பிரகாசித்தும்‌ அஞ்ஞான த்‌ 
தை வேம்புதின்ற புழுப்போல்‌ நோக்கிற்றை நோக்கி நிற்குமாக 
லின்‌ அது நீக்குதற்கேனக்‌ கொள்க. 


சிற்றுரை, 


எ-து ஏது எ-னின்‌, அந்தரங்க வழிபாடாகலின்‌ அசிந்திதனாய்‌ 
கின்றபதியைச்‌ சிந்‌திதனாகக்‌ கண்டு வழிபடு மாற்றைச்‌ சாவைத்‌ 
தோதற்‌ பாலதாகிய இதனைச்‌ சித்த சாதனமாய்‌ எண்டு விதித்தல்‌ 
எற்றுக்‌ கென்பாசை கோக்க மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) வேம்புதின்ற புழு அதனை யொருவிக்‌ கரும்பைத்தலை 
ப்பட்டு அதன்‌ சுவை தெரிக்‌ அழியும்‌ பயிற்சிவயத்தான்‌ நோக்கத்‌ 
றை நோக்கி நிற்குமாறுபோல ௮சத்தாயுள்ள வன்னபேதங்களை 
௮சத்தென்று கண்ட உயிர்களுக்கு அதனான்‌ ஞானசொருபம்‌ 
விளக்கி ஜேயங்காட்சிப்‌ பட்டவிடத்‌.து.ம்‌ அவை பயிற்சிவயத்தாற்‌ 
பண்டைச்‌ சிற்றுணர்வை கோக்கிநிற்கு மாகலின்‌ அவ்வாதனை நீக்‌ 
குதற்‌ பொருட்டு ஈண்டைக்கு வேண்டப்படுதலான்‌ இனி ஸ்ரீபஞ்‌ 
சாக்கரத்தை விதிப்படி இவ்விடத்து உச்சரிக்கவென மேற்கொண்‌ 


டதெனக்‌ கொள்க எ-று, 


இலவ்விடதக்‌ தென்றதனால்‌ அணைந்தோர்‌ தன்மையைச்‌ சார 
வைத்து மேற்கோடத்குரிய ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்தை என வருவித்‌ 


சா தனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திர ம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௬௯ 


அரைத்துக்கொள்க, எனக்‌ கொள்கவென்று உடம்படுப்‌ பித்ததும்‌ 
அதுபற்றி. இக்கருத்து நோ க்யென்றே புடை.நாலாசிரியர்‌ அஞ்செ 
முத்தருணிலையை ஆன்மலாபத்தின்‌ பின்னாக அணைந்தோர்‌ தன்மை 
யைச்‌ சாரவைத்‌ தோதியதூஉம்‌ என்க, “வானோக்கி வாழும்‌” 
“கோனோக்கி வாழும்‌” என்றாற்போல ஈண்டு நோக்கென்றது மன்‌ 
வெழுச்சி விசேடத்தை. பிரகாசித்த வழி என்பது பிரகாசித்செ 
னத்‌ திரிந்தது, ஈண்டு ஞானமென்றன அ௪த்தை அசத்தென்று 
கண்ட வழி விளங்குவதெனப்பட்ட ஞான சொரூபத்தை; அஞ்‌ 
ஞான மென்றது அதற்கு மறுதலையாயெ சுட்டுணர்வை யென 
உணர்க, அனு நீக்குதற்‌ கெனக்கொள்க வெனவே, இத்தசாதன 
மன்றென்பதும்‌ பெறப்பட்ட, 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்விற்றோே எனின்‌, மேற்கோளிற்‌ கூறியவாறு 
முத்தி பஞ்சாக்கரத்தை அறிவாற்சணித்தல்‌ அந்தரங்க வழிபாடாகும்‌. முன்‌ 
னர்ப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ அதன்‌ கருத்துரையின்படி சிந்தைக்‌ 
கெட்டாத சிவனைச்‌ சிந்தைக்கு எட்டியவனாகக்‌ கண்டு வழிபடும்‌ அந்தரங்க 
வழிபாடே கூறப்படுசலின்‌ அப்பன்னிரண்டாஞ்‌ குத்திரச்துடன்‌ சேர்த்‌ 
அச்‌ கூறவேண்டிய இவ்வழிபாட்டை வேறபிரித்துக்‌ கூறியது முன்னர்ச்‌ 
இத்திக்கும்‌ பொருளையே சாதிப்பதாஇிய இத்தசாதன மென்னுங்‌ குற்றமாம்‌. 
ஆதலால்‌ ஒரு சூத்திரப்‌ பொருளாகிய இவ்வழிபாட்டை வேறு பிரித்துக்‌ 
கூறியது எதன்பொருட்டு என்பாரை கொக்கி வாசனாமலம்‌ நீக்குதற்பொரு 
ட்டு எனக்கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாராம்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) வேம்புதின்ற புழு அவ்வேம்பை நீக்கிக்‌ ' 
கரும்பைக்‌ கூடி அக்கரும்பின்‌ சுவையை அறிந்து அறுபவித்த விடத்தும்‌, 
நீண்ட நரட்பழயெ பழக்கவசத்தால்‌ அப்புழு முன்னர்‌ அனுபவித்த வேம்‌ 
பின்‌ சுவையை நோக்க அவ்வேம்பினிட த்து மீளமாறுபோல, இரண்டாமதி 
கரணத்திற்‌ கூறியவாறு அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்ச பேதங்களை அசத்தென்று 
கண்டு நீக்யெ உயிர்களுக்கு ௮௪சத்தை நீக்க அசனால்‌ ஞான சொரூபம்‌ 
விளக்கி முதலதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு அந்தஞானச்‌ கண்ணுக்குப்‌ பதி 
விளங்கித்‌ தோன்றியவிடத்தும்‌; அவ்வுயிர்கள்‌ பழக்கவசத்தால்‌ பழைய இற்‌ 
ுணர்வாகிய பிரபஞ்ச உணர்வை நோக்கி நிற்கும்‌. ஆதலால்‌ அப்பழக்க 
வாசனையை நீக்குதற்பொருட்டு இவ்விடத்து இவ்வழிபாடு வேண்டப்‌ படு 
தலின்‌ இனி ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்தை விதிப்படி. உச்சரிக்க என மேற்கோள்‌ 
கூறியதெனக்‌ கொள்க எ-று. , 


௫௭௦ இவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மேற்கோளில்‌ ஸ்ரீபஞ்சாச்சரத்தை உச்சரிக்க என்று கூறியிருக்காலே 
போதும்‌. இல்விடத்‌த என்று கூறியது எதற்காக வெணின்‌, இவ்விடத்து 
என்றதனால்‌ பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரிக்கவேண்டும்‌ இடம்‌ வேறு உண்‌ 
டென அறியச்‌ இடக்கும்‌. அதாவது சிவனை அணைந்த இவன்‌ முத்தர்‌ பிரா 
ரத்தவினையின்‌ பயனை அஅபவிக்குங்‌ காலச்து அவ்வீனைப்பயன்‌ தாக்சா திரு 
த்தற்‌ பொருட்டு முத்திபஞ்சாக்கரம்‌ உச்சரிக்கப்‌ பவெதாகும்‌ ஆதலால்‌ இப்‌ 
பஞ்சாக்கர இயானம்‌ அணைந்தோர்‌ தன்மையைச்‌ சாரவைத்து ஒதப்படல்‌ 
வேண்டும்‌; அதனைச்‌ வோகம்பாவனை கூறும்‌ இவ்விடத்து சிவோகம்‌ 
பாவனை நிலைத்தற்‌ பொட்டுக்‌ கூறினாராசலின்‌ இவ்விடத்து என்றார்‌. ஆத 
லால்‌ மேற்சோளுக்குச்‌ கூறிய உரையில்‌ அணைந்தோர்‌ தன்மையைச்‌ சார 
வைத்து ஓதவேண்டிய ஸ்ரீபஞ்சாக்‌ கரத்தைச்‌ வோகம்பாவனை கூறும்‌ 
இவ்விடத்து உச்சரிக்க எனவருவித்து உரைத்துக்கொள்க. ஏதவில்‌ நீக்கு 
தற்பொருட்டு என்றாலே போதியதாகவும்‌ எனச்‌ கொள்க என்பதைச்‌ சேர்‌ 
த்துக்‌ கூறியதும்‌, அணைந்தோர்‌ சன்மையை அடுக்க ஒசவேண்டுமென்பதை 
அறிவித்சற்‌ பொருட்டேயாம்‌. பிறிதொரு பொருளைத்‌ தன்னுள்‌ அடக்கி 
நிற்கும்‌ எனக்கொள்க என்னும்‌ உடம்பை அடுப்பித்து கூறியிருத்தலால்‌ 
இத உடம்படுப்பித்தலாம்‌. அதாவது வொதுபவம்‌ நிலைத்தற்‌ பொருட்டு 
அணைந்தோர்‌ சன்மையை அடுச்சச்கூற வேண்டியதைச்‌ இவோகம்பாவனை 
நிலைத்தற்‌ பொருட்டு இவ்விடத்துக்‌ கூறினா ரென்றபடியாம்‌. இப்பஞ்சாக்‌ 
சரதியானம்‌ சாதனம்‌ நிலைத்தற்கும்‌ ௮அஇபவம்‌ நிலைத்தற்கும்‌ வேண்டப்படும்‌ 
பொதவான உபாய மென்னுல்‌ கருத்தப்பற்றியே உமாபதி சவொசர்ரியர்திரு 
வருட்பயன்‌ என்னும்‌ நூலில்‌ ஆன்மலாபமான உயிர்‌ விளக்கமும்‌ ஆன்மலா 
பத்தின்‌ பயனாயெ இன்புறுநிலையும்‌ கூறியபின்னர்‌ ஐந்தெழுத்‌ தருணிலை 
கூறி ௮சன்பின்னர்‌ ௮ணைக்தோர்‌ தன்மை கூறினாரென அறிக. 


கோக்ற்றை கோச்‌இகிற்கு மென்றதில்‌ நோக்கு என்பது இவ்விடத்‌ 
இல்‌ சண்ணால்‌ பார்க்கப்படும்‌ பார்வையைக்‌ குறிக்காமல்‌ மன எழுச்சி விசே 
டமா எண்ணத்தைக்‌ குறித்து நின்றது. நோக்குதல்‌ மன எழுச்சியைக்‌ 
குதிக்கும்‌ என்பதைச்‌ திருக்குறளில்‌ செங்கோன்மை அதிகாரத்தில்‌ ௨-வது 
செய்யுளில்‌ “£வானோக்‌இ வாழும்‌ உலசெல்லா மன்னவன்‌--கோனோக்இ 
லாழுங்குடி” என்று கூறியவாற்றானும்‌ அறிக. கோனோகவொழும்‌ 
லானோச்ூலாமும்‌ என்பதற்கு மழை உளசாசலாலுண்டாகிம மனவெழுச்சி 
விசேடத்தாலும்‌ செக்கோல்‌ உளசாசலாலுண்டாய மனவெழுச்சி விசே 
டத்தாலும்‌ வாழும்‌ என்பதுபொருள்‌. 


ஞானம்‌ பிரசா௫த்சவழியும்‌ யென்‌ நிருக்க வேண்டுவது ஞானம்‌ பிரகா 
ஒத்தும்‌ எனச்‌ திரிக்து நின்றது. 


இர்சஎதுவில்‌ ஞானம்‌ என்றது இரண்டாம்‌ அதிகாணத்துக்‌ கூறிய 
வாறு அ௪த்தாமெ பிரபஞ்சத்தை அசத்தென்று சண்டவிடத்து விளங்குவ 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அ.தி. ௪௭௧ 


தாகிய ஞானசொருபத்தை எனவும்‌, அஞ்ஞானத்தை என்றது அர்சஞான 
சூதுக்கு மறு தலையாக சுட்டுணர்வை எனவுங்கொள்க. சுட்டுணர்வாவது 
இத இன்னது இது இன்னது என்று ஒவ்வொரு பொருளாகச்‌ சுட்டியறி 
யும்‌ அறிவு. சட்தெல்‌ கருதுதல்‌. . 

அகண்டாகாரமாய்‌ ஒன்றாயறியும்‌ ஞானத்தை விட்டுச்‌ சுட்டி: யறியும்‌ 
அஞ்ஞான ;த்தைச்‌ கூடவரின்‌ அந்த அஞ்ஞானத்தை நீக்குதற்‌ பொருட்டுப்‌ 
பஞ்சாக்கர தியானமாகிய அந்ச.ரங்கவழிபாடு கொள்க என்றதனால்‌ ஏத்திப்‌ 
பதைச்‌ சாதிப்பதாஇிய சித்சசா சன மன்றெனமேல்‌ நிகழ்ந்த ஆசங்கையை 
நீக்கியவாறு அறிக. இசனால்‌, மேலேசித்தித்ததைச்‌ சாஇப்பதும்‌ பின்னர்ச்‌ 
இத்திச்சப்படுவசைச்‌ சாதிப்பதம்‌ இத்தசாசனமாகுமென உணர்ந்துகொள்க. 

இந்தஏது, ஞானம்‌ பிரகாசித்த பின்னர்ச்செய்ய வேண்டுவ சொன்றும்‌ 
இல்லை யென்பாரைமறுச்து வாசனா மலம்‌ நீங்குதற்பொருட்டுப்‌ பஞ்சாக்க 
ரத்தை உச்சரிக்கவேண்டுமெனக்‌ கூறும்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று. 

வாசனையை நீக்குதற்குப்‌ பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரித்தல்‌ 
சாதனமாகும்‌ என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 

அஞ்சேழுத்தா லுள்ள மரனுடைமை கண்டானை 

யஞ்சேழுத்தா லர்ச்சித்‌ திதயத்தி--லஞ்சேழுத்தாற்‌ 

குண்டலியிற்‌ சேய்தோமங்‌ கோதண்டஞ்‌ சானிக்கி 

லண்டனாஞ்‌ சேடனா மங்கு. 

சிற்றுரை. 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, இஃதவ்வாசனையை நீக்குதற்குச்‌ சாதன 
மாமாறியாங்கன மென்பாரை நோக்கி ௮ஃதாமாறு கூறி ஏதுவை 
வலியுறுத்து தனுதலிற்.று. 

(இ-ள்‌.) உள்ளம்‌ அரன்‌ உடைமை அஞ்செழுத்தால்‌ கண்டு 
உயிர்‌ வெனுக்குடைமை யா தலை அஞ்செழுத்தை உச்சரிக்கு முறை 
யில்‌ வைத்து ரோக்‌ி--இதயத்தில்‌ அரனை அஞ்செழுத்தால்‌ அர்ச்‌ 
சித்‌ த-(தன்னுடம்‌ பகத்தே இதயம்‌ உந்தி புருவநடு வென்னுமூன்‌ 
றனையும்‌ முறையே பூசைத்தானம்‌ ஓமத்தானம்‌ தியானத்தான 
மாகக்‌ கருதிக்கொண்டு புறம்பே ஞானபூசை செய்யும்‌ முறைப்படி) 
இதயபங்கயத்தில்‌ (அவ்வஞ்செழுத்தா லமைந்த திருமேனியில்‌) 
அம்முதல்வனைக்‌ (கொல்லாமை 8ம்பொ றியடக்கல்‌ பொறைஅருள்‌ 
அறிவு வாய்மை தவம்‌ அன்பு என்னும்‌ அட்ட புட்பங்சொண்டு) 
அம்மனுவா லர்ச்சனைசெய்து;--அஞ்செழுத்தால்‌ குண்டலியின்‌ 


௫௭௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


ஓமஞ்செய்‌.௮--அ௮த்திருமந்திசத்தானே குண்டலித்தானமான உந்‌ 
இயில்‌ (ஞானவனலை எழுப்பி அதன்கண்‌ விந்துத்தானத்தமிழ்த 
மாகிய நெய்யைச்‌ சுழுமுனைகாடி இடைநாடியாயெ சுருக்குச்‌ ௪௫ 
வங்களா) லோமித்‌௮,--மீகாதண்டம்‌ சானிக்கில்‌--விந்துத்தான 
மாயே புருவ௩டுவிற்‌ (சிகர யகர வகரங்கண்‌ மூன்றும்‌ முறையே 
தற்பதப்‌ பொருளும்‌ அவம்பதப்‌ பொருளும்‌ அசிபதப்‌ பொருளு 
மா முறைமை நோக்கி அதனாற்‌) சவோகம்பாவனை செய்வனாயி 
ன்‌,-—அங்கு அண்டன்‌ ஆம்சேடன்‌ அம்‌-அப்பாவனைக்கண்‌ ௮ம்‌ 
முதல்வன்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுவன்‌ (அப்பாவகன்‌ அவனுக்குச்‌ 
சேட சேடியபாவகத்தால்‌) அடிமையாவன்‌ ௪.-ு, 


ஓமித்தலும்‌ தியானித்த லும்‌ பூசைக்கங்கமென அறிக, ஞான 
சொரூபம்‌ விளங்கிய வழியும்‌ பயிற்சிவயத்தான்‌ ஏகதேசப்பட்‌ 
டுப்‌ புதத்திற்‌ செல்ல கோக்குவதாய தன்னறிவை அங்கனமாகாத 
வாறு மடக்கி அகத்தே ஒருகுறியின்கணிறுத்தி நிட்டைகூடும்‌ 
படி அஞ்செழுத்‌ தோது முறையில்‌ வைத்துக்கண்டு சந்திக்கச்‌ 
சந்திக்க அஃது அந்நொக்கத்தைப்‌ பற்றறக்‌ கெடுத்துஞானசொரூ 
பத்தை இனி விளக்கிப்‌ பூரண கிலையிற்‌ கொண்டு செலுத்துமாத 
லின்‌ இஃது ஈண்டைக்குச்‌ சிறந்த சாதனமாயிற்றென்ப௮, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) உள்ளம்‌ அரன்‌ உடைமை அஞ்செழுத்தால்‌ கண்டு 
இதயத்தில்‌ அரனை அஞ்செழுத்தால்‌ அர்ச்சித்து ௮ஞ்செழுத்தால்‌ குண்ட 
லியின்‌ ஓமம்‌ செய்து கோதண்டம்‌ சாணிக்கல்‌ அங்கு அண்டன்‌ ஆம்‌ 
சேடன்‌ ஆம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோஎனின்‌, இல்வதிகரணத்து மேற்‌ 
கோஸிற்‌ கூறிய பஞ்சாக்கர தியானம்‌, ஞானசொருபம்‌ விளங்கியவிடத்தும்‌ 
பிரபஞ்சத்தை கோச்சச்செய்யும்‌ பழக்கவாசனையை நீச்குதற்கு எவ்வாறு 
சாசனமாகுமென்பாரை சோக்கிச்‌ சாசனமாகும்‌ முறைமை கூறி ஏதுவை 
வவியுறு,ச்தியவாறாம்‌. 

(பொ-ரை.) உயிர்‌ வனுக்கு உடைமைப்‌ பொருளாதலை முத்திபஞ்‌ 
சாக்காத்சை உச்சரிக்கும்‌ முறைமையில்‌ வைத்து அறிந்து புறம்பே ஞான 
பூசை செய்வதற்குப்‌ பூசைத்தானம்‌ ஓமத்சானம்‌ தியானத்தானம்‌ வகுத்துக்‌ 
சொண்டு பஞ்சாக்கரத்தி னாலேயே அர்ச்சனை முதவியன செய்தல்‌ போல, 
உடம்பினுள்ளே இசயச்சைப்‌ பூசைத்தானமாசவும்‌ உந்தியை ஓமத்‌ தான 
மாகவும்‌ புருவ£டுவைத்‌ இியானத்தானமாகவும்‌ கருதிக்கொண்டு, பூசைத்தான 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி: ௪௭௩ 


மாகிய இசயதாமரையில்‌ மேற்கூறிய முத்தி பஞ்சாக்கரத்தையே திருமே 
ணியாக உடைய இவபெருமான்‌ வீற்றிருப்பசாகப்‌ பாவித்து அச்சிவெபெரு 
மானை யர்ச்‌சிப்பதற்குப்‌ புறத்தில்‌ அட்டபுட்பங்க ளீருத்தல்போலச்‌ கொல்‌ 
லாமை, ஐம்பொறி யடக்கல்‌, பொறை, அருள்‌, அறிவு, வாய்மை, சவம்‌, 
அன்பு என்னும்‌ அட்டபுட்பங்கொண்டு அம்முத்திபஞ்சாக்கரத்தால்‌ அர்ச்‌ 
இத்து, அதன்பின்‌ அம்‌ முத்திபஞ்சாக்கரத்‌ சானே குண்டலினி ச.த்திவச்‌ 
குந்தானமாகய உந்தியில்‌ ஞானமாகிய அக்கினியை எழுப்பி விந்துத்‌ தான 
மாகிய புருவகடுவின்கண்‌ அவ்வக்‌னியாலுண்டாகும்‌ அமிழ்‌தமாகிய நெய்‌ 
யைச்‌ சுழுமுனை காடி. இடைகாடியாிய சுருக்குச்‌ சுருவங்களால்‌ அவ்வக்கி 
னியின்கண்‌ பெய்து ஓமம்‌ செய்து, அதன்பின்‌ வி்தத்தானமாய புறாவ௩டு 
வில்‌ சிகர யகர வகரங்கள்மூன்‌ றும்‌ முறையே தற்பதப்‌ பொருளும்‌ தவம்‌ 
பதப்பொருளும்‌ அபெதப்‌ பொருளுமான முறையை அறிந்து அம்முறை 
மையால்‌ சவம்‌ நான்‌என்று வோகம்பாவனை செய்வனாயின்‌, அப்பாவனை 
யில்‌ பாவிக்கப்படும்‌ அம்முதல்வன்‌ விளங்கித்‌ தோன்‌ அவன்‌. தோன்றவே 
அப்பாவனை செய்தவன்‌, முதல்வனை விட்டுச்சனித்து நில்லாத சேட பாவ 
னையாலும்‌ தன்னைச்‌ சேடமாக உடைய சேடியம்‌ முதல்வன்‌ என்றபாவனை 
யாலும்‌ அம்மு தல்வனுச்கு அடிமையாவன்‌ எ-று. 


(க-மை.) புறத்தே ஞான பூசைசெய்யும்‌ முறைப்படி அகத்தே இதயம்‌ 
உந்தி புருவநடு என்னும்‌ மூன்று தானங்களையும்‌ முறையே பூசைத்தானம்‌ 
ஓமத்தானம்‌ தியான த்தானங்களாக வகுத்துக்கொண்டு பூசித்து ஓமித்துத்‌ 
தியானிப்பனாயின்‌, வனுக்கு அடிமையாவன்‌ என்பதாம்‌. 


சேடம்‌ ஏன்பத மிச்சப்பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌. மிச்சம்‌ என்பது யாதா 
னும்‌ ஒன்றன்‌ மிச்சமாயிருக்குமே யன்றித ,சனித்திருப்பதில்லை. சணித்திரு 
ப்பின்‌ சேடம்‌ என்று சொல்லப்பட மாட்டாது. ஆதலால்‌ உயிர்‌ வெனையி 
ன்றித்‌ தனித்து நில்லாமையை விளக்குதற்குச்‌ செய்யுளில்‌ சேடன்‌ என்று 
கூறினார்‌. எல்லா உயிரும்‌ தனித்து நில்லாமையால்‌ இவனுக்குச்‌ சேடமே 
யாயினும்‌ அவ்வுயிர்கள்‌ தம்மைச்‌ சேடமென அறிவதில்லை. இவோகம்பாவனை 
செய்கின்றவன்‌ சன்னைச்‌ சேடம்‌ எனவும்‌ முதல்வனைச்‌ சேடியம்‌ எனவும்‌ 
அறிகின்றான்‌. 

சுருக்குச்‌ சுருவம்‌ என்பன கெய்யைப்‌ பெய்யும்‌ துடுப்புகள்‌. தமஞும்‌ 
தியானமும்‌ பூசைக்கு அங்கமெனவும்‌ பூசை அங்கியெனவும்‌ அறிக, கோத 
ண்டம்‌ என்றவீடத்து ஏழாம்வேற்றுமைக்‌ கண்‌ உருபுவிறித்துப்‌ புருவகடு 
வில்‌ என்றும்‌, அண்டனாம்‌ என்றவிடத்து நான்காம்‌ வேற்றுமை குவ்வுறாபு 
விரித்து முதல்வனுக்கு எனவும்‌ உரைசெய்யப்பட்டது. 

சாந்தோக்கிய உபநிடதத்திலுள்ள ,.த்‌.துவமச மகா வாக்கியம்‌ தற்பதம்‌ , 


துவம்பதம்‌ அசிபதம்‌ என மூன்று பதங்களை உடையது. அம்மூன்‌ றனுன்‌ 
௬௦ 


௫௪௪  தவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தற்பதம்‌ இறைவன்‌ சடத்தமிலையாஇய பதித்‌ தன்மையினையும்‌, அவம்பதம்‌ 
உயிறின்‌ சடத்சநிலையாகிய பசுத்சன்மையினையும்‌, அபெதம்‌ அவ்விருபொரு 
ள்சளின்‌ சொருபகிலையா யெ &இயச்சையுங்குறிச்கும்‌. “இதனை, வேதாந்த 
தொம்பத மேவும்‌ ந ன்ப அர்சஹுத பாசம்‌ விடின்‌ ற ஈன்பதி- போதா 
ந்த தற்பதம்‌ போயிரண்‌ டைக்கேஞ்‌--சாசா ரணஞ்சிவ சாயுச்சிய மாமே? 
என்னுக்‌ திரு மக்திரத்சானும்‌ உணர்க. அவ்வாளுயின்‌,?? தொம்பதம்‌ தற்ப 
சஞ்‌ சொல்‌ லுமபெத--ம்பிய முத்துரி யத்தமே னாடவே-யும்பத முப்பத 
மாகு முயிர்பரன்‌--செம்பொரு ளான வெமென லாமே.” என்னுந்‌ திருமக்‌ 
இரத்தால்‌ அபெதம்‌ வெம்‌ ஒன்றையே குறிக்கவும்‌ அ தற்குமாறாக இருபொ 
ருள்சளின்‌ கலப்பைக்‌ குறிக்குமென்‌ றல்‌ முரணாசோ எனின்‌, முரணா, 
எசனாலெனின்‌, '“வெமாசல்‌ வேசாந்த த்தாந்ச மாகும்‌?” என்னும்‌ திரும்‌ 
இரத்தின்படி முத்தியில்‌ உயிர்செனைச்‌ சார்ந்து வெமாதலால்‌ என்க. இதனை 
-வினாவு நீர்‌ பாலாசல்‌ வேதாந்தத்‌ தண்மையே?? என்ற திரு மந்திரமும்‌ 
லலியுறு த்தும்‌. இவ்வுண்மையறியாத ஏகான்மவாதிகள்‌ நீரேசனித்து பாலா 
லாகும்‌ என்றும்‌ அதுபோல உயிரே சனித்துச்‌ வெமாகும்‌ என்றும்‌ கூறு 
வர்‌. ஒன்றுமற்றொன்றாசல்‌ உலகத்திற்‌ கஸ்டிலமாதலானும்‌, உவமேயத்‌ 
சைச்‌ செளிவிப்பதற்குக்‌ கூறும்‌ உவமானத்தில்‌2யம்‌ நிகழின்‌ அது உவமா 
னமாகாமையானும்‌ அவர்‌ கூற்றுப்பொருந்தா சென வீடுக்க. இம்மகாவாக்கி 
யம்‌ போலவே, சகரம்‌ பதியையுல்‌ யகரம்‌ பசுவையும்‌ வகரம்‌ அவ்விரண்டின்‌ 
2ஐ£இய நிலையாகிய அருளையும்‌ குறிக்கும்‌. ஆசலால்‌ இம்‌ முத்திபஞ்சாக்கரம்‌ 
இத்தாந்த மசாவாச்சியமென அறிக. 


அசத்தை ௮சத்தென்று கண்டு ஞான சொருபம்‌ விளங்‌த்தோன்‌ றி 
எங்கும்‌ தானாக நிட்டைகூடிய விடத்தும்‌ பழையபழக்கவசத்தால்‌ புறத்‌ 
சே பிரபஞ்சத்திற்‌ சென்று சுட்டியுணரு மாதலின்‌, அவ்வாறணரும்‌ தன்‌ 
னதிவைப்‌ புறத்திற்‌ செல்லவொட்டாது மடக்கி அகத்தே ஒருகுறியின்‌ 
சண்‌ நிறுத்தி நிட்டை கூடும்படி முத்திபஞ்சாக்கரத்தை உச்சரிக்கும்‌ முறை 
யில்‌ வைத்துக்‌ கண்டு இந்திக்கச்‌ இந்திக்க ௮ச்சந்சனை அப்புற நோக்கத்‌ 
சைப்‌ பற்றறக்கெடுத்து ஞான சொருபச்சைச்‌ செவ்வையாக விளக்கிப்‌ பூர 
ஊகீலையிற்‌ கொண்டுபோய்விடு மாதலால்‌ இம்முத்திபஞ்சாக்கர தியானம்‌ 
பழைய பழக்க வாசனையை நீக்குதற்குச்‌ நெந்தசாதசனமாயிற்றென ஆசக்கை 
நீக்பெவொறு அறிக. 

இதயச்திற்‌ பூசித்சலால்‌ இறைவனைக்‌ சாண்டல்‌ கூடுமென்ப ற்கு உவமை 
கூறி வாசனையை கீக்குசத்பொருட்‌ட முத்திபஞ்சாக்கரம்‌ உச்சரிக்க 
வேண்டு மென்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 


இந்துவிற்‌ பானுவி லிராகுவைக்‌ கண்டாங்குச்‌ 
சிந்தையிற்‌ காணி; சிவன்்‌கண்ணா--முந்தவே 
காட்டாக்கிற்‌ றோன்றிக்‌ கனல்சே ரிரும்பேன்ன 
வாட்டானா மோதஞ்‌ சேழுத்து. 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சுத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௭௫ 
சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ ஒருகுறியின்கண்‌ வைத்தன்றி 
முதல்வனைக்‌ காண்டல்‌ செல்லாதவாறும்‌, அவ்வாறு கண்டவழி 
முதல்வன்‌ தன்மாட்டு விளங்கத்‌ தோன்றுமாறும்‌, தோன்றிய 
வழித்தான்‌ அம்முதல்வனுக்‌ கடிமையா மாறும்‌, உவமையில்‌ வைத்‌. 
ணர்த்தி அதனை வலியுறுத்‌ அதனுதலித்‌.று. 


(இ -ள்‌.) இராகுவை இந்துவில்‌ பானுவில்‌ கண்டாங்கு-—(அ௩்‌ 
தரத்தியங்கு ஈவக்கோள்களுள்‌ ஏனையபோலக்‌ காணப்படாத) 
இராகுகேதுக்களை (உபராகத்திற்‌) சந்திராதித்தர்‌ மாட்டுக்‌ கண்டா 
ற்போல,-—சிந்தையில்காணில்‌—(முப்பொருள்களுள்‌ யானிதனை 
யறிந்தேன்‌ அறிகின்றிலேன்‌ என்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாயெ 
பசுபாசங்களோ டொப்ப வேறுணரப்படாத முவல்வனைத்‌) தன்‌ 
னிதய பங்கயத்‌ இன்‌) அஞ்செழுத்தின்‌ முறையின்‌ வைத்னுகி) கா 
ணுமாயின்‌,--உந்தவே காட்டாக்கன்‌ வென்‌ தோன்றிக்‌ கண்‌. 


வே காட்டத்தி 


ஆம்‌-(கோலோட்டுக்‌ கயிற்றினாற்‌ சுற்றிக்‌) கடைய 
னின்று அங்கி தோன்றுமா றுபோல அம்முதல்வன்‌ ஆண்டுத்தோ 
ன்றி அறிவுக்கறிவாய்‌ விளங்கிகிற்பன்‌,- தான்‌ கனல்சேர்‌ இரும்பு 
என்ன ஆள்‌ ஆம்‌-(அப்பொழுஅ தானும்‌ எரிசேர்ந்த இரும்பு 
போலத்‌ (தனது சுதந்திரத்தைவிட்‌ட அம்முதல்வனுக்கு) அடிமை 
யாம்‌ அஞ்செழுத்‌ ஒத--(ஆகலான்‌) அத்திருவஞ்செழுத்தை 
(விதிப்படி) யோ.துவாயாக எ-அு, 


கேது சாயாக்ரெக மாகலின்‌ வேறு கூறாராயினார்‌. கண்‌ ௮.ஜிவு. 
தோன்றியா மென வியையும்‌. உந்துதல்‌ ஈண்டுக்‌ கடைதல்மேற்று, 
காட்டாக்க வடமொழிச்‌ சிதைவு. இகரம்‌ வீகாரத்தாற்‌ நறெக்கது, 
இன்‌ உவம உருபு. ஈண்டும்‌ ஒதஞ்செழுத்‌ தென்றது வலியுறுத்த 
வாறு, 
விளக்கம்‌. 


(சொண்டு கூட்டு,) இசாகுவை இந்தவில்‌ பானுவில்‌ கண்டாங்குச்‌ இம்‌ 
தையில்‌ காணில்‌ உந்தவே காட்டாக்கன்‌ வென்தோன்றிக்‌ கண்‌ ஆம்‌ தான்‌ 
கனல்‌ சேர்‌ இரும்பு என்ன ஆள்‌ ஆம்‌ அஞ்செழுத்து ஒது. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, மேலை வெண்பாவிழ்‌ 
கூறியவாறு இதயத்தானமாயெ ஒரு குறியின்கண்‌ முதல்வனைத்‌ இருவஞ்‌ 
செழுத்தாற்‌ பாவித்சாலன்றிக்‌ சாணமுடியாதென்பசையும்‌, அவ்வாறு 


௫௭௬ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பாலித்துக்‌ கண்டவிடத்து முதல்வன்‌ தன்னிடத்தில்‌ விளல்‌இத்தோன்றும்‌ 
முறைமை இல்லாறென்பசையும்‌, முதல்வன்‌ தோன்றியவிடத்‌ த்‌ தான்‌ 
அம்முதல்வனுக்கு அடிமையாம்‌ என்பதையும்‌, உவமையில்‌ வைத்தறிவித்‌ 
அ வாசனையை நீக்குசற்கு முத்திபஞ்சாக்கரத்தை அறிவாற்‌ கணித்தல்‌ 
சாதனமாகுமென்று கூறிய ஏதுவை வலியுஐச்‌ தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) வானத்தில்‌ உலாவிக்கொண்டிருக்கும்‌ ஆதித்தன்‌ முத 
லாயெ ஒன்பது ரெகங்களுள்‌ இராகு கேதுக்கள்‌ நீங்கிய ஏனைய எழுரெகங்‌ 
களும்‌ நேரே அறியப்படும்‌. இராகு கேதுக்கள்மட்டும்‌ அவ்வாறு அறியப்‌ 
படமாட்டா. கேரே அறியப்படாத இராகு கேலக்களைக்‌ இரகணகாலத்‌ 
இல்‌ சக்‌திரனிடத்தும்‌ குரியனிடத் தும்‌ காண்டல்கூடும்‌. அதுபோல, பதி 
பசுபாசமென்னும்‌ முப்பொருள்களுள்‌ யான்‌ இதனை அறிந்தேன்‌ அ.றிகின்‌ 
நிலேன்‌ என்றவிடத்து யான்‌ அறிந்தேன்‌ ௮றிகன்றிலேன்‌ என்னும்‌ 
உணர்விற்குப்பொருள்‌ ஆன்மாவும்‌ இதனை என்னும்‌ உணர்விற்குப்பொருள்‌ 
பாசமும்‌ ஆசலால்‌ ஆன்மாவின்‌ அறிவிற்கு ஆன்மாவும்‌ பாசமும்‌ வேறாகக்‌ 
காணப்படும்‌. முதல்வன்‌ பசுபாசங்களைக்‌ சடந்து நிற்பன்‌ ஆசலால்‌ ஆன்ம 
அறிவிற்கு வேறு காணப்படமாட்டான்‌. வேறு காணப்படாத அம்முதல்‌ 
வனைத்‌ தன்‌ இதய தாமரையில்‌ முத்திபஞ்சாக்கரத்தைத்‌ தியாணிக்குமுறை 
யில்வைத்துக்‌ சாணுமாயின்‌ அவ்வாறு காணும்‌ அறிவில்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ 
தோன்றி அறிவுக்கதிவாய்‌ விளக்கி நிற்பன்‌. இதயதாமரையில்‌ வெளிப்பட்‌ 
டுத்‌ தோன்றுதல்‌ ஏதுபோல எணின்‌, விறகினிடத்துக்‌ கோலைகட்டுக்‌ சயிற்‌ 
நினாற்‌ சுற்றிக்‌ கடையவே அவ்விறஜல்‌ கின்று அக்னிதோன்‌ அமாறுபோ 
லாம்‌. அவ்வாறு முதல்வனைக்‌ கணடபொழுது அக்ஜனியைச்சேர்ந்த இரு , 
ம்பு ௮க்இனியின்‌ சன்மையாய்க்‌ கறையுங்‌ கடினமுமின்றி விளங்குமாறு 
போல முசல்வனைக்‌ சண்டசானும்மலமும்‌ பசுபோசமும்விட்டு அம்மு, சல்வ 
னுக்கு ௮டிமையாம்‌. ஆதலால்‌ அத்திருவஞ்செழுத்தை விதிப்படி. உச்சரிப்‌ 
யாயாக எ-று. 

(ச-சை.) ரேரே அறியப்படாத இராகு கேதுக்கள்‌ இரகணகாலத்தில்‌ 
சந்திர குரியரிடத்தில்‌ விளங்கித்‌ சோன்றுமாறுபோல, முதல்வன்‌ சாசன 
காலத்தில்‌ இசயபங்கயத்தில்‌ விளங்கிக்சோன்றுவன்‌. அவ்வாறு தோன்று 
தல்‌ விறகணிடத்துக்‌ கோலைகட்டுக்‌ கடைர்தவிடத்து அச்சினிதோன்று 
மாறுபோலாம்‌. அக்கனிலயைச்சேர்க்த இரும்பு ௮க்ணனியாமாறுபோல முத 
ல்வனைச்‌ சார்க்ச ஆன்மாவும்‌ மாய்‌ அம்முதல்வனுக்கு அடிமையாம்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

பசுயாசானுமொன்றைச்சார்க்து அசன்வண்ணமாய்‌ அறியப்படுமென்று 
எழாஞ்குத்திரத்திற்‌ கூறியதனோடு கேரே அறியப்படுமென்று இவ்விடத்‌ 
அக்‌ கூறியது முரணாசோ எனின்‌, முரணாது. எவ்வாறெனின்‌, யான்‌ இத 
னை அறிச்சேன்‌ அ௮றிதின்றிலேன்‌ என்றவிடத்தப்‌ பசுவும்‌ பாசமும்‌ அறி 
யப்படுமென்‌ ததனால்‌ இத என்னும்‌ பாசத்தின்‌ வாயிலாக அதனை உணர்ந்‌ 
தன்னை அறிதலேயன்றிச்‌ சனி, சறியலில்லை.பாசலால்‌ என்க, ்‌ 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௭௭ 


விறகிட,த்துக்‌ கோலை நட்டுக்‌ கடைந்சவிடத்து அக்னிதொன்று 
வதுபோல இதயபங்கயத்தினிடத்து முத்திபஞ்சாக்கரத்தாற்றியானித்ச 
விடத்து முதல்வன்‌ தோன்றுவன்‌ என்னும்‌ இக்கருத்சேபற்றி ““விறடிற்றீ 
யினன்‌ பாலிற்படு நெய்போல்‌--மறைய நின்றளன்‌ மாமணிச்‌ சோதியான்‌- 
உறவு கோல்‌ நட்டு உணர்வுகயிற்றினல்‌— முறுகவாங்‌இக்‌ கடையமுன்‌ ஸிற்‌ 
குமே”? எனத்‌ திறாநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ அருளியவாறாம்‌. இப்பாசரத்தில்‌ 
விறஇிற்றீயினன்‌ என்றதும்‌ பாலில்‌ நெய்போல்‌ என்றதும்‌ முறையேபாசத்‌ 
தினிடத்தும்‌ பசுவினிடத்தும்‌ நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ தடத்சநிலையை உணர்த்து 
தற்‌ கெனவும்‌, மாமணிச்சோதியான்‌ என்றது முதல்வன்‌ சொரூப நிலையை 
உணர்த்துதற்‌ கெனவும்‌ அறிக. இந்தாலில்‌ இவ்வெண்பாவில்‌ விறகுபோல்‌ 
இதயம்‌. கோல்போல்‌ பஞ்சாக்கரம்‌. கடைசல்போல்‌ தியானம்‌ என அறிக. 
மற்றைய உவமைக்குப்‌ பால்போல்‌ ஆன்மா, ஏனைய இரண்டற்கும்‌ ஓக்கும்‌. 
இச்குத்‌திரம்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மூன்றாவது வெண்பாவில்‌ ஆன்‌ 
மாவிலாய்ந்துணர என்றதஇங்கே இந்திக்கற்பாலது. 


கேதுவும்‌ இராகுவும்‌ 'சாயையேயன்றித்‌ தணித்த நிரகமன்று; ஆத 
லால்‌ இரசணகாலச்தில்‌ தோன்றும்‌ இராகு கேதுக்கள்‌ என்று இரண்டை 
யுங்‌ கூறாமல்‌ இராகுவை மட்டூங்கூறிச்‌ கேதுவை வேறு கூறாராயினார்‌. 


இவன்‌ கண்ணாம்‌ என்றவிடத்துக்‌ சண்‌ என்றது அறிவைக்‌ குறித்து 
நின்றது. ஆதலால்‌ அறிவுக்‌ கறிவாய்‌ விளங்‌கிநிற்பன்‌ என உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. ட்‌ 

மூன்றாவது அடியிலுள்ள தோன்றி என்பது இரண்டாவது அடியிலு 
ள்ள கண்‌ ஆம்‌ என்பதன்‌ மேலாகச்‌ கூடித்தோன்றிக்‌ கண்‌ ஆம்‌ எனப்பொ 
ருந்தும்‌. அவ்வாறே உரைசெய்யப்பட்டது. 


உந்தவே என்றதில்‌ உந்துதல்‌ செலுச்து தலைக்‌ குறிக்குமாயினும்‌ இச்‌ 
செயுளில்‌ கடை தலைக்‌ குறித்து நின்றது. 


காஷ்டாக்னி என்று இருக்கவேண்டியது காஷ்டமும்‌ ௮ச்ணியும்‌ வட 
மொழி யாதலால்‌ காட்டாக்கயென வடமொழிச்‌ சிதைவாக நின்றது, காட்‌ 
டாக்கன்‌ என்‌ றவிடத்து காட்டாக்கி இன்‌என்றே கொள்ள வேண்டுவதால்‌ 
இகரம்‌ விகாரத்தாற்‌ றொக்குநின்‌றது. அந்த இன்‌ உவமையைக்‌ குறித்த 
உருபாம்‌. ஆதலால்‌ காட்டத்து அங்கபோல என உரைசெய்யப்பட்ட த. 


மேலை வெண்பாவிலும்‌ அஞ்செழுத்தால்‌ வழிபடும்‌ முறைகூறி இவ்‌ 
வெண்பாவிலும்‌ ஒது அஞ்செழுத்து என்று மீசாவுங்‌ கூறியது வலியுறுத்து. 
சற்காக என அறிக. 


௪௭௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


இசய தாமரையின்‌ இயல்புகூறிப்‌ பஞ்சாக்கர தியானம்‌ வாசனையை 
நிக்கும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


மண்முத னாளமலர்‌ வித்தை கலாருப 
மேண்ணிய வீசர்‌ சாதாசிவமு--௩ண்ணிற்‌ 
கலையுருவா நாதமாஞ்‌ சத்தியதன்‌ கண்ணா 
நிலையதிலா மச்சிவன்றா ணேர்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-த ௨-ம்‌ ௭--னின்‌, தத்துவ முப்பத்தா றுக்கும்‌ மேற்பட்ட 
முதல்வனை இதயபங்கயத்திற்‌ கண்டர்ச்சிக்குமாறு யாங்கன மென்‌ 
பாரை நோக்கி அவ்விதய டக்க அதனை வலி 
யுறுத்து தனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) ஈண்ணில்‌--(அவ்விதயபங்கயத்தி னியல்பை அறி 
யபி)புகின்‌,--மண்முதல்‌ காளம்‌--நில முதலிய இருபத்து நான்கு 
தத்துவமும்‌ (உந்தியினின்றுந்‌ தோன்றி எண்‌ விரலளவைத்தா 
யுள்ள) காளவடிவாம்‌,--வித்தைமல/--விதீதியா தத்துவங்க 
ேழுஞ்‌ சுத்தவித்தையுமென்னும்‌ எட்டுத்‌ தத்துவமும்‌ எட்டி 
தழ்‌ வடிவாம்‌,--எண்ணிய ஈசர்‌ சதாசிவமும்‌ கலாரூபம்‌--(அத்தத்‌ 
அவங்களுக்கு மேலாகக்‌) கருதப்பட்ட ஈசுரன்‌ சதாசிவ மென்னும்‌ 
இரண்டு தத்துவமும்‌ ௮றுபத்துநான்‌ கெனப்படுங்‌ கேசர வடி 
வாம்‌,--௪த்தி கலை உருவாம்‌--சத்திதத்துவம்‌ அக்கேசரங்களுக்‌ 
குள்ளாஅய பொகுட்டு வடிவாம்‌,--காதம்‌ அதன்‌ கண்ணாம்‌--சிவ 
தத்துவம்‌ அப்பொகுட்டிற்‌ காணம்படும்‌ 8ம்பத்தொரு வீசவடி 
வாம்‌,--௮இல்‌ அச்சிவன்‌ தாள்கிலையாம்‌--(அகலான்‌) அவ்வியல்‌ 
பிற்றுகிய இதய பங்கயத்தின்‌ (முப்பத்தாறு தத்துவமும்‌ ஆசன 
மாச உடைய) ௮ச்சிவனது: சத்திகிலை பெறும்‌;--நேர்‌--(௮.தனை 
யதிந்து திருவஞ்செழுத்தால்‌) அர்ச்சிப்பாயாக எ-று, 


இதனானே “அண்டபிண்ட மவை சமமாதலால்‌!” புறத்துக்‌ 
காணப்படும்‌ முப்பத்தாறு தத்துவமும்‌ ௮கத்தினிற்‌ சூக்குமமாய்‌ 
உண்டென்பது காட்டி முதல்வனுக்கு இந்நிலையே அந்திலை யெனத்‌ 
தெனிவித்தவாறு. வித்தை என்பது இரட்டுற மொழிதலான்‌ அவ்‌ 
வாறுரைக்கப்பட்டது. சிவஞான சித்தியில்‌ “மூட்டு மோகினி சுத்‌ 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ ௮. ௪௪௯. 


தீவித்தை மலரெட்டாய்‌” என்புழி மோகினி என்றதூஉம்‌ அகு 
பெயரான்‌ அதன்காரிய மாயகலா திகளின்‌ மேனின்றஅு, 


இவ்வாறன்றி நிலமுதலிய முப்பத்தொரு தத்அவ மெனப்ப 
டூம்‌ எட்டுக்‌ கொத்தும்‌ எண்‌ விரனாளவடிவும்‌, ௮சுத்த மாயாதத்‌ 
அவம்‌ நாளத்துக்கும்‌ மலருக்கும்‌ நடுக்கண்ட மாகிய ிரந்திவடி.வும்‌ 
அதற்குமேற்‌ சுத்தவித்தையின்‌ வாமை முதலிய வெட்டும்‌ எட்டி 
தம்‌ வடிவுமா மென்றுரைப்பாரும்‌, முப்பத்தொன்றுக்குமேல்‌ ௮௯ 
தீத மாயை இரந்தியின்‌ அதச்சதனம்‌ சுத்தமாயை ஊர்த்துவச்ச 
தனம்‌ அதற்குமேல்‌ ஈசுரத.த்‌ தவத்தில்‌ அனந்தன்‌ முதலிய வெட்‌ 
டும்‌ எட்டிதம்‌ வடிவம்‌ சதாசிவ தத்‌ துவமொன்றுங்‌ கேசரவடிவ 
மெனக்‌ கொண்டு அதற்கியையக்கொண்டு கூட்டி யுரைப்பாரும்‌, 
கலாரூபமென்ற து பஞ்சகலைகளை எனவும்‌ ௮ஃஇயாண்டுங்‌ கூட்டி 
யுரைக்கப்‌ படுமெனவுங்‌ கொண்டு, மண்முதனள மலரென்பதற்கு 
மண்ணா நிவிர்‌த்திகலாரூபம்நாளமும்‌, மண்ணை முதலா கஉடைய 
ஏனை இருபத்துமூன்று தத்‌ தவமாகிய பிரதிட்டாகலாருபம்‌ மலரு 
மாமெனவும்‌, வித்தை எண்ணிய விசர்‌ சதாசிவமுங்‌ சலையுருவமா 
மென்பதற்கு வித்தியா தத்தவமாயெ வித்தியாகலாரூபங்‌ கலை 
யெனப்படும்‌ கேசாமும்‌ சுத்தவித்தையோடு கூட்டி எண்ணப்பட்ட 
ஈசுரதத்‌ தவஞ்‌ சதாசிவ தத்துவமாகிய சாந்திகலாரூபங்‌ கலைக்குள்‌ 
ளூரு வெனப்படும்‌ பொகுட்டுமா மெனவும்‌, காதமாஞ்‌ ௪,த்தியதன்‌ 
கண்ணாம்‌ என்பதற்குச்‌ சிவதத்துவம்‌ சத்திதத்‌தவமாகிய சாந்தி 
யதிதகலாரூபம்‌ பொகுட்டின்‌ கண்ணாயெ வீசமாமெனவும்‌ உரைப்‌ 
பாரு முளர்‌, இவை யெல்லாம்‌அவ்வவ்வா கம பேதம்பற்றிக்‌ கொள்‌ 
ளப்படும்‌, 


கலை அறுபத்தி நான்காகலான்‌; அறுபத்து நான்கா கிய கேச 
ரங்களுக்குத்‌ தொகைபற்திக்‌ கூறப்படும்‌ ஆதுபெயராயிற்று. ஈசர்‌ 
ஆகுபெயர்‌. கலையுரு கலைக்குள்ளூருவென உள்ளுருபு விரித்துரை 
க்க, அதில்‌ என்புழி அன்சாரியை வீகாரத்தாற்‌ றொக்கது. இதுநாள 
முதலாக மேனோக்கித்‌ தோன்றும்‌ உலகத்துக்கமலம்‌ போலாது 
கண்‌ முதலாகக்‌ ழ்‌ நோக்கித்‌ தோன்றியதோர்‌ திப்பிய சமல 
மெனக்‌ கொள்க, இிவன்றா ளதினிலையாமெனவே சிவன்‌ சத்திக்கு 


மேலாய்‌ மிந்பனென்பதூஉம்‌ பெறப்படும்‌. 


௫௪௮௦ சிவஞ ரனபோதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
வீளக்கம்‌. 


(சொண்டு கூட்டு.) ஈண்ணில்‌ மண்முதல்‌ நாளம்‌ வித்தைமலர்‌ எண்‌ 
ணிய ஈசர்‌ சசாவெழும்‌ கலாரூபம்‌ சத்தி கலையுருவாம்‌ நாதம்‌ அதன்‌ கண்ணாம்‌ 
அதில்‌ அச்வென்தாள்‌ நிலையாம்‌ நேர்‌. 


இவ்வூதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, தத்துவம்‌ முப்பத்தா 
அக்கும்‌ அப்பாற்‌ பட்ட முதல்வனைச்‌ தத்தவச்தின்‌ காரியமாகிய தாத்துவி 
கம்‌ எனப்படும்‌ இதயத்தில்‌ வைத்து எவ்வாறு பூஜித்தல்‌ கூடும்‌ என்பாரை 
கோக இதயத்தில்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களும்‌ தாமரை ரூபமாய்‌ வீளங்கு 
மாதலால்‌ முதல்வனை அவ்விதய கமலத்தின்‌ மேல்சத்தவா தீ தராகக்‌ கண்டு 
பூசித்சல்‌ கூடுமென்‌ அகூறிப்‌ பஞ்சாக்கரதியானம்‌ வாசனையை நீக்கும்‌ என்ற 
ஏதுவை வலியுறு;த்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை ) மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறிய இதயதாமரையின்‌ இயல்பு 
எவ்வாறென அறியுமிடத்தில்‌, பூசம்‌ ஐந்து தன்மாத்திரை ஐந்து ஞானேந்தி 
ரியம்‌ 2ந்து கன்மேக்திறியம்‌ ந்து அந்தக்‌ கரணம்‌ நான்கு ஆக இருபத்து 
நான்கு தசீதவமும்‌ உந்தியில்‌ நின்றும்‌ தோன்றிய எட்டுவிரல்‌ அகல அளவு 
நீள மாயுள்ள தண்டுவடிவாம்‌, வித்தியா தத்துவம்‌ ஏழும்‌ வெதத்துவத்தில்‌ 
சுத்தவிச்சை ஒன்றும்‌ அக எட்டுத்‌ தத்துவமும்‌ அத்சண்டின்மேலுள்ள எட்டு 
இசழ்‌ வடிவாம்‌. கருசப்பட்ட சுரம்‌ சதாசிவம்‌ என்னும்‌ இரண்டு தத்துவ 
மும்‌ அவ்விசமுக்கு உள்ளாகிய அறுபத்து நான்கு பூந்தாது வடிவாம்‌, சத்தி 
தத்துவம்‌ அப்பூந்தாதவிற்‌ குள்ளாகிய கொட்டை வடிவாம்‌. வெதத்துவம்‌ 
அகச்‌ சொட்டையிற்‌ காணப்படும்‌ 2ம்பத்தொரு வீசவடிவாம்‌. ஆதலால்‌ அத்‌ 
தன்மையாதிய இசய தாமரையில்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களையும்‌ ஆசனமா 
கக்‌ கொண்டு ௮வ்வாசனச்தில்‌ வெசத்தி நிலைபெற்று வீற்றிருக்கும்‌. அவ்‌ 
வாறு வீற்றிருத்தலை யறிந்து முத்தி பஞ்சாக்கரத்தால்‌ இதயத்தில்‌ ௮அச்சத்தி 
மானாய்‌ சிவபெருமானை அர்ச்‌சப்பாயாக எ-று. 


(க-ரை.) உந்தியில்‌ நின்று மேல்‌ எட்டுவிரல்‌ அகல அளவு நீளச்திலு 
ன்ள இதயத்தானத்தில்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களை ஆசனமாகக்‌ கொண்டு 
ஒவசத்தி வீற்றிருக்குமாசலால்‌ அவ்விதயத்தில்‌ ௮ச்சச்தியை யுடைய சவ 
பெருமானை அர்ச்சிப்பாயாக என்பதாம்‌. 


கோயிற்‌ புராணம்‌ பதஞ்சலிச்சருக்கத்து ௭0-வது செய்யுளில்‌ “அண்ட 
பிண்டமை வசமமாசலால்‌?? எனச்கூறியபடி அண்டத்தில்‌ உள்ளனவெல்‌ 
லாம்‌ பிண்டத்தள்ளும்‌ உண்டு. ஆசலால்‌ அண்டவடிவாயெ முப்பத்தாறு 
தீத்‌ தலங்களும்‌ பிண்டத்தன்‌ இதயத்தில்‌ குக்குமமாயும்‌ சாமரை ரூபமாயும்‌ 
விளங்கும்‌ என்பதை அறிவித்து, முதல்வனுக்கு அண்டத்தில்‌ முப்பத்தாறு 
தத்தவத்‌ திற்கு மேற்பட்ட அக்கிலையே இதய கமலத்தின்‌ மேலாகக்கண்டு 
பூசச்சப்படும்‌ இக்கிலையென இல்வெண்பாவினால்‌ தெளிவித்தவா அறிக. 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௮௧ 


செய்யுளில்‌ வித்தை என்றதற்கு இரட்டுற மொழிதல்‌ என்னும்‌ உத்‌ 
தியால்‌ விச்நியா சக்‌. தவம்‌ ஏழும்‌ சத்தவித்தையும்‌ என்னும்‌ எட்டு ஏன உரை 
செய்யப்பட்டது. விச்சை என்றதற்கு இவ்வாறு கூறவேண்டு மென்னுங்‌ 
கழுத்துப்பற்றியே சவஞானச்தியார்‌ ௯-ம்‌ கு-ம்‌ ௬-வது செய்யுளில்‌ “மூட்‌ 
wமொகினி சுத்தவித்தை மல செட்டாய்‌?? என வழி.நூலாசிரியர்‌ அருளிச்‌ 
செய்தனர்‌. சத்தியாரில்‌ மோகினி என்றது அசுத்தமாயையை உணர்த்தி 
ஆகுபெயராய்‌ அவ்வசு,ச்த மாயையின்‌ காரியமாகிய கலா திதத்துவம்‌ ஏழினை 
யுங்குறித்த நின்றது. 


இவ்வெண்பாவிற்கு இவ்வாறன்‌ நி வேறுவேறு விதமாக உரைப்பாரு 
முளர்‌. அவைவருமா ௮:--ஆன்மதத்‌தவம்‌ இருபத்து நான்கு வித்தியாதத்து 
வம்‌ எழு ஆக முப்பத்தொன்றையும்‌, பூதம்‌ சன்மாத்திரை ஞானேட்திரியம்‌ 
கன்மேந்திரியம்‌ அந்தக்கரணம்‌ குணம்‌ பிரகிருதி சலாதி என எட்டுச்‌ சொச்‌ 
சாகக்கொண்டு அந்த எட்டுக்கொச்தும்‌ எண்‌ விரலளவாயுள்ள சண்டு வடி 
வாகவும்‌, அசுத்தமாயை மலருக்கும்‌ தண்டுக்கும்‌ நடுக்‌ சண்டமாதிய முடிச்சு 
வடிவமாகவும்‌, அம்முடி.ச்சுச்குமேல்‌ சுத்தவிச்சையின்‌ வ௫க்கும்‌ வாமைமுத 
விய எட்டுச்‌ சத்திகளும்‌ எட்டுஇசழ்வடிவாசவும்‌ உரைப்பர்‌ லர்‌. வேறுஇலர்‌ 
மேற்கூறிய வாறு முப்பத்தொரு தத்‌ தவத்தையுந்தசண்டாகக்கொண்டு அசுத்த 


மாயையை முடிச்சிலுள்ள £ழ்‌ இதழாகவும்‌ சுத்தமாயையை மேலவிசழாசவும்‌. 


அம்மேவிசமுக்கு மேல்ஈசுரசத்துவத்தில்‌ வரிக்கும்‌ அனந்தர்‌ முதலிய எட்டு 
மூர்த்தியும்‌ எட்டு இசழ்‌ வடிவாகவும்‌ சதாசிவ. தவம்‌ பூந்தாதவடிவமாக 
வுங்‌ கொண்டு அதற்கேற்றவாறு செய்யுளைக்கொண்டு கூட்டி உரைப்பர்‌. 
இன்னுஞ்‌ சிலர்‌ செய்யுளில்‌ கலாரூபம்‌ என்‌ றத நிவிர்‌த்திமுசலிய பஞ்சகலை 
களை யெனவும்‌ அக்சலாரூபம்‌ மண்‌, வித்தை முதலிய எல்லாவற்றோடுங்‌ 
கூட்டி, ௨ரைச்சப்படுமெனவுங்கொண்டு மண்முதல்‌ நாளமலர்‌ என்பதற்கு 
மண்ணாகிய நிவிர்த்தி கலாரூபம்‌ தண்டு எனவும்‌ ௮சேவாக்இியக்தை இசட்‌ 
ற மொழிக்துகொண்டு மண்ணை முதலாக உடைய ஏனை ஆன்மதச்துவம்‌ 
இருபத்துமூன்றும்‌ பிரதிட்டாகலா ரூபமாயெ மலசெனவும்‌, வித்தை எண்‌ 


ணிய ஈசர்‌ சதாசிவமும்‌ கலையுருவமாம்‌ என்பதற்கு வித்தியாசச்துவமாகிய' 


வித்தியாகலாரூப மென்னும்‌ கலை யெனப்படுகின்‌ ஐ பூக்காது எனவும்‌, அப்‌ 
பூந்தாதுவிற்குள்‌ சுத்தவித்தை ஈசுரன்‌ சதாசிவம்‌ என்னும்‌ மூன்‌ அதத்துவ 
மும்‌ சாந்திகலா ரூபமாகெ கலையெனப்படுவ்‌ கொட்டை எனவும்‌, நாதமாம்‌ 
சத்தி அதன்‌ கண்ணாம்‌ என்பதற்கு அக்கொட்டையின்‌ கண்‌ வெதத்தவம்‌ 
சத்திதத்துவமாயெ சாந்திய£ ச கலாரூபமென்னும்‌ கலையெனப்படும்‌ வீசமா 
மெனவும்‌ உரைப்பர்‌. இவ்வாறு உரைப்பவை யெல்லாம்‌ அந்த அந்த ஆகம 
பேசம்பற்றிக்‌ கொள்ளப்படும்‌. 


எண்ணிய ஈசர்‌ சசாசிவமுங்‌ கலாரூபம்‌ என்பதற்கு ஈசுமம்‌ சசா௫வம்‌ 
என்னும்‌ இரண்டுதத்துவமும்‌ அறுபத்து நான்கு பூக்காது எனஉரை செய்த 
௬௧ ல்‌ 


௪௮௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சருத்‌ சென்னை யெனின்‌, கலை அறுபச்துநான்காசலால்‌ அறுபத்து கான்‌ 
சாயெ பூந்தாதை யுணர்த்தவதற்குக்‌ சலாரூபம்‌ என்பது கலையின்‌ தொ 
சைபதீறிச்‌ கூறப்படும்‌ ஆகு பெயராய்‌ நிற்றலால்‌ என்க. 


ஈசர்‌ என்றது ஈசரர்வசிக்கும்‌ தத்துவத்தைக்‌ குறித்தலால்‌ ஆகுபெயர்‌, 


்‌ சலையுரு என்றவிடத்து உள்‌ என்னும்‌ உருபுவிரிச்துக்‌ கலைக்குள்ளுரு 
வென உரைசெய்யப்‌ பட்டது. 

நிலையதில்‌ என்றதில்‌ உள்ள அதில்‌ என்பது, ௮து இல்‌ என்னும்‌இரு 
மொழிசள்‌ சேர்க சொடர்மொழி. இம்மொழியில்‌ அன்சாரியை சேர்ந்து 
அதனில்‌ எனவருதல்‌ இலச்சணவழக்கு. அவ்வாறன்றி அதில்‌ எனவருசல்‌ 
இலக்கண வழக்கன்‌ று, இச்செய்யுளில்‌ அன்சாரியை சொக்கு நிற்ப அதில்‌ 
எனவர்தது. ஆசலால்‌ அதிலென்றவிடத்து அன்சாரியை தொக்குநின்‌ 
றத என்றார்‌ உரையாசிரியர்‌, x 

இதயத்தில்‌ சோன்றம்‌ இத்தாமரை தண்டு முசலாக மேல்நோச்இத்‌ 
சோன்றும்‌ உலசத்துச்‌ சாமரைபோலன்‌ றி ஞானேர்திரிய முதலாக இருத 
யத்தில்‌ ழ்ரோக்‌சிச்‌ தோன்றம்‌ தெய்வீகத்‌ சாமரைஎனக்‌ கொள்க. அதா 
வது தாத்துவீகமாய இடத்தில்‌ சத்துவமாஇய தாமரைக்குள்ளீடாய்‌ சிவம்‌ 
விளக்கு மாசலால்‌ இழ்கோச்ிய தாமரை என்‌ றபடியாம்‌. 


வென்‌ தாள்‌ அதில்‌ நீலையாம்‌ என்று கூறியதனால்‌ அச்சத்‌ திக்கு மேலா 
ய்ச்சிவன்‌ விளங்குவன்‌ என்பதூஉம்‌ பெறப்படு மாசலால்‌ இதயத்தில்‌ வெ 
பெருமானை அர்ச்சிக்க என்றது பொருந்துமாறு அறிக, 


இவ்வொன்பதாஞ்‌ சூத்திர த்சாலும்‌ ௮திசரணங்களாலும்‌ கூறி முடித்த 
சொசைப்போருள்‌:--எட்டாஞ்‌ சூச்திரத்திற்‌ கூறியவாறு முதல்வனே குரு ்‌ 
லாய்வந்து உபதேூத்சசைச்‌ இந்திக்கு முறையில்‌ ஆன்மாவைச்‌ சுச்திசெய்யு 
முறை கூற ச்தொடங்கிப பாசஞான பசுஞானங்களினால்‌ முதல்வன்‌ அறி 
யப்படான்‌ ஆசலால்‌ அவன்‌ திருவடி ஞானச்‌ சாலே அவனை அறியவேண்டு 
மென்பதும்‌, பிரபஞ்சத்தைக்‌ சானல்‌ நீர்போல நிலையில்லாச.து எனக்கண்டு 
சழித்தால்‌ ௮,ச்திருவடி ஞானம்‌ விள௩௫ச்‌ தோன்‌ அமென்பதும்‌, அத்‌ திருவடி 
ஞானத்தால்‌ முதல்வனைச்‌ கண்டவிடத்தும்‌ பழக்க வாசனையால்‌ மீண்டும்‌ 
பிரபஞ்சத்தைப்‌ பற்றாதிருத்தற்பொருட்டு முத்திபஞ்சாக்கரத்தை அ.றிவாற்‌ 
2ணி2சேண்டுமென்பதம்‌ சூத்திரச்சாற்‌ கூறப்பட்டன. படவே, எட்டாஞ்‌ 
சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பாசஞானத்தால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படானாயீனும்‌ 
பசுஞான த்தால்‌ அநறியப்பவென்‌ என்றால்‌ என்ன குற்றம்‌ எனச்‌ சிவசமவாத 
சைவர்‌ கூற, முதல்‌ அதிகாணத்தால்‌ அவரை மறுத்துத்‌ இருவடிஞானத்‌ 
தாலே முதல்வனை அநியவேண்டுமென்பதும்‌, பசுத்துவமாகிய சவபோசம்‌ 
82 2யலிடர்தம்‌ அவனருளாலன்றித்‌ தன்னை அறியமுடியாது ஆதலால்‌ 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௯௮/௩. 


" ஆன்ம அறிவிற்குப்‌ பதிஞானமின்றித்‌ தணித்து முதல்வனைக்காணுர்‌ 
தன்மை இல்லை யென்பதுங்‌ கூறப்பட்டன. படவே, அத்திருவடி ஞானத்‌ 
தைப்‌ பெறுதற்கு என்ன செய்யவேண்டும்‌ என்னும்‌ யத்தை நீக்கு, சற்‌ 
பொருட்டு இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ நிலையில்லாத பிரபஞ்சத்தை நிலை 
்‌ யில்லாதது எனக்காணின்‌ இருவடி ஞானம்‌ விளக்கித்‌ தோன்‌ அமென்ப தும்‌, 
பிரபஞ்சம்முற்றும்‌ நீங்யெவிடத்‌துச்‌ குனியம்போலத்‌ தோன்றினும்‌ அத்‌ 
சோற்றம்‌ சூணியமன்று ஞானசொரூபமே யென்பதும்‌, பிரபஞ்சம்‌ நீங்‌ 
இயவிடத்து,ச்‌ சோன்றுவது உயிரன்றென்பதும்‌, பிரபஞ்சம்‌ நீங்குதற்குச்‌ 
ஒவோகம்பாவனை செய்யவேண்டு மென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, 
ஆன்மாவைச்‌ சுத்திசெய்வசற்குப்‌ பிரபஞ்சத்தை நீக்கு ஞானச்கண்ணைப்‌ 
பெறுதலே போதும்‌ அதன்மேலும்‌ ஆன்மசு்திக்காகச்‌ செய்யவேண்டுவ 
சொன்றுமில்லை என்பாரை நோக்கி மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ ஞானக்கண்‌ 
ணைப்‌ பெற்றவிடத்தும்‌ பழக்கவாசனையால்‌ விட்ட பிரபஞ்சத்தை மீளப்‌ 
பற்றாதிருத்சற்பொருட்டு முத்திபஞ்சாக்கரத்தை அறிவால்‌ தியானிக்கவே 
ண்டு மென்பதும்‌, அப்பஞ்சாக்கரத்தால்‌ இதயத்தில்‌ முதல்வனையர்ச்சித்த 
லால்‌ பழக்கவாசனை நீங்குமென்ப தம்‌, இதயத்தில்‌ தியானித்தலால்‌ முதல்‌ 
வனைக்‌ காண்டல்‌, சந்திர குரியனிடத்தில்‌ இரகணகாலத்தில்‌ இராகுகேதுக்‌ 
களைக்‌ காண்டல்போ லென்பதும்‌, அண்டத்திற்‌ காணப்படும்‌ முப்பத்தாறு 
தத்துவங்களையும்‌ பிண்டத்துள்‌ இதயத்தில்‌ சாமரையாகக்கொண்டு அத்தா 
மரையின்‌ மேல்‌ சிவபரம்‌ பொருள்‌ வீற்றிருக்குமென்பதங்‌ கூறப்பட்டன. 
மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
சாதனஇயல்‌ முற்றிற்று. 


பயனியல, 
ட 
பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. 
ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ சாதனஞ்செய்யு முறைகூறி இனி அச்சாத 
னத்தால்‌ உண்டாகும்‌ பயன்‌, பாசத்தை விடுதலும்‌ சிவனை யடைதலும்‌ வனை 
யடைந்தபின்னர்ச்‌ தேகம்‌ இருக்குமளவும்‌ பிராரத்துவவாசனை தாக்காதிறாத்தலும்‌ 
ஆதலால்‌, அம்மூன்றையும்‌ மூன்று சூத்திரத்தால்‌ பயனியலெனவைச்துக்‌ கூறத்‌ 
தொடங்க, முதலாவது இப்பத்தாஞ்‌ குத்ிரத்தால்‌ பாச நீக்சமாயெ பயனை 
வகுத்துக்‌ கூறுகின்றார்‌, 
அவனே தானே யாகிய வந்நேறி 
யேக னாகி மிறைபணி நிற்க 
மல்மாயை தன்னோட வல்வினை மின்றே, 


௪௮௪ சிவஞ ரனபோதச்சிற்துை ரவிளக்கம்‌. 


கருத்தரை. 
எது த-ம்‌ எ-னின்‌ பாசக்ஷ்யம்‌ பண்ணுமா றுணர்த்துதனுதலிற்று 
சிற்றுரை. 


௪-த கனா எ-னின்‌. சூத்திரக்கருத்‌ துணாத்துத னுத 
லிற்ற. 


(இ-ள்‌.)மேல்‌ ஏழாஞ்சுத்திரமுதலிய மூன்றாலும்‌ முறையே 
சாதிக்கும்‌ பொருள ியல்புஞ்‌ சாதித்துப்‌ பெறப்படும்‌ பொருள 
இயல்புஞ்‌ சா இக்குமாறும்‌ உணர்த்தி, இனி அச்‌ சாதனத்தானாய 
பயனியல்பு வகுத்துக்‌ கூறுவானெடுத்‌ தக்கொண்டார்‌, அப்பயனா 
வது பாசவிடும்‌ ெப்பெறுமென இருவகைப்படும்‌. அவ்விரண்‌ 
டனுட்‌ சுட்ணெர்வினாலாயெ ஏகதேச நோக்கத்தைக்‌ திருவஞ்‌ 
செழுத்தின அச்சரிப்பாற்‌ பற்றறத்துடைத்தவழிப்‌ பெறப்பவே 
தாகிய மேலைச்சூத்திரத்‌தி னெடுத்துக்கொண்ட அன்மசு த்திப்பய 
னயெ பாசவிடுதியைச்‌ செய்தகொள்ளுமா அ: மேற்‌சிந்தனை செய்‌ 
தபொருளைச்‌ கெளியுமாறுணர்த்து முகத்தானுணர்த்துதல்‌ இப்‌ 
பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 


இதனானே சூத்திர இயைபும்‌ இனிது விளங்கும்‌. 
விளக்கம்‌. 


இச்சருத்தரை என்னசொல்விற்றோ எனின்‌, குத்திரக்சருத்த இது 
வென்ற சொல்விற்று. 

(இச்சராத்துரையின்பொருள்‌. ) மேல்‌ எழாஞ்‌ சூத்திரத்‌ சால்‌ சாதிக்கும்‌ 
அதிசாரி ஆன்மாலெனச்‌ கூறி, எட்டாஞ்குத்திரத்தால்‌ அவ்வதிகாரி செய்‌ 
யலேண்டி௰ சாசனம்‌ பிரபஞ்ச நீச்சமும்‌ பதிஞானஉணர்ச்சியுமெனவும்‌௮ச்‌ 
சாசனம்‌ மு.சல்வனே குருவாய்வர்‌ 'அணர்த்த வருமெனவும்‌அச்சாசனத்சாலு 
ண்டாம்‌ பயன்‌ பரசத்தைவிட்டு முசல்வன்‌ இருவழி யடைதலெனவுங்‌ கூறி, 
ஒன்பதாஞ்‌ குச்திரத்சால்‌ சாஇச்குமுறையை வகுத்துக்‌ கூறினமையால்‌, 
இனி அச்சாசனத்சாலுண்டாம்‌ பயன்‌ பாசத்தைவிட்டு முதல்வன்‌ திருவடி 
ஜவ அடைசலென மேல்‌ எட்டாஞ்‌ குச்திரச்துத்‌ தொதகுச்துச்‌ கூறியதை 
மூன்ற குசீதிரத்தால்‌ வகுத்துக்கூறச்‌ தொடங்கினார்‌. பாசத்தைவிடுதலும்‌ 
வனை அடைதலும்‌ என்னும்பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசநீக்சம்‌, சட்டியறி 
பும்‌௮நிவிஞல்‌ அதியப்படும்‌ பிரபஞ்சப்‌ பற்றை மேல்‌ ஓன்பசாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
அகி கூறியவாறு மூச்திபஞ்சாக்கர உச்சரிப்பாற்‌ கெடுத்தவிடத்து உண்டா 
௫4 ஆனமகுச் தியின்‌ பயனாதலால்‌, அப்பாசரீச்சத்தைச்‌ செய்துகொள்ளும்‌ 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௪௮ 


வண்ணம்‌ இச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறுவதோடு மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
தி்‌ முறைப்படி செளிதல்‌ கூறுதல்‌ இப்பத்தாஞ்‌ குத்திரத்தின்‌, 
கருத்து எ-று. 

ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சிந்சனைசெய்யும்‌ முறைகூறி இச்சூத்திரச்‌ 
தில்‌ செளியும்‌ முறைகூறுவசனாலும்‌, ஒன்பசாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஆன்மசுத்தி 
கூறி இச்குத்திரத்தில்‌ ஆன்மசுத்தியின்‌ பயனாகிய பாசநீக்கம்‌ கூறுவசனா 
லும்‌ சூச்திர இயைபு பெறப்பட்ட. 

சிற்றுரை. 

இச்‌ சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 

அவ'ன--(ஞானக்கண்ணாற்‌ காணப்பட்ட) ௮ம்‌ முதல்வன்‌ 
(தானுடனாய்‌ நின்றறியவும்‌ வேறு காணப்படுமாறின்றி யானே 
யறிந்தேனெனும்படி உயிர்‌)- தானேயாயெ தானேயாய்‌ ஒற்று 
மைப்பட்டு உயிர்வழிநின்ற,— அந்நெறி அப்‌ பெத்தநிலை போல்‌ 
(ஈண்டு உயிர்‌ அம்முதல்வனோடுடனாப்‌ நின்றதியினுக்‌ தானென 
வேறு காணப்படுமாறின்‌ றி),-- ஏகனா9--௮வனோ டொற்றுமைப்‌ 
பட்டு,-- இறைபணிகிற்க-- அவ்விறைப்ணியின்‌ வழுவாது திற்‌ 
பின்‌,-மலமாயை தன்னொடு-மலமாயையென்னும்‌ இரண்டனோடு,- 
வல்வினை வலிய கன்மமலமும்‌,-— இன்றே இல்லையா யொழியும்‌ 
ஏறு. 
அவனே தானே யென்னும்‌ ஏகாரமிரண்டனுள்‌ முன்னையது 
பிரிதிலைக்கண்ணும்‌ பின்னையது தேற்றத்‌ தின்கண்ணும்‌ வந்தன: 
நெறி உவம உருபு. மலமாயையொடு கூடியவினை பென்றாராகலின்‌ 
இன்றே யென்றார்‌, உவமைக்கோதியது பொருளினும்‌, பொருளுக்‌ 
கோதியது உவமையினுஞ்‌ சென்றியைந்தன, 


ஈண்டொற்றுமைப்பதெலாவ னு; குடமுடைந்தவழிக்‌ குடா 
காயமும்‌ அகாயமும்போல ஒருபொருளா யொற்அமைப்படுதலோ, 
அன்றிக்‌ குற்றியை மகனென்பஅபோலத்‌ திரிபுக்காட்சியா னொற்‌ 
அமைப்படுதலோ, அன்றி மண்ணே குடமென்பறுபோல ஓன்று 
இரிக்தொன்றா யொற்றுமைப்படுதலோ, அன்றி வெள்ளையுர்‌ தா 
மசையும்போலக்‌ குணகுணித்தன்மையா னொற்றுமைப்படுதலோ, 
அன்றித்தியும்‌ இரும்பும்போல ஒன்றினொன்று விரவுதலா னொற்‌ 
அமைப்படுதலோ, அன்றிப்பானும்‌ நீரும்போல பிரிக்கப்படாத 
்‌ சையோகத்தா னொற்றுமைப்படுதலோ, அன்றிச்‌ கருடனும்‌ மாக்‌ 


௪௮௬ சிவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
திரிகனும்‌ போலப்‌ பரவனைமாத்‌திரையா னொற்அமைப்படுத லோ, 
அன்றிச்‌ சாய்ந்தவிரும்பினீர் போல ஒன்றினொன்றி லபமா யொற்‌ 
றமைப்படுதலோ, அன்றிப்‌ பேயும்‌ பேய்பிடி.யுண்டவனும்‌ போல 
ஆவேசத்தா ஜெற்றுமைப்படுதலோ, அன்றி இந்தனத்தினெரி 
போல விளங்காமையா ஜொத்றுமைப்படுதலோ, அன்றி ஞாயிற்றி 
ஜெளியின்‌ விளக்கொளி3பாலச்‌ சத்திகெட்டு நிற்றலானொற்று 
மைப்படுதலோ; அன்றித்‌ தலைவனும்‌ தலைவியும்‌ போல இன்ப 
நுகர்ச்சமொத்திரையா ஜெற்றுமைப்படுதலோ, அன்றி நட்டாரிரு 
வர்போல நட்பு மிகு திபா னொற்றுமைப்படுதலோ; அன்றி அவும்‌ 
ஆமாவும்போல ஓப்புமைமாத்‌திரையா னொற்றுமைப்‌ படுதலோ 
என்று அவ்வச்‌ சமயவா திகண்‌ மதம்பற்றி நிகழும்‌ இன்னோரன்ன 
ஐயப்பாடுகளை யெல்லாம்‌ நீக்குகற்பொருட்டுஅவனே தானே யாகிய 
வந்நெறி என உவமை எடுத்துக்‌ காட்டியோதினார்‌. ஈண்டுக்‌. 
கூறிப ஓற்றுமைக்கட்படுிமியைபாவ தென்னையெனின்‌ ௮து வரு 
இன்ற சூத்திரத்‌இிற்பெறப்படும்‌. 
விளக்கம்‌. 


(இச்சுத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்துக்‌ 
கூதிய வாறு ஞானச்சண்ணால்‌ காணப்படும்‌ அம்முதல்வன்‌ பெத்த நிலையில்‌ 
உயிரோடு உடனாய்கின்‌ அ உயிர்‌ அறியும்‌ வண்ணம்‌ தான்‌ அறிந்தும்‌ அவ்வுயி 
ருக்கு முதல்வன்‌ இருக்ன்‌ ரானென வேறு காணப்படாமல்‌ உயிர்‌ தானே 
அறிந்ததாக எண்ணும்படி அல்வுமிரோடு ஒற்றுமைப்பட்டு நின்றவாஐபோல 
முச்திரிலையில்‌ உயிர்‌ அம்முசல்வனோடு உடனாய்நின்று இன்பத்தைய தப 
வித்தாலும்‌ ௮அதபவிக்கன்‌ ற தான்‌ உண்டெனவேறு காணப்படாமல்‌ .அம்‌ 
முதல்வனோட ஒற்றுமைப்பட்டு அம்முதல்வனேயாய்‌ அவன்‌ அருள்வழியா 
இய இறைபணியில்‌ வழுவா அ நிற்பின்‌, ஆணவமலம்‌ மாயாமலம்‌ என்னும்‌ 
இரண்டனோூ வலிபசன்மமலமும்‌ இல்லையா யொழியும்‌ எ-று. 


அவனே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌, உயிர்‌ முதல்வனையின்‌ யாதென 
உயிரைப்பிரித்சமையின்‌ பிரிகிலை. A 


Are என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌, அவ்வாறு முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ நின்‌ 
அம்‌ நித்ன்‌ ததாய்ச்‌ சிநிதும்தோன்றா த உயிராகவே நிற்றலைக்குறித்தவின்‌ 
தேத்றம்‌. 

5 அக்கெறி என்றதிலுள்ள நெறி என்றது, போல என்னும்‌ பொருளில்‌ 
நிற்றலால்‌ உலம உருபு : 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௮௭ 


மும்மலங்களாஇய பன்மையை இன்றே என்னும்‌ ஒருமைகொண்டு 
எவ்வாறு முடித்தாரெனின்‌, ஆணவமலதச்தினையும்‌ மாயையினையும்‌ வேறு 
பிரியாது அவ்விரண்டனோடுக்கூடிய வினையெனக்கொண்டு ஒருமை எழு 
வாயாக்கி முடித்தார்‌ என்க. இவ்வாறு பொய்யாமொழிப்‌ புலவரும்‌ ““றெப்‌ 
பொடு பூசனை a எனச்திருக்குறளாண்‌ முடித்தப்‌ போதலுங்‌ 
சாண்க. 


மலமாயை தம்மொடு என்றுகூறாமல்‌ சன்னொடு என்ற கருத்து என்‌ 
னேடெனின்‌; சன்‌ என்னும்‌ ஒருமை தனித்தனி மலச்சோடும்‌ மாயையோ 
டுங்‌ கூடி மலந்சன்னோடு மாயை தன்னோடு எனக்கொள்ளுமாறு அவ்வாறு 
கூறினார்‌. ம்‌ 

இச்குத்திரத்தில்‌ பெத்தநிலை உவமையும்‌ மு,ச்திநிலே உவமேயமுமாம்‌' 
அவற்றுள்‌, பெதத்நிலயா இய உவமைக்குக்கூறிய அவனேதானே யாயெ 
என்பது உவமேயமா திய ஏசனாகி இறைபணிநிற்க என்பதனோடுக்கூம அவ 
னே தானேயாய்‌ ஏகனா இறைபணி நிற்க எனவும்‌, உவமேயத்‌ இற்கோதிய 
ஏகனாய்‌ என்பது உவமைக்‌ கா திய ௮வனேசானேயாகிய என்பத 
னோடுங்‌ கூடி அவனே தானேயாய்‌ ஏகனாெயெ அந்நெறியெனவும்‌ பொருள்‌ 
தந்துநின்‌ றன. 


ஏசனாடு ஒற்றுமைப்‌ படுதலை. எல்லாச்‌ சமயவா இகளும்‌ ஒப்புக்கொண்டு 
அவ்வொற்தமைக்குறிய சம்பந்தத்தை வேறு வேறு கூறுவர்‌, அவர்‌ கூற்றுக்‌ 
களாவன:-குடம்‌ உடைந்தவிடச்துக்‌ குடத்தில்‌ வளைபட்ட குடாகாமமும்‌ 
மகா காயமும்‌ ஒரு பொருளாதல்‌ போலப்‌ பாச நீக்கத்தில்‌ உயிருஞ்‌ சிவமும்‌ 
ஒரு பொருளாய்‌ ஓற்‌.நுமைப்படுத லெனவும்‌, கட்டையைக்‌ கள்வன்‌ என்று . 
விபரீ சக்‌ காட்சியால்‌ காணுங்காலச்தக்‌ கட்டையே கள்வனாகத்‌ தோன்றிப்‌ 
பின்‌ செளிந்சவிடத்துக்‌ கள்வன்‌ இல்லை.யாய்ச்‌ சட்டையே உளசாயினாற்‌ 
போலஅஞ்ஞான காலச்தில்‌ வெமேஉயிராய்த்‌ தோன்றிப்‌ பின்‌ ஞானகாலச்‌ 
இில்‌உயிரென்பதில்லையாய்ச்‌ சவமேஉளசாய்‌ ஒற்றுமைப்படுக லெனவும்‌,மண்‌ 
ணேவேற்றுமைப்‌ பட்டுக்‌ குடமாயினாற்போலச்‌ சவமேபாச சம்பர்சத்தால்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பட்டு உயிராநிப்பாச சம்பந்தத்தை நீக்கிய விடத்துச்‌ வெமாய்‌ 
ஒற்ஐமைப்‌ படுசலெனவும்‌, வெண்‌ சாமரை என்றவீடச்து வெள்ளையாகிய 
குணமும்‌ தாமரையாதிய பொருளும்‌ பிரிக்க முடியாசவாஅ போலச்சிவமே 
பொருளாய்‌ உயிர்‌ அப்பொருளின்‌ குணமாய்‌ விளக்கி யொற்றுமைப்‌ பதெ 
லெனவும்‌, தீயுடன்‌ இரும்புசலந்த வீட ச்து இரும்பின்‌ தன்மை கெட்டு 
அவ்விரும்பு தீயேயாய்க்‌ சாணப்படுமாறு போலச்‌ வெத்துடன்‌ உயிர்‌ கலந்த 
விடத்து உயிர்த்சன்மை கெட்டு அவ்வுயிர்‌ சிவமேயாம்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதலெ 
னவும்‌, பாலுடன்‌ நீர்‌ கலந்தவிடச்துப்‌ பால்வேறுகீர்வேறாகப்‌ பிரிக்கமுடியா 
சவாறுபோலச்‌ சிவத்துடன்‌ உயிர்‌ கலந்ச விடச்துச்‌ வெம்‌ வேறு உயீர்வேறு 
எனப பிரிக்க முடியாத சையோகச்தா லொற்தமைப்படுசலெனவும்‌, கருட 


௫௮௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மத்திரத்சாற்‌ பாலிச்சப்படன்ற சைவிசக்கருடனும்‌ பாவிக்கும்‌ மாந்திரிக 
கனும்‌ ஒன்றாமாஐபோல உயிர்‌, வம்‌ நானெனப்‌ பாவிக்கும்‌ பாவகமாத்தி 
ரையாலொற்றமைப்‌ படுதலெனவும்‌, அக்கினியினால்‌ காய்ந்த இரும்பினிட 
த்து நீர்‌ சுவறி ஒற்‌ஐமைப்‌ படுதல்‌ போலச்‌ வெத்தினிடத்து உயிர்‌ கெட்டு 
ஒத்தமைப்‌ படுதலெனவும்‌, பேய்பிடி யுண்டவன்‌ அப்பேயாய்‌ நிற்றல்‌ 
போல உயிரினிடத்துச்‌ வெம்‌ ஆவே௫த்த நிற்றலால்‌ உயிர்‌ சவமேயாய்‌ 
ஓ.ந்றுமைப்‌ படுசலெனவும்‌, விறகனிடத்து அக்கினி இருந்தும்‌ விளங்கா 
மையா லொத்றுமைப்பட்டு நிற்றல்போல முத்தியில்‌ இவனும்‌ வேனும்‌ இரு 
ந்தும்‌ வேன்‌ விளங்‌இத்‌ சோன்றாமையா லொற்தமைப்‌ படுதலெனவும்‌, சூரி 
யன்‌ ஒளி முன்னிருக்கும்‌ விளக்கின்‌ ஒளிக்கு விளக்குக்‌ தன்மை கெட்ட 
மையால்‌ சூரியனொளியும்‌ விளக்‌ கொளியும்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதல்போலச்‌ சிவ 
சத்தியின்‌ முன்னர்‌ உயிரின்‌ சத்திக்குச்‌ செயலில்லாமையால்‌ சிவமும்‌ உயி 
ரம்‌ ஓ.ற்றுமைப்‌ பசெலெனவும்‌, காயகனும்‌ நாயகியும்‌ இன்ப அநுபவ அள 
வில்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதல்போல சிவானந்த ௮அபவ அளவில்‌ சிவனும்‌ உயி 
ரும்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதலெனவும்‌, நண்பர்‌ இருவர்‌ நட்பின்‌ மிகுதியாலொற்று 
மைப்‌ பதெல்போலச்‌ வெனிடத்த உயிர்வைத்திருக்கும்‌ அன்பினாலும்‌ உயிரி 
னிடத்‌தச்‌ வெம்‌ வைத்திருக்கும்‌ அருளினாலும்‌ உயிரும்‌ வெமும்‌ ஒற்றுமைப்‌ 
படுதலெனவும்‌, ஊர்சளிலுள்ள பசுவும்‌ காட்டுப்‌ பசுவும்‌ பசுத்தன்மையின்‌ 
சொற்றத்தால்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுசல்போல உயிர்‌ பாசத்தை நீச்கியவிடத்துப்‌ 
பாசம்‌ நீக்கியிருக்கும்‌ ஒற்றுமையால்‌ உயிருஞ்‌ வெறும்‌ ஒற்றுமைப்‌ படத 
லெனவுல்‌ கூறுசலாம்‌. இச்சூத்‌திரத்திற்‌ கூறிய ஒற்றுமை மேற்கூறிய கூற்‌ 
அக்களில்‌ ஒன்றும்‌ அன்றென்பதை அறிவித்தற்கு அவ்வுவமைகளொன்‌ அங்‌ 
கூறாமல்‌ அவனே சானேயாகய அந்தெறியெனப்‌ பெத்சநிலையில்‌ முதல்‌ 
வன்‌ உயிரோடு கலந்திருத்தலை உவமையாக எடுத்துச்‌ காட்டினார்‌. பெத்த 
நிலையில்‌ முதல்வன்‌ உயிராய்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்றலும்‌ முத்தி நிலையில்‌ 
உயிர்‌ வெமாய்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்றலும்‌ என்ன சம்பந்தம்‌ எணின்‌ அத்து 
விசசம்பக்சமேயாம்‌: உயிருஞ்‌ சிவமும்‌ ஒற்ஐமைப்‌ பட்டு நிற்குஞ்‌ சம்பந்தம்‌ 
அத்திவித சம்பக்சமேயென இச்குத்திரத்தில்‌ உவமை கூறி விளக்கவில்லை 
யாயினும்‌ வருன்ற பதினொராஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கண்ணொளியையும்‌ உயி 
சையும்‌ அவ்வத்துவித சம்பந்தத்திற்கு உவமையாகக்‌ கூறி அத விளக்கப்‌ 
படும்‌. அசனாலறிக. 

கருடபாவனை த இரும்பு முசலிய லெ உவமைகள்‌ இந்நூலில்‌ மேலே 
கூறப்பட்டிருக்சவும்‌ அவ்வுவமைகளையும்‌ இச்சூத்திரத்தில்‌ விலக்கிய கருத்‌ 
சென்னை யெனின்‌, சாசனஞ்‌ செய்யுங்காலத்தும்‌ சாசனத்சைச்‌ செய்து 
ொனந்தத்தை அஅபவிக்குல்‌ காலத்தும்‌ உயிர்வேறு வென்வேறு என்னும்‌ 
வேற்றுமையின்றி நிற்றற்கு அல்வுவமைகள்‌ இர்தூலிலேமுன்னர்க்‌ கூறப்‌ 
நந. குத்திகாத்தில்‌ உயிர்‌ தானென்னும்‌ முனைப்பின்றி நிற்றற்குவேற்‌ 
௮மையின்‌ தி ரிற்றற்குக்‌ கூறிய அல்வுவமைகளை இச்சுத்திரத்தில்‌. விலக்கி 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௮௯ 


அவனே சானே யாகிய பெத்சநிலையை உவமையாகக்‌ கூறினாரென்க, என 
வே, வேற்றுமையும்‌ முனைப்பும்‌ அற்று நிற்றலே சித்தாந்த முத்தி இலக்க 
ணம்‌ என அறிக. 


சிற்றுரை. 


இதனுள்‌, அவனை தானேயாகிய அரநெறி ஏகனாகி யென்‌ 
5௮ ஓர்‌ அதிகரணம்‌; இறைபணி நிற்க மலமாயைதன்னொடு வல்‌ 
வினையின்றே என்றது ஓர்‌ அதிகரணம்‌; ஆக இரண்ட திகரணத்தது 
இச்சூத்திரம்‌ என்று உணர்க, 
விளக்கம்‌. 
வெ-பை, 


முதல திகரணம்‌. 


DN TN வரவை 
வெனிடத்து ஏகனாூ நிற்கவேண்டு மெனக்‌ கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌. - 
ஈண்டுப்‌ பாமேசுரன்‌ இவ்வான்மாவாய்‌ நின்ற முறைமை 
யான்‌ அவனிடத்‌ தேகனாகி நிற்கவேன்றது. 
சிற்றுரை. 
து மம-ள்‌ எ-னின்‌, ஞானம்‌ பிரகாசித்து முதற்‌ பொருளைக்‌ 
காண்டல்‌ மாத்திரையே விடுமீபத்றிற்‌ கமையுமெனச்‌ வெசமவாத 
சைவர்‌ முதலியோர்‌ மதம்பற்றி நிகழுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ அரைத்து மேற்கோ 
டனுதலிற்று. ள்‌ 
இ-ள்‌. வெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 
இ-ள்‌. ஈண்டு--இவ்விசண்டதி கரணங்களூள்‌ வைத இம்‌ 
முதலஇிகாணத்௮,--பாமேசுரன்‌--ஞானக்கண்ணாற்‌ காணப்‌ பட்ட 
அம்முதல்வன்‌,--இவ்வான்மாவாய்‌--பெத்தநிலையில்‌ உடனாய்‌ நின்‌ 
றறியவும்‌ வேறு காணப்படுமாறின்றி யானே யறிந்தே னென்னும்‌ 
படி உயிர்‌ தானேயாய்‌,--நின்ற முறைமையான்‌--ஓத்றுமைப்பட்டு 


௬௨ 


௫௯௦ தவஞானபோதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌, 


உயிரின்‌ வழிகின்ற முறைமைபோல,-—அவனிடத்அ ஏகனாக-- 
ஈண்டுயிர்‌ அம்முதல்வனோடு உடனாய்‌ நின்றறியினும்‌ தானென 
வேறு காணப்படு மாறின்றி அவனோடொற்அமைப்‌ பட்டு_— நிற்க 
வென்றது நிற்க எ-று. 

விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ சூச்திரத்லுள்ள அவனே சானே ஆயெ அக்கெறி 
ஏகனாூ என்ற முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌: 


்‌ இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, மேல்‌ ஒன்பதாஞ சூத்‌ 
இிரத்திற்‌ கூறியவாறு பிசபஞ்சச்சை௮சத்சென்று கஈண்டவிடத்தத்‌ தோன்‌ 
தும்‌ ஞானச்சண்ணால்‌ பதியைக்காண்டலே முத்தியாகும்‌ எனச்‌ சவெசமவாத 
சைவர்‌ முசலியோர்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ சூற்றையாசங்‌இத்துக்‌ சொண்டு குத்தி 
ரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ செய்து பதியைக்‌ காண்டல்‌ முத்தியா 
காது பதியோடு ஒற்றமைப்பட்டு நிற்றலே முத்தியெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஞானம்‌ பிரகாசித்த பின்னர்‌ முசல்வனுடன்‌ ஏக 
னாய்‌ நிற்கவேண்டமோ வேண்டாமோ என்பது யெப்பாடு. வேண்டாம்‌ என்‌ 
பத பிறர்பக்சம்‌ என அறிக. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ இரண்‌ 
டதிகரணம்களுள்‌ இம்முசலதிகரணத்தில்‌ மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ 
கூறியவாறு ஞானக்‌ கண்ணாற்‌ காணப்பட்ட அம்முதல்வன்‌ பெத்த நிலை 
யில்‌ உயிரோடு உடனாய்‌ தின்று அறியவும்‌ அம்முதல்வன்‌ உயிரின்‌ வேறாய்க்‌ 
காணப்படாமல்‌ உயிர்‌ தானே அறிக்தேன்‌ என்று எண்ணும்படி அவ்வுயிரே 
யாய்‌ ஒற்றுமைப்‌ பட்டு உயிரின்‌ பின்னாக கின்றவாறுபோல, இம்முத்திறிலை 
யில்‌ அம்முதல்வனோடு உடனாய்‌ நின்‌ று உயிர்‌ அறியினும்‌ அவ்வுயிர்‌ முதல்வ 
னின்‌ வேறாகக்‌ காணப்படாமல்‌ அம்‌ முதல்வனோடு ஒற்றுமைப்‌ பட்டு 
நிற்க எ-று. 

௨னிட2௪ எசனாய்‌ கிற்கவேண்டு மென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 


வ அ. 


அவ்வாறு நிற்கவே யான்‌ எனதேன்னாுஞ்‌ சேருக்கற்று அவ 
னத ச்பாதத்தை யணையுமாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


டது ஏது எ-னின்‌, ௮ஃதெற்றுக்‌ கென்பாரை நோக்கி மேற்‌ 
கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற் ம. 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்குத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௫௯௧ 


(இ-ள்‌.) ௮ங்கன மொற்றுமைப்பட்டு நின்றாலே யானும்‌ என 
அம்‌ எனப்பகுத்‌.அ நிற்கும்‌ மயக்க வுணாவிற்‌ கேதுவாய மலநீங்கி 
அம்‌ முதல்வனது தஇருவடியாயெ இவானந்தத்தைப்‌. பெறுமாக 
லான்‌ ௮ச்செருக்‌ கறுதிக்குக்‌ காணமாதல்‌ பற்றி (ஈண்டுப்‌ பரமே 
சரன்‌: இவ்வான்மாவாய்‌ நின்ற முறைமையான்‌ அவனிடத்து ஏக 
னாூ நிற்க! வென மேற்‌ கொண்டது எ-று. 


அவ்வாறு நில்லாதவழி மலமரு.ு, ௮ஃதருதவழிச்‌ சீபோதத்‌ 
தையணைதல்‌ .பெறப்படா தென்பார்‌ நிற்கவே யெனத்‌ தேற்றே 
காசத்தாற்‌ கூறினார்‌. யானெனப்படுவத ஞாதிரு எனதெனப்படு 
வன ஞான ஞோபங்கள்‌. ஆளுவது பண்பின்‌ கிழமையும்‌ உணர்ச்சிக்‌ 
கிழமையும்‌ பற்றிவந்தது. ஒருமை தனித்தனி சென்றியையும்‌, 
செருக்கு ஆகுபெயர்‌, அற்றணையு மென்றது *:மழைபெய்‌அ.குளம்‌ 
நிறையும்‌” என்றாற்போலக்‌ காரணகாரியப்‌ பொருள்பற்றி வந்த 
செயவெனெச்சத்‌ திரிபு. 

விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்விற்றே எனின்‌, வெனைக்காண்டலேயன்றி 
அவனிடத்து ஏகனாட நிற்கவேண்டியது எசன்பொருட்டு என்பாரை 
நோக்கி யான்‌ எனது என்னுஞ்‌ செருக்கு அறுதற்பொருட்டு எனக்கூறி 
ஏகனாகிநிற்க என்ற மேற்கோளை வலியுற த்தியவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) மேற்கோளிற்‌ கூறியவாறு சவனிடத்து 
ஏகனாகி நின்றால்‌, சான்‌ உயிரை யான்‌ எனவும்‌ சவப்பொருளை எனசென 
வும்‌ பகுத்துக்காணும்‌ மயக்க உணர்விற்கு ஏதுவாகிய ஆணவமலம்‌ நீங்கி 
அச்வெபெருமானுடைய திருவடியாகிய வொனந்தத்சைப்‌ பெறும்‌. ஆத 
லால்‌ அம்மயக்க உணர்விற்‌ கேதுவாடிய மலம்‌ நீங்குசற்குக்‌ சாரணமாசல்‌ 
பற்றி இம்மேற்கோளில்‌ பரமேசுரன்‌ இவ்வான்மாவாய்‌ நின்‌ றமுறைபோல்‌ 
இவ்வான்மா அப்பரமேசுரனிடச்த ஏகனாக நிற்ச எனச்‌ கூறியது எ-று. 


ஏகனாய்‌ நில்லாசவிடத்து ஆணவமலம்‌ அறாது என்பதும்‌ ஆணவ 
மலம்‌ அறா,சவிடத்துச்‌ வெபெருமான்‌ தஇிருவடியடைசல்‌ கூடாது என்ப 
தும்‌ அறிவிச்சவேண்டி ஏதுவில்‌ நிற்கவே எனத்‌ சேற்றேகாரத்தாற்‌ 
கூறினார்‌. 

யான்‌ எனப்படுவது அறியும்‌ பொருளாகிய உயிர்‌. எனது எனப்படு 
வன அவ்வுயிரினுடைய அறிவும்‌, அவ்வறிவால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்களு 


மாம, 


௪௧௨  சவஞானபோத்ச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


எனது என்றது என்‌ ௮௮ எனப்பிரிக்கப்படும்‌. ௮௮ என்பது ஆறாம்‌ 
வேற்றுமை உருபு. அவ்வுறுபு உரிமையை உணர்த்தும்‌. பல்‌ பலவு 
ஓசைப்படும்‌. ஆசலால்‌ இந்த ஏதுவில்‌ எனது என்றதிலுள்ள அது என்‌ 
னும்‌ உருபு குண உரிமைபற்றி அறிவையும்‌, உணர்ச்‌ உரிமைபற்றி உண 
ப்படும்‌ பொருளையும்‌ குறித்து நின்றது. 


அத என்னும்‌ ஒருமை அறிவும்‌ பொருளுமாகிய வ பத குறிக்‌ 
சா. ஆதலால்‌ அறிவுடனும்‌ பொருளுடனும்‌ சஸித்தனி கூடிப்‌ பொரும்‌ 
ம்‌. பொருந்துக்கால்‌ எனத என்பதற்கு என்னுடைய அறிவு எனவும்‌ 
என்னுடைய பொருள்‌ எனவும்‌ உரைத்‌ துக்கொள்ளல்வேண்டும்‌. 


செருக்கு என்றது செருக்குக்கு ஏதவாயெ மலச்சைக்குறித்து நிற்ற 
லால்‌ ஆகுபெயர்‌. செருக்கென்பத மயக்கம்‌. செருக்கு அ.ற்றச்‌ சீபாசத்‌ 
தையணையும்‌ என்றது செருக்கு அறு சலால்‌ பாச ச்தையணையும்‌ என்னும்‌ 
பொருளைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ சாரணகாரியப்‌ பொருள்பற்றிவக்கது. செரு 
க்கு அறுதல்‌ காரணம்‌; போதத்தை அணைதல்‌ காரியம்‌. இவ்வாறு கூறுதல்‌ 
எதுபோல எனின்‌, மழைபெய்சலால்‌ குளம்‌ நிறையும்‌ எனக்கூ றவேண்‌ 


டியதை மழைபெய்து குலம்‌ நிறையும்‌ என்று கூறு சல்போலாம்‌. 


இணி, அற்று என்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சச்தின்‌ 
ரிபு. அதாவது செருக்கு அற என்பது செருக்கு அற்று எனத்‌ திரிந்த 
தாம்‌. அற என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அணையும்‌ என்னும்‌ வினை சொண்டு 
முடிந்தது. ஆசலால்‌ அற்று அணையும்‌ என்றது காரணகாரியப்‌ பொருள்‌ , 
பற்றி வக்தசெய என்னும்‌ வாய்பாட்டின்‌ வினையெச்சத்திரிபு ஆமினமை 
யறிக. 


இக்ச எது, வெனிடத்த ஏகனாதி நிற்கவேண்டாம்‌ என்பாரை மறுத்து. 
ரைக்குஞ்‌ சத்தா ச்சத்துணிபாயிற்ற. 


சிவனிடச்சு எசலாய்‌ கின்றாற்றான்‌ மலம்‌ அறும்‌ என்பதற்குக்சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
நானவனேன்‌ றேண்ணினத்கு நாடழேள முண்டாத 
மானேனவோன்‌ நின்றியே தானதுவாய்‌-௩ானேனவோன்‌ ' 


நில்லேன்று தானே யேனுமவரைத்‌ தன்னடிவைத்‌ 
தில்லென்று தானா மிறை. 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௯௩ 
சிற்றுரை. 


௭-௮ ௨-ம்‌ எ-னின்‌. அங்ஙனம்‌ பகுத்து நின்‌ றணரு முணர்‌ 
வை மயக்க உணர்வென்ற தென்னை என்பாரை நோக்கி ஏதுவை 
வலியுறுத்துதனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) நான அவன்‌ என்று எண்‌ ன ஜகும நாடும்‌ உளம்‌ 
உண்டாதல்‌ தான்‌ என ஒன்று இன்றியே தான்‌ அது ஆய்‌--யா 
னென்றும்‌ ௮வனென்‌.றும்‌ ஞாதிரு ஞோயங்களைப்‌ பகுத்துணர்ந்து 
நிற்பார்க்கும்‌ (பானே என நிற்பார்க்குப்‌ போல) அவ்வாறெண்ணு 
கின்ற உயிருணர்வு முனைத்துத்‌ தோன்றமாசலான்‌, (அவ்வழித்‌) 
தானென்‌ (றொருமுதல்‌ காணப்படுமாறின்றித்‌ தான்‌ ௮வ்வுணர்வே 
யாய்‌,--நான்‌ என ஒன்று இல்‌ என்று தானே யெனும்‌ அவமைத்‌ 
தன்‌ அடி இல்‌ என்று வைத்துக்‌ தான்‌ ஆம்‌ இறை--இனியானென்‌ 
றொரு முதல்‌ காணப்படுமாறில்லை யென்அணர்ந்து முழுவதுந்‌ தா 
னே யெனக்‌ காணுக்‌ தெளிவுடையாசைச்‌ தனது திருவடிவியா 
ப்கத்துள்‌ அடங்கி நிற்கச்‌ செய்த அவ்வாறே யாவன்‌ முதல்வன்‌ 
ஏ-று. 


ஆய்‌ ஆம்‌ என இயையும்‌. ஆயாம்‌ என்புழிச்செய்தெ னெச்சம்‌ 
**நள்ளார்க்கு நஞ்சொத்து ஈட்டார்க்‌ கமிழ்தொக்குமிவன்‌”' என்‌ 
ராற்போலத்‌ தன்வினையாதலுணர நின்றது. எண்ணினற்குமென 
இறந்தது தழீஇய வெச்சவும்மை சந்திநோக்கி மகரங்கெட்டு நின்‌ 
றது, காடுமுள முண்டாய வழித்தானிலனாதலும்‌ அஃதில்வழித்‌ 
தானுளனாதலும்‌ யாங்ஙனம்‌ பெறுதுமெனிற்‌ காட்டுதும்‌:--தால 
வொளியாகிய கண்ணொளியுஞ்‌ சூக்குமவொளியாகிய விளக்கொளி 
யும்‌ அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்து நிற்கும்‌ நிலை உற்றுநோக்கவல்லார்க்‌ 
குப்‌ பிரித்தறிய வாசாமையிற்‌ கண்ணொளியாக்‌ காணுங்கால்‌ 
சாணுந்தன்மையே முனைத்‌ தத்‌ தோன்றுமாகலின்‌ அவ்வழி விளக்‌ 
கொளியிருந்தும்‌ இல்லைத்தானே, அன்றி விளக்கொளியாக்‌ 
காணுங்காற்‌ காட்டுந்தன்மையே முனைத்துத்‌ தோன்றுமாகலின்‌ 
அவ்வழிக்‌ சுண்ணொளியிருந்தும்‌ இல்‌ லைத்தானே, இனிக்‌ 
கண்ணொளியும்‌ விளக்கொளியு மெனப்‌ பகுத்துக்‌ காணப்‌ 
புனும்‌ காணுந்‌ தன்மையே முத்பட்டுத்‌ தோன்று தலின்‌ அவ்‌ 
வழி விளக்கொளி திரிவுபுலனாக்‌ காட்சுப்பவேதல்லஐ 


௫௬௪  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தெளிவுபுலனாக்‌ காட்சிப்‌ படுமாறில்லை. அதுபோலத்‌ தூலவறிவா 
இய உயிருஞ்‌ சூக்கும வறிவாகிய சிவமும்‌ அத்‌ அவிதமாய்க்‌ கலக்‌ 
கிற்கு நிலையும்‌ பிரித்த,றியவாராமையின்‌ ஆண்டும்‌ இவ்வா ழே கண்டு 
கொள்க, 

க்கருத்துப்பழ்றியன்‌ ழே ““கண்ணொளிவிளக்கின்‌ 
சோதி கலந்திடும்‌ கருத்தொன்றன்றே” எ-ம்‌ “*காண்பானுங்‌ 
காட்டிவதும்‌ கா ண்‌ பதுவுநீத்துண்‌ ை ம--காண்பார்கணன்‌ 
முத்தி காணார்கள்‌--காண்பானும்‌--காட்டுவதுங்‌ காண்பதுவுக்‌ 
தண்கடந்தைச்‌ சம்பந்தன்‌--வாட்டு நெறிவாசாதவர்‌.'” எ-ம்‌ 
கூறினார்‌ புடை நூலாகிரியரும்‌. அற்றேல்‌, இவ்விரண்டனுள்‌ யாது 
திரிவு காட்‌ யாது தெளிவு காட்சி எனின்‌, கண்ணொளியோடு 
கூடிய வழியும்‌ இது விளக்கொளி இது ஞாயிற்றொளி இது 
திற்களொளியென அவ்வப்பெற்றியவேயாய்க்‌ காணப்படும்‌ 
விளக்கொளி முதலியவற்றின்‌ காட்சி தெளிவுக்‌ காட்ச: யென 
வும்‌, அவ்‌ வொளிகளோடு கூடியவழி அவ்வாறொருபெற்தித்‌ 
தாய்க்‌ காணப்படாத கண்ணொளியை வேறுகாண்டல்திரிவு 
காட்சி யெனவும்‌, கண்கூடாக விளங்கக்‌ கடத்தலின்‌ இவ்வாறே 
பொருளினும்‌ வைத்துணர்க்து கொள்க. இவ்வாறன்றி, விளக்‌ 
கொளி முன்னர்க்‌ கண்ணொளி சத்திமடங்ப்‌ பேோதலின்‌ 
அத விளக்கொளியைப்‌ போலக்‌ காட்சிப்புலனாகா தாயிற்றென்னா 
மோளனின்‌; என்னாம்‌: என்னை? கண்ணொளி சத்திமடங்கிற்றாயின்‌ 
விளக்கொளி காட்சிப்புலனாதல்‌ பிறிதொன்றாற்‌ பெறப்படாமை 
யின்‌. அற்றேல்‌, மின்மினித்‌ தணையாயினும்‌தானேவிளங்கும்‌ இயல்‌ 
பில்லாத கண்ணுக்கு ஒளிக்குணம்‌ உண்டென்பதற்குப்‌ பிரமாண 
மென்னையெனின்‌:-—அறியாஅ கடாயினாய்‌: ஆகாயத்தின்‌ கண்ண 
தாகிய சத்தகுணம்‌ வியஞ்சசுத்தானன்றித்‌ தனைத்‌ துணையா னும்‌ 
தானென விளங்குமாறின்மையின்‌ அதுபதீறி எ திரொலிவடிவாய 
அவ்வோசையை ஆகாயத்தின்‌ குணம்‌ அன்ற வியஞ்சகப்‌ பொரு 
ளின்‌ குணமென்பார்யாரும்‌ இல்லை. ௮ து போலக்‌ சண்ணின்‌ 
கண்ணதா௫ய ஒளியும்‌ வியஞ்சகமுள்வழி விளங்கி அல்லுழி வீளங்‌ 
காமைமாச்திசையே பிறிதில்லையாகலான்‌ அதனைக்கண்ணின்குண 
மன்றென்றல்‌ அறிவிலா தார்‌ கூற்றேயாமெனவும்‌, அக்கண்ணொளி 
யாவது தன்னைவிளக்குதற்குரிய வீயஞ்சகப்பொருள்‌ ஏகதேசமா 
யின்‌ ஏகதேசமாய்விளங்கயும்‌, ௮.௮ வியாபகமாயின்‌ வியாபகமாய்‌ 
விளங்கியும்‌ கிற்பதோரியல்பிற்றெனவும்‌ உணர்க. ௮ஃதங்கனமாக 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௯௫ 


“கண்ணொளி விளக்கின்‌ சோ திகலக்‌இடும்‌'? என்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ 
என்னை: ஒருவிடயத்தில்‌ வீழ்ந்த பலகண்ணொளிகட்குத்‌ தம்முள்‌ 
இயைபில்லாகவாறுபோல ஒருவயிற்பட்ட கண்ணொளி விளக்‌ 
கொளிகட்குத்‌ தம்முள்‌ இயைபில்லை யென்றலே பொருத்தமுடை 
தீதுப்போ லுமெனின்‌ — அஃதறியா தார்‌ கூற்றேயாமென்றெழிக, 
என்னை? ஒருவிடயத்‌ தின்‌ வீழ்ந்த கண்ணொளிகள்‌ தம்முள்‌ ஒன்‌ 
ழனையொன்‌ று காணமா மில்லை காட்டுமா றுமில்லையா கலான்‌ அவை 
தம்முட்‌ சுலத்தற்கு ஒரியைபின்றென்பது ஓச்கும்‌, ௮வ்வாறன்‌ றிக்‌ 
சுண்‌ விளக்கனைக்‌ சுரண்டலும்‌ விளக்குக்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்டலு 
மாகிய இயைபுண்மையாஅனும்‌, இவ்வியைபு தம்முட்‌ பெறப்படாத 
சண்ணொளி முதலாயின ஈண்டைக்‌ குவமையா தல்‌ செல்லாமையா 
இம்‌, இந்திரியங்கள்‌ தத்தம்‌ விடயத்தோ டியைந்தன்றிச்‌ சர்கிதி 
மாத்துரையான்‌ அவற்றையறிதல்‌ செல்லாகென்பது ஆகமங்களுக் 
செல்லார்‌ தணிபாசலானும்‌, அத்தன்மையலாய கண்ணொளி 
விளக்கொளிகட்குத்‌ தம்முட்‌ கலப்பில்லையென்றல்‌ காண்டல்விசோ 
திமாகலின்‌, இவ்வாறு உவமைக்‌ கோதியனவெல்லாம்‌ பொருட்‌ 
கண்ணுமாமானுணர்ந்து உய்த்தரைத்துக்கொள்க, அற்றேல்‌, 
ஈண்டெடுத்‌ ௮ச்காட்டியகண்கள்‌ தம்முள்‌ ஒன்றனையொன்று காணு 
மாறின்மைபோல உயிர்களுந்தம்முள்‌ ஒன்தனை யொன்று அறியு 
மாறில்லைபாலு மெனின்‌; அறியாது கூறினாய்‌: கண்கள்‌ தம்முள்‌ 
ஒன்றானொன்ற காணப்படுமா றில்லை யென்றது, “விளக்கும்‌ விடய 
மும்‌ காணப்படுமாறுபோல வேறியைந்து தனிப்பொருளாய்க்‌ 
்‌ காணப்படுமாறில்லையென்ற அணையேயன்றிப்‌ பிறிதின்மையின்‌,, 
விளக்கொளியைக்‌ கண்கா ணும்‌ கால்‌ அஅவதுவாய்நின்று காணும்‌ 
பெற்றித்தாய்த்‌ தன்னையும்‌ அவ்விளக்கொளி வண்ணமாய்க்‌ காண்‌ 
டலுண்டென்பது கண்கூடாசு அ௮றியக்கடத்தலின்‌, ஏனைக்கண்‌ 
களையும்‌ அவ்வாறு காண்டலமையுமாகலான்‌ அதுபோலத்‌ தம்முட்‌ 
டனித்தியைபில்லாத உயிர்கரூஞ்‌ சிவத்தோடி யைந்துநின்று தம்‌ 
மையும்‌ பிறவுயிர்களையும்‌ இவ்வாஅணர்தல்‌ அமைவுடைமையா 
னென்பனு. “*நாடியரன்‌--றன்னாலே தன்னை யுங்கண்டு தமைக்காணா 
ரென்னாமென வறிவார்‌” எ-ம்‌, தன்னாலே தினையறிந்தாற்‌- றன்‌ 
னையுக்‌ தானே காணும்‌ சானதுவாகி நின்றே" எ-ம்‌, “அதிலறி 
வடங்கமன்னிட வியாபியாய வான்பயன்‌ றோன்றும்‌” எ-ம்‌, 


என்னையுங்கண்டேன்‌ பிறரையுங்கண்‌ டேனின்னிலையனை த்தையும்‌ 


௪௬௭௬ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கண்டேனென்னே-. நின்னைக்காணா மாந்தர்‌ தம்மையுங்‌ காணாத்‌ 
தன்மையோரோ? எ-ம்‌, பிறாண்டும்‌ இவ்வாறோ அம்‌ அநுபவ 
முடைய தேசிகர்‌ திருவாக்காக்களானும்‌ இவ்வுண்மையுணர்க்து 
கொள்க. 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) சன்னடிவைத்தில்‌ லென்று என்பதைத்தன்‌ அடி 
இல்‌ என்றுவைச்துக்‌ கூட்டுக. 

இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ லெனின்‌, உயிரையானென்‌ அம்‌ 
முசல்வனை எனது முசல்வனென்றும்‌ கூறுதல்‌ முறைமையாசலால்‌ யான்‌ 
எனவும்‌ எனது எனவும்‌ பகுத்து நின்று உணருமுணர்வை மயக்க உணர்‌ 
வென்று ஏதுவிற்‌ கூறியது எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்பாரை நோக்கிப்‌ 
பொருந்து முறைமை கூறி ஏதுவை வலியுச்‌தியவாறாம்‌. 

(பொ-சை.) முதல்வன்‌ இல்லை; யானேஉளன்‌ என எண்ணுவார்க்கு 
அவ்வாறு எண்ணுசல்‌ அறியாமையால்‌ முற்பட்டுத்‌ சோன்றும்‌ உயிருணர்‌ 
லாசல்போல, யான்‌ என்றம்‌ அவன்‌ என்றும்‌ தன்னையும்‌ கடவுட்பொருளை 
யும்‌ பகுத்தறிந்து நிற்பவர்க்கும்‌ அவ்வாறெண்ணுசல்‌ உயிரின்‌ தற்போதத்‌ 
தால்‌ முற்பட்டுச்‌ தோன்‌ அவசேயாம்‌. ஆசலால்‌ அவ்வாறு உயிரினறிவு முற்‌ 
பட்டுத்‌ தோன்‌ றங்காலத்து முதல்வன்‌, சான்‌ இருக்கன்‌ றதாகக்‌ காணப்ப 
டாமல்‌ தற்போதத்தால்‌ முற்பட்தெ தொன்றும்‌ அவ்வுயிரின்‌ உணர்வேயாய்‌ 
நிற்பன்‌. இனியானென்று ஒருபொருள்‌ தணித்துக்‌ காணப்படுமாறில்லை 
யென அறிந்து எல்லாப்‌ பொருளும்‌ முசல்வனேயெனக்‌ காணும்‌ தெளிந்த 
அறிவடையாரை அம்முதல்வன்‌ சனது திருவடி வியாபகத்துள்‌ அடங்கி 
நிற்கும்படி செய்து எல்லாப்பொருளுமாய்‌ நிற்பன்‌ ஏ-று. 

(காரை) முதல்வன்‌ இல்லை யானே உளன்‌ என்னும்‌ அறிவு மயக்கத்தா 
ஓுண்டாவதுபோல, தனித்து நில்லாசதன்னையும்‌ தன்னின்‌ வேறுநில்லாத 
முசல்வனையும்‌ பகுத்இக்‌ காணும்‌ அறிவும்‌ மயக்கத்தா லுண்டானமையால்‌ 
யான்‌ எனது என்று பகுத்து உணரும்‌ உணர்வு மயக்க உணர்வென்று ஏது 
விற்‌ கூறியது பொருந்தும்‌ என்பசாம்‌. 


சான தலாய்த்‌ தானாம்‌ என்னும்‌ இரண்டுவாக்கியங்களும்‌ இறை என்‌ 
னும்‌ எழுலாயோடு கூடி இறைசானதவாய்‌ தானாம்‌ எனப்பொருந்தும்‌, 
தான தவாய்த்‌ தானாம்‌ என்ற வாக்கிபங்களின்‌ இறுதியிலுள்ள சொற்கள்‌ 
ஆய்‌ ஆம்‌ என்பன, அவ்விரண்டனுள்‌, ஆய்‌என்பது வீனைச்சொல்லாய்‌ 
எச்சமாய்நின்றது. ௮௫ செய்த என்னும்‌ வாய்ப்பாட்டுவினை யெச்சம்‌; அவ்‌ 
வெச்சம்‌, ஆம்‌ என்னும்‌ வினைசொண்டு முடிர்தது. செய்து என்னும்‌ வாய்‌ 
பாடு ஆய்‌ என்று எவ்வாறு வருமெனின்‌, தொல்காப்பியம்‌ வினையியல்‌ ௩௪-ம்‌ 
சூசிதிரத்துக்குச்‌ சேனாவரையர்‌ உரையில்‌ செய்து என்பதின்‌ இறுதியிலுள்ள 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௪௯௭ 


உகரம்‌, இயல்பாயும்‌ இகரமாய்த்‌ திரிந்தும்‌ முதல்‌ எழுத்து. நெடிலாயின்‌ 
அவ்வுகரங்‌ கெட்டு யகரமாயும்‌ வரும்‌எனவும்‌, இயல்பாய்‌ வருதற்கு நக்கு 
முதலியவற்றையும்‌, இகரமாய்த்‌ திரிக்து வருதற்கு எஞ்சிமுதவியவற்றை 
யும்‌, நெட்டெழுத்து முசலாயின்‌ யகரம்‌ வரும்‌ என்பதற்கு ஆய்முதலியவற்‌ 
றையும்‌ எடுத்துக்காட்‌ டி யிருக்கன்றமையால்‌ ஆய்‌ என்பது செய்து 
என்னும்‌ வாய்பாடாதல்‌ அறிக. இனி வினையெல்லாம்‌ மூன்‌ அகாலதீதை 
யுங்‌ சருத்தாவையும்‌ காட்டும்‌. உதாரணம்‌, செய்துவந்தான்‌, செய்துவரு 
இன்றான்‌, செய்துவருவான்‌ என்பனவாம்‌. முதல்வன்‌ உள்ள அன்றே ௮ம்‌ 
முதல்வனிடத்து இயல்பாயுள்ள ஆய்‌ ஆம்‌ என்னும்‌ அவ்வினை காலத்தைக்‌ 
காட்டாது முதல்வன்‌ சன்‌ வினையாசலை மட்டும்‌ உணர்த்திரின்றது; அசா 
வது ஒருவனிடத்‌து இயல்பாயுள்ள இரண்டுவினையைக்‌ கூறும்பொழுது 
ஒருவினையை இறந்தகாலத்சானும்‌ மற்றொரு வினையை எதிர்‌ காலத்தானுங்‌ 
கூறுதல்‌ வழக்கு. அவ்வாறு கூறுதலால்‌ காலத்கைக்‌ கொள்வாரில்லை. 
எதபோல எனின்‌, “ஈள்ளார்க்கு நஞ்சொத்து நட்டார்க்கு அமிழ்தொக்கு 
மிவன்‌? என்றவிடத்து ஒத்து என்பது இறந்த காலத்தையும்‌ ஒக்கும்‌ என்‌ 
பத எதிர்‌ காலத்தையுங்‌ காட்டாமல்‌ ஒருவன்‌ தன்‌ வினை என்பதைமட்டும்‌ 
உணர்த்தி நின்றவாறுபோல என அறிக. நள்ளார்‌ இநேகமீல்லாதவர்‌, நட்‌ 
டார்‌ இநேக முள்ளவர்‌. த 


நான்‌ அவன்‌ என்று எண்ணினற்கு என்ற விடத்து எண்ணினற்கும்‌ 
என இறந்தது தழீஇய எச்ச உம்மையின்‌ மகர ஒற்றுச்‌ சந்தி விதியின்படி 
நகரம்‌ முன்‌ வந்தமையாற்‌ கெட்டு நின்றது. அவ்வும்மை யானே என நிற்‌ 
பார்க்கன்றி கான்‌ அவன்‌ என்று எண்ணின நகும்‌ என இறந்தது 
தழுவிய எச்சமாய்‌ நின்று நாடும்‌ உளம்‌ உண்டாதல்‌ என்பது கொண்டு 
முடிந்தது. 


உயிரின்‌ அறிவு முனைத்துத்‌ தோன்றியவிடத்து முதல்வன்‌ இல்லை 
யாதலும்‌ உயிரின்‌ அறிவு முனைத்‌.அத்‌ தோன்றாதவிடச்து முசல்வன்‌ விளங்‌ 
இத்‌ தோன்றலும்‌ எவ்வாறு செரிந்தது எனின்‌, காட்டுவாம்‌:--ஒரு துணை 
யைச்சொண்டு பிரகா௫க்கும்‌ தூல ஒளியாகயே சண்ணொளியும்‌ தானே பிர 
கா௫ிக்கும்‌ சூக்கும ஒளியாகிய விளச்கொளியும்‌ அத்தவிதமாய்க்‌ கலந்து நிற்‌ 
கும்‌ நிலையை ஆராய்ந்து அறியப்புகின்‌ அவ்விருஒளிகளும்‌ வேறு வேற 
பிரித்தறிய வாராவாம்‌. பிரித்தறிய வாராமையால்‌ காணுந்தன்மை கண்ணுக்‌ 
கேயன்றி விளக்குக்கு இல்லாமையின்‌ கண்ணொளி சானுள.த எனக்‌ சாணு 
மிடத்துக்‌ காணுந்தன்மையே முற்பட்டுத்‌ சோன்றும்‌. அவ்வாறு காணு 
மிடத்து வீளக்கொளி யிருக்தும்‌ இல்லையாயிற்று. அன்றி விளக்கொளி 
இல்லாத சாலத்துக்‌ சண்ணொளி பொருளைச்‌ காணாமையால்‌ விளக்கொளி 
தானுளது எனக்காணுமிடத்து விளச்கொளியின்‌ சாட்டும்‌ தன்மையே முற்‌ 
பட்டுத்‌ தோன்றும்‌. அவ்விடத்துக்‌ கண்ணொளி இருந்தும்‌ இல்லையாயிற்று. 

௬௩ 


௫௯௮ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இனிச்சாணும்‌ சன்மையால்‌ கண்ணொளியுள த காட்டுக்‌ தன்மையால்‌ விளக்‌ 
சொஸியுளது என அவ்விரு வொளிகளையும்‌ பகுத்துக்‌ காண எண்ணினா 
ஓம்‌ அல்வா காணுதலாகிய சண்ணொளியின்‌ தன்மைதான்‌ முற்பட்டுத்‌ 
சோன்றுமாசலால்‌ அவ்விடத்தக்‌ சாட்டுக்கன்மையுடைய விளக்கொளீயை 
மயச்ச அறிவால்‌ உளசென்று காண்டலேயன்றித்‌ செளிந்த அறிவால்‌ 
உளசென்று சாண்டலில்லை. அதுபோலப்‌ பெத்தச்தில்‌ கருவி கரணங்‌ 
களையும்‌ முத்தியில்‌ அருளையும்‌ தணையாகக்‌ கொண்டு அறியுர்‌ தூல அறி 
லையுடைய உயிரும்‌ உயிருக்கு அறிவிச்சற்குத்‌ தணைவேண்டாத தானே 
யறியும்‌ சூச்கும அறிவையுடைய இவமும்‌ அத்து விசமாய்க்‌ கலந்து நிற்‌ 
கும்‌ நிலையும்‌ வேறு வேற பிரித்சறியவாராமையால்‌ அறிவுடைப்பொரு 
ளாகிய உயிர்சானுளது எனக்காணுமிடத்து உயிரின்‌ அறிவே முற்பட்‌ 
டுத்‌ தோன்றும்‌. அவ்விடத்து அறிவிக்கும்‌ அறிவையுடைய இலவம்‌ 
'இகுர்தும்‌ இல்லையாயிற்ற. உயிராகிய யான்‌ எக்காலத்தும்‌ இருக்‌ 
அம்‌ ஈனவிற்கண்டசைக்‌ சனவிலறிய முடியவில்லை. சனவிற்‌ கண்டதை 
ஈனவில்‌ அறியமுடியவில்லை. ஈனவிலும்‌ பின்னர்‌ வருவதை முன்னர்‌ அறிய 
முடியவில்லை. முன்னர்‌ அறிந்சசையும்‌ மறவா து அறிய முடியவில்லை. 
இல்லாறு ஒரு சேர அறியுக்சன்மை எனச்கில்லாமையால்‌ அறிவிக்கும்‌ 
பொருளாகிய வச்‌ தான்‌ உளது எனக்காணு மிடத்துச்‌ வெமே முற்பட்‌ 
இச்‌ தொன்றும்‌. அவ்விடத்து உயிரிருக்தும்‌ இல்லையாயிற்ற, இனி அடி 
யும்‌ சன்மையால்‌ உயிர்‌ உளது அறிவிக்குக்தன்மையால்‌ வெம்‌ உளது 
என இருபொருளையும்‌ பகுத்து அறிய எண்ணீனாலும்‌ அவ்வாறு அறியுந்‌ 
சன்மையாகய உயிரின்‌ தன்மைதான்‌ முற்பட்டுத்‌ தோன்‌ தமா தலால்‌ அவ்‌ 
விடத்த அறிவிக்கும்‌ சன்மையுடைய வெத்தைமயக்க அறிவால்‌ அறிதலே 
யன்றித்‌ தெளிந்த அறிவால்‌ அறிசல்‌ இல்லையெனக்‌ கண்டுகொள்க. ஆசலால்‌ 
சான்‌ ஒரு முதல்‌ என்ற எண்ணம்‌ எதுவரை யிருக்றெதோ அதுவரை 
வம்‌ விளங்குவதில்லை என அறிக. 


யானே உளன்‌ வேறு தலைவன்‌ இல்லையென்று எண்ணுகின்‌ றவர்களுக்‌ 
கும்‌ யானும்‌ இருக்கின்றேன்‌ எனது தலைவனும்‌ இருக்கின்றான்‌ என்று 
எண்ணுஇன்‌ றவர்களுச்கும்‌ சலம்‌ வெளிப்பட்டு விளங்குவதில்லை யென்‌ 
லும்‌ இச்சருத்துப்பற்றி யல்லவா சிவப்பிரகாசம்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௭-வது செய்யு 
ளில்‌ சண்னொளியும்‌ விளச்சொளியும்‌ சலந்து நிற்கும்‌, நிற்பினும்‌ பொருள்‌ 
ஒன்றன்று. அதுபோல முதல்வனுடைய அருளில்‌ உயிர்கலந்து நிற்க 
வேண்டுமெனவும்‌, வினா வெண்பா ௧௧-வது செய்யுளில்‌ காண்பவன்‌ சாட்டு 
பவன்‌ சாணபபடுபொருள்‌ என்னும்‌ மூன்றனையும்‌ கொண்டவிடத்தம்‌ 
மூத்தியில்லே விட்ட விடத்தும்‌ முத்தியில்லை. ஆசலால்‌ சாண்பவனையும்‌ 
காணப்பட பொருளையும்‌ காட்பெவன்‌ அருள்வழியாகக்‌ கொள்வதே முத்தி 
எனவும்‌ புடை நூலாிறியர்‌ அருளிச்செய்வாராயினர்‌. . 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௪௬௯௯ 


அவ்வாறாயின்‌ கண்ணொளியை வேறாசக்காண்டலும்‌ விளக்கொளி 
யோடுகலந்து அவ்விளக்கொளியாகக்‌ காண்டலும்‌ ஆகிய காட்சி இரண்டனுள்‌ 
மயக்கக்காட்யொது செளிவுக்காட்டு யாது எனஆராயுமிடத்தக்‌ கண்ணொளி 
யானது எந்த எந்த ஒளியோடு கூடினும்‌ அந்த அந்த ஒளிவடிவாய்க்‌ காணப்‌ 
படும்‌ சன்மை யுடையதே யன்றித்‌ தனித்தக்காணப்படுவ இல்லையாதலால்‌ 
அவ்வாறு தனித்துக்‌ காணப்படாத கண்ணொளியை வேறாகத்‌ தனித்துக்‌ 
காண்டல்‌ மயக்சக்காட்டு எனவும்‌, விளக்கொளி குரியனொளி சந்திரனொளி 
கள்‌ கண்ணொளியோடு கூடியவிடத்தும்‌ சண்ணொளியாகக்‌ காணப்படாமல்‌ 
அந்தஅந்த ஒளிகளாகவே காணப்படுமாசலால்‌ அவ்வாறு தனித்தக்காணப்‌ 
படும்‌ விளக்கொளி முசலியனவாகக்‌ கண்ணொளியைச்‌ காணுங்‌ காட்டு 
கெளிவுக்காட்டு எனவும்‌ பிரத்தியட்சமாய்‌ அறியப்படும்‌. இவ்வாறே உயி 
மைத்‌ சனித்துக்காண்டலும்‌ இவமேயாய்க்‌ காண்டலு மென்னும்‌ காட்ட 
இரண்டனுள்‌, மயக்கக்சாட்சியாது செளிவுச்சாட்டியாது என ஆராயுமிடத்து 
உயிரானது யாதானு மொன்றைச்சார்க்து அதன்‌ வடிவாய்‌ நிற்பதன்றித்‌ 
சீனித்து நிற்பதில்லையாதலால்‌ தனித்து நில்லாத உயிரைச்‌ தனித்த நிற்ப 
தாய்க்‌ காண்டல்‌ மயக்கக்‌ காட்டு யெனவும்‌, வெம்‌ உயிரோடு கூடியவிடத்‌ 
அஞ சிவமாய்‌ விளங்குவதன்றி உயிராய்‌ விளங்காமையால்‌ அச்வெமாக 
உயிரைக்காண்டல்‌ செளிவுக்காட்டு எனவும்‌ அறிந்துகொள்க. 


இவ்வாறு கண்ணொளியை விளச்கொளியாகச்‌ காணாது விளக்கொளி 
யின்‌ முன்னர்க்கண்ணொளியின்‌ சத்தி மடங்கப்போசலால்‌ விளக்கொளி 
யைப்‌ போல அக்கண்ணொளி தெளிவாய்‌ அதியப்படாதாயிற்று என்று 
சொல்வேமோ எனின்‌, சொல்லமாட்டேம்‌. எதனாலெனின்‌,கண்ணொளியின்‌ 
சத்தி மடங்கிப்போயிற்றாயின்‌ விளக்கொளியை யறிந்தது எது? விளக்‌ 
கொளியை அறிக்தமையால்‌ அவ்விளக்கொளியின்‌ முன்னர்க்கண்ணொளி 
யின்‌ சத்தி மடங்கிப்‌ போயிற்று என்றல்‌ பொருந்தாமையாலென்க. 


அவ்வாறாயின்‌ கண்ணொளிக்கு மின்மினி அளவுங்கூடத்தானே விளங்‌ 
குந்தன்மை யில்லாமையால்‌ கண்ணுக்கு ஒளியுண்‌ டென்பதற்குப்‌ 
பிரமாணம்‌ என்னை எனின்‌, ஆகாயத்திலுள்ள சத்தகுணம்‌; முரசுசடி. 
முதலியவற்றுள்‌ யாதானும்‌ ஒரு துணையினா லன்றிச்‌ சிறிதும்‌. விளங்கா 
மையால்‌ துணையினால்‌ தோன்றும்‌ எதிரொலி வடிவாகிய சத்தத்தை ஆகா 
யத்தின்‌ குணமன்று முரசு.மு,சவியவற்றின்‌ குணமென்பார்‌ யாருமில்லை. 
அதுபோலச்சண்ணின்‌ குணமாகிய ஒளியும்‌ விளக்கொளி முதலிய அணை 
யுள்ளவிடத்‌துவிளங்குதலும்‌௮ த்‌ துணையில்லா த விடத்து விளங்காதிருத்தலும்‌ 
ஆயெ அவ்வளவேயன்றிப்‌ பிறிதில்லாமையால்‌ கண்ணுக்கு ஒளி பிடிப்‌ 
ன்றுகூறுசல்பொருக்தா.து. அக்கண்ணொளியான து தணையொளி சிதிசரயிற்‌ 
இறிசாயும்‌ பெரிதாயிற்‌ பெரிதாயும்‌ விளங்குந்தன்மை. ரச இவ்‌ 
வாறே தனித்து அறியுந்தன்மை உயிரின்‌ அறிவுக்கல்லாமையால்‌ ஆயி 


௫௦௦ -சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ருக்கு அறிவு இல்லை என்றல்‌ பொருந்தாதெனவும்‌ அவ்வுயிரி னறிவு ஒற்‌ 
றநிவை யுண்டு பண்ணும்‌ சனுகரண புவன போகங்களுடன்‌ கூடில்‌ 
இிறிசாயும்‌, பேரறிவை யுண்பெண்ணும்‌ திருவருளோடு கூடில்பெரிதரயும்‌ 
விளக்கு மெனவும்‌ அறிக. 

அவ்வாறகண்ணுக்கு ஒளியுண்டென்றேவைத்‌ அக்கொள்வோம்‌. சிவப்‌ 
பிரகாசத்திற்‌ கூறியபடி சண்ணொளியும்‌ விளக்கொளியும்‌ கலந்து நிற்கும்‌ 
என்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ யாத? ஒருபொருளில்‌ பல கண்ணொளிகள்‌ வீழ்க்‌த 
பார்த்தபோது வீழ்ந்த அக்கண்ணொளிகள்‌ ஒன்‌ இட னொன்று கலப்ப 
இல்லை. அதுபோல ஒரு இடத்தின்கண்‌ பொருந்திய கண்ணொளிக்கும்‌ 
விளக்கொளிக்கும்‌ சம்முட்கலத்சலில்லை யென்‌ றலே பொருத்தம்‌ எனின்‌, 
அவ்வாற கூறுதல்‌ பொருத்சமாகாது. எசனாலெணின்‌. ஒரு பொருளில்‌ 
வீழ்ந்த பல சண்ணொளிகளுள்‌ ஒருகண்னொளி, பிறிதொரு கண்ணொ 
எரியைக்காணுதலுயில்லை; பிறிதொரு கண்ணொளிக்குக்‌ காட்செலு மில்லை. 
ஆதலால்‌ கண்ணொளிகள்‌ ஒன்றட னொன்று கூடுசலில்லை யென்றல்‌ 
பொருந்தும்‌. அவ்வாறன்றி விளக்கொளியைக்‌ கண்ணொளி காண்டலும்‌ 
கண்ணொளிக்கு விளச்கொளிகாட்டும்‌ உபகாரத்தைச்‌ செய்தலும்‌ ஆ௫யசம்‌ 
பந்தம்‌ இருத்சலானும்‌ இவ்வாறு காணுதலுல்‌ காட்டுசலு மில்லாத கண்‌ 
ஜொளிகளை விளக்கொளி கண்ணொளிகட்கு உவமை கூறுதல்‌ பொரும்‌ 
தாமையானும்‌ சண்ணொளி விளக்கொளிகட்குத்‌ சம்முட்கலப்‌ பில்லை 
யென்றல்‌ பொருத்த மாகாமையா லென்க. அன்றியும்‌ : சண்முதவிய இக்‌ 
இரியங்கள்‌ அந்ச அந்த இந்திரியங்களுக்குள்ள விஷயங்களை அவ்விடயங்க 
ளோடு கலந்து அறிதலேயன்றிக்‌ கலவாமல்‌ விடயங்கள்‌ முன்னே நின்ற 
அளவில்‌ அறிவதில்லை. மூன்னேகின்ற அளவில்‌ அறியுமாயின்‌ முன்‌ 
னின்ற எல்லாப்பொருளையும்‌ அறிதல்வேண்டும்‌, முன்னின்ற பொருள்கள்‌ 
பலவற்றுள்‌ ஒன்றனை யறியுங்கால்‌ பிறிசொன்றனை யறிவதில்லை. ஆத 
லால்‌ இந்திரியங்கள்‌ தத்தம்‌ விடயல்களோடு கூடியே அறியுமென்பது ஆக 
மக்களுக்கெல்லாம்‌ சம்மச மாகலானும்‌ இக்திரியமாகெய கண்ணொளிக்‌ 
கும்‌ விடயமாயெ விளக்கெரளிக்கும்‌ சம்முட்‌ சலப்பில்லே யென்றல்‌ 
பிசத்தியட்ச விரோதமாக லானும இத விளக்கொளியென்று கண்ணொளி 
காணும்‌ அனுபவம்‌ காணப்படுசலானும்‌ அவ்விரு ஒளிகட்குக்‌ கலப்‌ 
பில்லை என்றல்‌ பொருக்சாசென அறிக, 

இவ்வா ஒரு உயிரும்‌ பிறிதொரு உயிரும்‌ கலப்பதில்லை. அதுபோல 
உயிருஞ்சிவமும்‌ கலச்சவில்லையெனின்‌ ௨ யிருக்கெல்லாம்‌ அறியுக்தன்மையே 
யன்றி உல்ளீடாய்‌ நின்று அறிவிக்குக்சன்மையில்லை. சிவத்துக்கு உள்‌ 
ளீடாய்‌ நின்று அறிவிக்கும்‌ சன்மையுண்டு. அன்றியும்‌ உயிர்‌ தனித்து கிற்‌ 
' கும்‌ பொருளுமல்லை. ஆசலால்‌ புறத்தே நின்று ஒரு உயிருக்குப்‌ பிதிதொரு 
உயிர்‌ அதிவீக்குமேயன்‌ நி உள்ளீடாய்‌ கின்ற அறிவிக்கும்‌ சன்மை இல்லா 
மையானும்‌ தனித்து நில்லாமையானும்‌ உயிரும்‌ உயிரும்‌ சலவாதிருச்‌ 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௫௦௧ 


தீல்‌ கூடும்‌, உயிருக்கு அறியுக்‌ சன்மை இருத்சலானும்‌ ஒவச்‌.துக்கு உள்ளீ 
டாய்‌ நின்று அறிவிக்குக்சன்மை இருத்தலானும்‌ வெம்சனிப்பொருளாய்க்‌ 
காணப்படுமாதலானும்‌ உயிருஞ்‌ சவமுங்‌ கலத்தல்‌ கூடமாதலால்‌ கலவா 
தென்றல்‌ பொருந்தாது. 
இவையனை ச்தும்‌ பொருந்தும்‌ இவ்விடத்து உவமையாக எடுத்துக்காட்‌ 
டிய கண்ணொளிகள்‌ சம்முள்‌ ஒன்றனை யொன்று காணாசவாறுபோல உயிர்‌ 
களும்‌ தம்முள்‌ ஒன்றனையொன்று அறியுமாறில்லையோ எனின்‌, கூறுதும்‌:- 
சண்ணொளிகள்‌ ஒன்‌ நனையொன்று காணுமாறில்லை யெனக்கூறியது விளக்‌ 
கொளியையும்‌ ஏனையபொருள்களையும்‌ வேருகச்‌ தணித்துக்‌ காண்பது 
போல ஒரு கண்ணொளியானஅ பிறிதொரு கண்ணொளியை வேறாய்த்‌ 
தணித்துக்‌ காண்பதில்லை யென்ற அவ்வளவேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை, விளக்‌ 
கொளியைக்‌ கண்‌ காணுங்கால்‌ அவ்விளக்கொளியே தானாய்சக்கலர்து நின்று 
காணுர்‌ சன்மையைக்கொண்டு கண்ணொளியாகயெ தன்னையும்‌ அவ்விளக்‌ 
கொளி வண்ணமாய்ச்‌ காணுதல்‌ கூடும்‌ என்பது பிரத்தியட்சமாக அறியக்‌ 
இடச்சலால்‌, ஏனைக்‌ கண்ணொளிசளையும்‌ அக்‌ கண்ணொளிகள்‌ காணும்‌ 
பொருள்‌ வண்ணமாக அறிதல்‌ கூடும்‌. அதாவது தான்‌ ஒரு பொருளைக்‌ 
காணுதலால்‌ தன்‌ கண்ணில்‌ ஒளியுண்டென்றும்‌ அவ்வாறே பிறரிடத்தும்‌ 
பொருளைக்‌ காணுந்தன்மை இருத்தல்கண்டு அவர்சண்ணில்‌ ஒளி உண்‌ 
டென்றும்‌ அ.றிதலாம்‌. ௮அதபோலத்‌ தனித்து நில்லாத உயிர்களும்‌ சிவத்‌ 
தொடு கலந்து நின்று தம்மையும்‌ பிற உயிர்களையும்‌ ௮ச்சிவமாக உணர்தல்‌ 
கூடும்‌. இக்கருச்‌துப்பற்றியே இந்நூல்‌ ௯-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧-ம்‌ அதிகரணத்து முதல்‌ 
வெண்பாவில்‌ £“நாடியரன்‌—றன்னாலே தன்னையுங்‌ கண்டு தமைக்காணா 
ரென்னாமென அறிவார்‌? எனவும்‌, வெப்பிரகாசம்‌ ௮-ம்‌ கும்‌ ௨-வது செய்‌ 
யுளில்‌ “(தன்னாலே தனையறிர்‌தால்‌-தன்னையுர்‌ தானே காணும்‌ தான்‌அஅ 
வாடிநின்றே?? எனவும்‌, மேற்படி.நூல்‌ ௧-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-வது செய்யுளில்‌ “அதி 
லறிவடங்கி மன்னிட வியாபியாய வான்பயன்‌ தோன்றும்‌? எனவும்‌, பட்‌ 
டினத்தப்‌ பிள்ளையார்‌ அருளிச்செய்த திருவிடை மருதூர்‌ மும்மணிக்கோ 
வை ௧௩-வது செய்யுளில்‌ ““என்னையுங்‌ கண்டேன்‌ பிறரையுங்‌ கண்டேன்‌ 
'நின்னிலை யனைத்தையு கண்டேன்‌ என்னே நின்னைக்காணா மாந்தர்‌ தம்‌ 
மையுங்‌ காணாத்தன்மையோரே?? எனவும்கூறினர்‌. வேறிடத்தும்‌ இவ்வாறு 
கூறும்‌ அதுபவமுடைய தேசிகர்‌ இருவாக்குக்களானுஞ்‌ வெத்துடன்‌ கூடிச்‌ 
வெமாய்‌ நின்று தன்னையும்‌ பிறரையும்‌ அறிதல்‌ கூடுமென்ற இவ்வுண்மை 


யை உணர்ந்து கொள்க. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


இ௦௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
NAY 
இறைபணி கிற்கவேண்டுமெனக்‌ கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனி இறைபணி வழுவாது நிற்கவேன்றது. 
சிற்றுரை. 


௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌ உடம்பு நிற்குங்கா அம்‌ அது கொண்ட 
வினைப்பயனும்‌ அதனையஅுபவித்தற்குத்‌ தணைக்காரணமாய்‌ உட 
னிற்கும்‌ முயற்சியும்‌ ஒருவாற்றானும்‌ நீக்கலாகாமையின்‌ அவை 
அவ்வழி ஏகனாக நிற்றற்குத்‌ தடையாதலைக்‌ கடக்குமா றில்லை 
போலு மெனச்சுத்த சைவரிறாயினார்‌ மதம்பற்றி நிகமுங்கடாவை 
யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாம்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்து 
சைத்து பேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌ வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. இறைபணி--௮ம்முதல்வ னருள்வழி, --வமுவாது ' 
கிற்கவென்றது--சலியாம னிலைநிற்க எ-று. 


சிற்றுரை. 


நிற்றலாவது சலியாது திலைபெறுத லென்பார்‌ வழுவாது 
நிற்க வென்றார்‌. ஈண்‌ டிறைபணியென்றது யாதெனின்‌ அனை 
அசிரியர்‌ தாமே முன்னர்த்‌ தெரித்துரைக்கன்றமையின்‌ இனிது 
விளல்கும்‌. 


விளக்கம்‌. 


இம்மேத்சோள்‌ இறைபணி கிற்கமலமாயை தன்னொடு வல்வினையின்‌ 
நே என்னும்‌ சூத்திரத்தில்‌ உள்ள இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்‌ 
தமேற்சொண்டசாகும்‌. 


இமமேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, உடம்பு நிற்கும்‌ அள 
வல அல்வுடம்புக்கு நியமிக்கப்பட்ட வினைப்பயனும்‌, சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ 
58-வது செய்யுளில்‌ “பிந்செயா சஅபவிப்பதின்‌ ற? என்றபடி முயற்‌? 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி. ௫௦௩ 
யின்றி அநுபவம்‌ நிகழாமையின்‌ அவ்வினைப்பயனை யதுபவிப்பதற்குத்‌ 
துணைச்‌ சாரணமாய்‌ அப்பயனோட கூடஉடனிற்கும்‌ முயற்சியும்‌, எவ்வழி 
யானும்‌ நீக்குசல்‌ கூடாமையால்‌ அவ்விரண்டும்‌ மேலையதிசரண ச்திற்கூறிய 
வாறு ஏகனாய்‌ நிற்றற்குச்‌ தடையாகும்‌. அத்சடையைக்‌ சுடக்சமுடியாது 
என்பார்‌ சுத்சசைவரும்‌ அவருக்குச்‌ இழ்ப்பட்டவரும்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்‌ 
இத்தக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து 
இறைபணியாகிய அருள்வழி கி.ந்தல்‌ முன்‌ வினைப்பயனையும்‌ முயற்சியை 
யும்‌ நீக்குதல்‌ கூடுமெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌, சிவணிடத்து ஏகனாம்‌ நிற்கவொட்டாது சடை 
செய்யும்‌ பிராரத்தவினையினையும்முபற்சியினையும்‌ நீக்கக்‌ கூடுமோ கூடாசோ 
என்பது ஐயப்பாடு, கூடாது என்பது பிறர்பக்சம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) ஏகனாய்‌ நிற்கும்‌ அம்முதல்வன்‌ அருள்‌ 
வழியிற்‌ சவியாமல்‌ நிலைத்து நிற்க எ-று, » 

குத்திரத்தில்‌ நிற்க என்று கூறியிருப்பினும்‌ நிற்றலாவது சலியாது 
நில்பெறுத லென்பதை யறிவிக்சவேண்டி மேற்கோளில்‌ வழுவாது நிற்க 
வென்ற கூறினார்‌. ்‌ 

இம்மேற்கோளில்‌ இறைபணி என்றது யாது எனின்‌, அவன்‌ அருள்‌ 
வழிநிற்றலாம்‌. ௮௮, ஆசிரியர்தாமே முன்னர்‌ ஏதுவில்‌ அவனருளால்‌ அல்‌ 
லது ஒன்றையுஞ்‌ செய்யானாகவே என விளக்கிக்‌ கூறுவதனால்‌ இனிது 
விளங்கும்‌. 

இறைபணி நிற்கவேண்டு மென்பதற்குக காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 


அவன்‌ அருளாலல்லது ஒன்றையுஞ்‌ சேய்யானாகவே அஞ்‌ 
ஞானகன்மம்‌ பிரவேசியா வாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-னின்‌, ஏசுனாக நிற்றலேயமையும்‌, இறைபணி 
நிற்றலெற்றுக்‌ கென்பாரை நோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுத 
விற்று, 

(இ-ள்‌.) தன்‌ செய்‌ இக்கு முதல்வன்‌ செய்தியை இன்றியமை 
யாத ஆன்மா செய்வனவெல்லாம்‌ அவனருளின்‌ வழிகின்ற செய்‌ 
யுமாயின்‌ மாயேயமுங்‌ கன்மமும்‌ ஏகனா& நிற்றற்குத்‌ தடையாய்‌ 
வந்துதாக்கா ஆகலான்‌, அவைதாக்காமைப்‌ பொருட்டுச்‌ செய்யப்‌ 
படும்‌ உபாயமா தல்பத்றி “இனி இறைபணி வழுவாது நிற்க! வென 


மேற்கொண்டது ௪-௮. 


ந௦௪ திவஞானபோதச்சிற்அரைவிளக்கம்‌. 


அஞ்ஞான கன்மம்‌ உம்மைத்தொகை, மலமின்றாதல்‌ மேற்‌ 
பெறப்‌ பட்டமையின்‌ ஈண்டஞ்ஞானம்‌ என்றது மாயையின்‌ காரிய 
மாகிய மயக்கத்தை என்பது பெற்றாம்‌. உடம்புஈசிக்கும்‌ அளவும்‌ 
அவை மாய்வன வன்மையின்‌ அறுமென்னாது பிரவே சியா 
வென்றார்‌: 
விளக்கம்‌. 


இந்தஎது என்னசொல்விற்றோ எனின்‌, முதலதிகரணத்திற்‌ கூறிய 
வாற ஏசனாகி நிற்றலேபோதும்‌ இறை பணி நிற்றல்‌ எதற்காக வேண்டு 
மென்பாரை நோக்கி, ஏகனாதிநிற்றலால்‌ ஆணவமல மறுசலும்‌ இறைபணி 
நிற்றலால்‌ மாயாமலம்‌ சன்மமலம்‌ அற தலும்‌ பயனாசலால்‌, ஏகனாய்‌ நின்று 
ஆணவமலச்சை நீக்கினாலும்‌ உடம்பு காரணமாக வரும்‌ மாயாமலங்‌ கன்ம 
லம்‌ நீங்குதற்காக இறைபணி நிற்கவேண்டு மெனக்‌ கூறிமேற்கோளை வவி 
யுஐச்‌தியவாறாம்‌. 

(இந்த எதுவின்பொருள்‌. ) உயிராகிய தான்யாதானு மொன்று செய்ய 
வேண்டுமாயின்‌ முதல்வன்‌ உடனாய்‌ கின்ற செய்யவேண்டும்‌. அவ்வாறு 
முசல்வன்‌ செயலையின்‌றித்‌ சணித்தத்தனக்கொரு செயலில்லாத தன்மை 
யுடைய உயிர்செய்வன எல்லாம்‌ அம்முதல்வன்‌ அருள்வழி நின்று நான்செய்‌ 
இன்றே னென்னும்‌ முனைப்பின்‌றிச்‌ செய்யுமாயின்‌ மாயாகாரியமாயெ மயக்‌ 
சத்சாலுண்டாகும்‌ முயற்சியும்‌ அம்முயற்சி வாயிலாக வரும்‌ கன்மமலத்தின்‌ 
காரியமாகிய இன்பதன்பப்பயன்சளும்‌ ஏகனா நிற்றற்குத்‌ சடையாக வந்து 
தாக்கமாட்டா. ஆதலால்‌, மாயாமல காரியமும்‌ சன்மமலகாரியமுமாதிய அவ்‌ 
விரண்டு தாக்காதிருத்தற்‌ காகச்செய்யவேண்டும்‌ உபாயம்‌ இறைபணி நிற்‌ 
றல்‌ என்பதுபற்றி இணி இறைபணி வழுவாது நிற்க”என மேற்கோள்‌ கூறி 
யவாணாம்‌ எ-று. 


தவில்‌ அஞ்ஞான கன்மம்‌ என்றதில்‌ பிரவேசயா யென்ற பன்மை 
முடிவுக்கேற்ப அஞ்ஞானமும்‌ கன்மமும்‌ என்‌ றபொருளைக்‌ குறித்து உம்மை 
சொக்கு நின்றது. 


அஞ்ஞானம்‌ என்றது ஆணவமலத்தைக்‌ குறிக்குமாயினும்‌ மேல்‌ முத 
லதிகரணத்தால்‌ ஆணவமலம்‌ இன்றாசல்‌ பெறப்பட்டமையின்‌ இந்ச ஏது 
வில்‌ அஞ்ஞானம்‌ என்றது மாயையின்‌ காரியமா மயக்கம்‌ என்பது பெற 
ப்பட்டது. உடம்பு ஈசிச்கும்‌ அளவும்‌ முயற்சியும்‌ பயனும்‌ தெடமாட்டா. 
ஆயினும்‌ சாச்குசலில்லை. ஆசலால்‌ ௮ஞ்ஞானகன்மம்‌ அழூமென்று கூறாது 
பிரவேசியா என்றார்‌. 


இக்க ௭௮ பிராரத்த வினையினையும்‌ மூயற்சியினையும்‌ நீச்ச முடியா 
தென்பாரை மதுத்துசைக்குஞ்‌ த்தாக்கத்‌ அணிபாயிற்று, 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௦௫ 


இறைபணி நிற்றலால்‌ அஞ்ஞான கன்மம்‌ பிரவேசியா 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


நாமல்ல விந்திரிய நம்வழியி னல்லவழி 

நாமல்ல காமு மானுடைமை--யாமேன்னி 
லேத்தனுவி னின்ற மிறைபணியார்க்‌ கில்லைவினை 
முற்சேய்வினை யுந்தருவான்‌ முன்‌ 


சிற்றுரை. 


என ௨-ம்‌ எ-னின்‌; உடம்பொடு நிற்பார்‌ அகர்தற்குவேண்‌ 
டப்படும்‌ பிராரத்த வினையும்‌ அதுபத்றியேறும்‌ ஆகாமிய வினை 
யும்‌ ஒருதலையா னுண்மையின்‌ இறைபணி நிற்றல்பற்றி அவை பிர 
வேசியா வென்றல்‌ அமைவுடைத்தன்றபோலு ' மென்பாரை 
நோக்கி ஏதுவை வலியுனஅத்ததனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இந்திரியம்‌ நாம்‌ அல்ல வினைகளை அகர்தற்கும்‌ ஈட்‌ 
டுகற்குங்‌ கருவியாயெ இந்திரியங்கள்‌ (மாயேயமாவன வன்றி) 
யாமாவன வல்ல, ஈம்வழியின்‌ அல்ல-(அவை தொழிற்‌ படுத 
அம்‌ முதல்வன்‌ வயத்தானன்றி) நம்வயத்தானல்ல,- வழிநாம்‌ 
அல்ல (ஈம்வழியின்‌ அல்ல)-— (வினை நிகழ்ச்சிக்கு) வாயிலாகியவிடயா 
திகளும்‌ (அவ்விக்திரிபங்கள்்‌ போல மாயேயமாவன வன்றி யாமா 
வனவல்ல. அவை சேட்டித்தலும்‌ முதல்வன்‌ வயத்தானன்றி நம்‌ 
வயத்தானல்ல- நாமும்‌ அரசன்‌ உடைமை-- (அவற்றோேடியைந்‌ 
அநின்அ வினைகளை ஈட்டுதற்கும்‌ அகர்தற்கும்‌ வினை முதலா யெ 
யாமும்‌ (ஞானச்‌ செய்திகளை முதல்வன்‌ விளக்கிய வழி விளங்கி 
அல்லுழி விளங்குமாறின்மையான்‌) அம்மு,தல்வன்‌ வயத்தராவே 
மல்ல ச௬ுதந்திரராவே மல்லேம்‌,- ஆம்‌ என்னில்‌ என்றிங்கனம்‌ 
பசுபாசம்கள தியல்பை உள்ளவாறுணர்க்து செய்வன வெல்லாம்‌ 
அவன்‌ அருளின்வழி நின்‌ செய்யுஞ்‌ செயலாகக்கண்டு கொண்டி 
ருப்பாசாயின்‌,-- இறைபணியார்க்கு எத்தனுவின்‌ கின்றும்வினை 
இல்லை--இவ்வடிமைக்‌ திறமுடையார்‌ எவ்வுடம்பினின்‌ று எவ்வினை 
களைச்‌ செய்யினும்‌ அவர்க்கு அவைபக்த மாதலில்லை-முன்செய்‌ 
வினையுர்‌ தருவான்‌ முன்‌-—(அவ்வாகாமிய வினையை அவினாபாவ 


௬௪ 


௫௦௬  சிவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாய்‌ உடன்‌ கொண்டு வருவதா) பிராரத்த வினையும்‌ தன்னைக்‌ 
கூட்டுவிக்கு முதல்வன்‌ சர்நிதியின்‌ (உடலூழாய்க்கழியும்‌) எ-று, 


நம்வழியி னல்லவென்ப வழி என்பதனோடுங்கூட்டியுரைத்‌ 
அக்கொள்ளப்படும்‌. “£மகனன்‌ அ குற்றி என்றாற்போல அன்மைச்‌ 
சொற்‌ றழுவப்படும்‌ பொருண்மேனின்ற து; “அன்மைக்கிளவி 
வேறி டத்தான” எயா ல்தாலவலின்‌, நின்றும்‌ உம்மை சிறப்பு, 
த கள்‌ இறந்தது கழிஇயின: சஞ்சிதவினை % திக்சைசெய்த 
மாத்திரையே ரர வித்துப்போலக்‌ கெட்டொழிதலின்‌ 
ஈண்டு மு.ற்செய்வினை என்றது ஏற்புழிக்‌ கோடலாற்‌ பிராரத்த 
வினைமேற்றாயிற்று. தருதல்‌ இடவமுவமை தி. கழியுமென்பது 
சொல்லெச்சம்‌. உடலூழாய்‌ என்பது அவாய்‌ நிலையான்‌ வக்தது, 


விளக்கம்‌. 


இல்வுசாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, உடம்பொடு கூடிநிற்‌ 
பவர்க்கு ௮வ்வடம்பு நிலைத்தற்பொருட்டு மாயாகாறியமாகிய போகங்களை 
யஅபவிப்பதற்குப்‌ பிரா.ரத்சவினை வேண்டப்படும்‌. ஆதலால்‌ உடம்புரிற்கு 
மளவும்‌ மாயாகாரியங்களைக்கூட்டும்‌ பிராரத்சவினையும்‌ அவ்வினைப்பயனை 
அஅபலிப்பதற்சாகச்‌ செய்யப்படும்‌ ஆகாமியவினையும்‌ உளவாதல்‌ துணி 
பாம்‌. அவ்வாறாகவும்‌ இறைபணி நிற்றலால்‌ பிராரத்தவினையும்‌ ஆகாமி 
யவினையும்‌ பிரவேயொ என்று ஏதுவிற்கூறியது பொருத்தமன்று என்‌ 
பாரை மோக்இப்‌ பொருத்தமாகும்‌ முறைமைகூறி ஏதுவை வலியுறுத்திய 
வாரும்‌, 

(பொ-ரை. ) பிராரத்தவினைப்பயன்களை அதபவிப்பதற்கும்‌ அவ்வி 
ஊேப்பயன்களை அனுவிப்பசற்காகச்‌ செய்யும்‌ முயற்சியால்‌ மேலும்‌ வினை 
யைச்‌ சம்பாதிப்பதற்றும்‌ இந்இறியங்களையின்றி முடியாவாம்‌: கருவியாகிய 
அவ்விந்திரியல்சள்‌ மாயையின்‌ காரியமாவனவன்‌ றி அஅபவிக்கும்‌ யாமல்ல. 
அல்லிந்திரியங்கள்‌ சடமாசலால்‌ அவை முதல்வனருளால்‌ சொழில்செய்‌ 
யுமேயன்றி கம்மால்‌ -சொழில்செய்யா. பார்க்சவேண்டுமென்ற விருப்பம்‌ 
இருக்தம்‌ சண்குருடாசவும்‌ இவ்வாறே பிறவற்றினும்‌ வைத்து இந்திரியங்‌ 
கள்‌ ஈம்மால்‌ தொழில்செய்யா என்பதை அறிந்துகொள்க. அவ்விந்திரி 
யங்கன்‌ சொழில்செய்தற்கு, முன்னிலையாயுள்ள உலகப்பொருள்கள்‌ வேண்‌ 
டூம்‌. அப்பொருல்களும்‌ அல்விக்திரியங்கள்‌ போல மாயாகாரியமாவனவன்‌ றி 
யாமல்ல. அல்வலகப்‌ பொருள்சளும்‌ முதல்வன்‌ அருளால்‌ விளங்குமன்றி 
ஈம்மால்‌ விளங்கா. அவ்விச்திரியங்களோடும்‌ ௨உலகப்பொருள்களோடுங்‌ கூடி 
நின்று வினைப்பயன்களையஅபலிப்பதற்கும்‌ மேல்வினையைச்‌ சம்பாதிப்ப 
தற்கும்‌ உரிமையுடைய யாமும்‌ முதல்வன்‌ அறியும்படி செய்சாலன்றி 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௦௭ 


அறியமுடியாமையும்‌ அவன்செய்யும்படி செய்தாலன்றிச்‌ செய்யமுடியாமை 
யும்‌ உடையராய்ச்‌ காணப்படுரின்றே மாதலால்‌, அவன்‌ அருள்வழி நிற்கும்‌ 
தன்மையுடையேமன்றித்‌ சணித்து நிற்கும்‌ சன்‌ மையுடையவரல்லேம்‌. இவ்‌ 
வாறு உயிரின்‌ இயல்பையும்‌ பாசங்களினியல்பையும்‌ உள்ளவாறு அறிச்து 
நாம்‌ செய்யும்‌ செயல்கள்‌ எல்லாம்‌ அவன்‌ அருள்‌ செய்யும்படி செய்தலாற்‌ 
செய்சன்றோமெனக்‌ கண்டுகொண்டிருப்பாராயின்‌ அவ்வாறு நிற்பது அடி 
மைத்திறமாசலால்‌ இவ்வடிமைத்‌ திறமுடையார்‌ எவ்வுடம்பில்‌ நின்று எம்‌ 
முயற்சிகளைச்‌ செய்யினும்‌ ௮ம்முயற்செள்‌ அவரைக்‌ கட்டுப்படுத்து தவில்லை. 
அம்‌ முயற்சியொகெ ஆகாமியவினையை விட்டெங்காமல்‌ அம்முயற்சியை 
உடன்கொண்டு வருவதாஇய பீராரத்தவினைப்பயனும்‌ தம்மைச்‌ கட்டுப்படுத்‌ 
தாமல்‌ அவ்‌ வினைப்பயனைக்‌ கூடம்படி செய்த முதல்வன்‌ அருளால்‌ உடம்‌ 
பின்‌ அஅபவமாய்க்‌ கழியும்‌ எ-று. - 


(க-ரை.) தனுகரண புவன போகங்கள்‌ மாயாகாரியமாய்‌ முதல்வன்‌ 
அருளினாலே தோன்‌ அதலானும்‌, உயிருக்கு அம்முதல்வன்‌ அருளையின்றிச்‌ 
செயவில்லாமையானும்‌, அவ்வுண்மையை அறிந்து இறைவன்‌ அருள்வழி 
நிற்பின்‌, பிராரத்தவினையின்‌ படனாய்வரும்‌ மாயாகாரியமாகிய போகங்களும்‌ 
அப்போக அனுபவத்தின்‌ வழியாகத்‌ தன்னிடத்து நிகழும்‌ முயற்சியாயெ 
ஆகாமிய வினையும்‌ உயிராகிய தன்னைத்‌ தாக்காம லொழியும்‌. ஒழியவே 
வினைப்பயன்களாகிய சுகதுக்கங்கள்‌ உயிரின்‌ அனுபவமாகாமல்‌ உடலின்‌ 
அுபவமாய்க்‌ கழியும்‌ என்பதாம்‌, i 


உடல்‌ சடமாதலால்‌ அதற்கு அநுபவங்‌ கூடாது. உடலோடு கூடிய 
உயிருக்குத்தான்‌ அஅபவங்கூடும்‌. அவ்வாறாகவும்‌ பிராரத்த வினையின்‌ 
பயன்‌ உடலின்‌ அ.பவமாய்க்‌ கழியுமென்‌ றல்‌ எவ்வாறு பொரும்‌ மெனின்‌, 
பொருந்துமாறு காட்டுதும்‌:-உடல்‌ தணித்தும்‌ அஅபவியாது; உயிர்தனித்‌ 
தம்‌ அதுபவியாது; இரண்டுங்‌ கூடினவிடத்துத்தான்‌ அதபவம்‌ நிகழும்‌. 
அவ்விரண்டனுள்‌, உடல்‌ தானே உ.யிரைக்கூடாது; உயிர்‌ தானே உடலை 
எடுத்துக்கொள்ளாது; ஆகவே, இறைவன்‌ அருள்கூட்ட உடலுடன்‌ உயிர்‌ 
கூடும்‌. அவ்வாறு கூடிநின்‌ற உயிர்‌ தன்செயலை இறைவன்‌ அமுட்செயலாக 
அறிந்தபொழுது ௮ச்செயலாலுண்டாகும்‌ பயன்‌ யான்செய்தேன்‌ என்னும்‌ 
முனைப்பில்லாமையால்‌ தன்னைத்‌ தாக்குதல்‌ இல்லை. உயிரைச்‌ செய்யும்படி 
செய்து அத செய்வதற்காகத்‌ சான்‌ செய்தலேயன்றிச்‌ தானாகவே செய்‌ 
யாமையால்‌ அப்பயன்‌ இறைவனையும்‌ தாக்காது. இவ்வாறு உயிரையும்‌ 
இறைவனையும்‌ தாக்காதாகவே இறைவன்‌ முன்னிலையில்‌ உடலையே தாக்‌ 
கும்‌. இது எதுபோல எனின்‌, அரசன்‌ ஆணைவழி நிற்கும்‌ அதிகாரியொரு 
வன்‌ செய்த செயலின்‌ பயன்‌ அவ்வதிகாரியையும்‌ அரசனையும்‌ தாக்காது 
அரசன்‌ முன்னிலையில்‌ அவ்வதிகாரத்தைத்‌ தாக்குதல்‌ போலாம்‌. 


௫௦௮ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


நம்வழியின்‌ அல்ல என்பது வழிகாமல்ல என்பதன்‌ பின்னாகவுங்‌ 
கூட்டி உரைசெய்யப்பட்டத. 


ஈம்வழியின்‌ அல்ல, வழிகாமல்ல என்பவற்றிலுள்ள அல்ல என்னும்‌ 
அஃநறிணையைக்குறிக்கும்‌ அன்மைச்சொல்‌, ௩ம்‌ நரம்‌ என்னும்‌ உயர்திணை 
யைத்‌ சழுவாமல்‌ அல்ல என்று கருசப்படும்‌ அஃறிணைப்‌ பொருளாகிய 
இக்திறியங்களின்‌ மேல்நின்றது. இது எதுபோல எனின்‌, “மகன்‌ அன்று 
குற்றி? என்றவிடத்து அன்று என்பது மகனை த்சமுவாமல்‌ குற்றியைத்சமு 
வியவாறுபோலாம்‌. இசனைத்‌ சொல்காப்பியம்‌ இளெவி ஆக்கம்‌ ௨௫-வது 
சூத்திரத்தில்‌ *அன்மைக்செவி வேறிடத்தான?? என்பதனானும்‌ அறிஃ. 
இதன்‌ கருத்து அன்மைச்சொல்‌ ஐயத்தின்வேறாய்த்‌ தணிந்த பொருளிடத்‌ 
தாகும்‌ என்பதாம்‌. 


எத்சனுவில்‌ நின்றும்‌ என்ற திலுள்ள உம்மை கட்டுப்படுத்‌ அதற்குரிய 
உடம்பில்‌ நின்றும்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்சமையால்‌ சிறப்பு 


நாமும்‌ என்‌ றதிலுள்ள உம்மை இந்திரியம்‌, வழிஎன்அ மேலேகூறிய 
மரயாகாரியங்களேயன்‌ றி தாமும்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையானும்‌, 
முற்செய்வினையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை, இல்லைவினையென்று மேலே 
கூறியதன்‌ பொருளாகிய ஆதாமிய வினையேயன்றிப்‌ பிராரத்த வினையும்‌ 
என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையானும்‌, அந்த உம்மைகள்‌ இரண்டும்‌ இற 
க்துசமழுவின. 

முத்செய்‌ வினையாவது சஞ்சிதமும்‌ பிராரத்சமுமாம்‌. ஆயினும்‌ 
மேல்‌ எட்டாஞ்சுத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு மூசல்வன்‌ குருவாய்‌ வந்து தீச்‌ 
கைசெய்த அளவிலே அக்னியைச்‌ சேர்க்தவித்த மேல்‌ முளையாசவாறு 
செட்டொழிதல்போலச்‌ சஞ்சதெவினை பயனுக்கு வாராமல்‌ கெட்டொழி 
யுமாசலால்‌, இச்செய்யுளில்‌ முற்செய்வினை யென்றது ஏற்புழிச்கோடல்‌ 
என்னும்‌ உத்தியால்‌ பிராரத்த வினையைச்‌ குறித்து நின்றது. குருவாய்‌ 
வந்துணர்த்தியெனத்‌ திக்கை செய்வதைப்பற்றி இந்நூலில்‌ தொகுத்துக்‌ 
கூறியிருப்பதைச்‌ சிவஞான இத்தியார்‌ எட்டாஞ்குத்திரத்தில்‌ வழி.நூலாசிரி 
யர்‌ வகுத்துச்‌ கூறியவாற்றான்‌ .அறிக. 

மு.ற்செய்விளை என்றது சணிச்‌ராதலால்‌ யகர ஒற்றை நீக்கு வெண்‌ 
பாத்‌ தளைதட்டாசவாறகொள்க. 

தருவான்‌ என்னும்‌ முன்னிலை, கூட்விக்கும்‌ என்னும்‌ படர்க்கைப்‌ 
பொகுளின்‌ நின்‌றமையால்‌ இடவழுவமைதி. 

சருவான்முன்‌ என்றது கழியும்‌ என்னும்‌ சொல்லையின்‌ நி முடி.வுபெறா 
மையால்‌ சழியும்‌ என்றது சொல்லெச்சமாய்‌ வருவிச்சப்பட்டது. அவ்வாறு 
வருலிச்சப்பட்ட சழியும்‌ என்னும்‌ சொல்‌ எவ்வாறு கழியும்‌ என்பதை 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௦௯ 


அவாவிகிற்றலால்‌ அந்த அவாய்‌ நிலைபற்றி உடலூழாய்‌ என்றது வருவிக்‌ 
கப்பட்டது. 


முத்தருக்கு வினைப்பயனை த்‌ தாக்கவொட்டாது 
உடலூழாய்‌ச கழியும்படி செய்தல்‌ 
இறைவன்‌ கடமையெனக்கூறி ஏதவை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


சார்ந்தாரைக்‌ காத்த றலைவர்‌ கடனாதல்‌ 
சார்ந்தாரைக்‌ காத்துஞ்‌ சலமிலனாய்ச்‌--சார்ந்‌ தடியார்‌ 
தாந்தானாச்‌ செய்துபிறர்‌ தங்கள்வினை தான்கொடுத்த 
லாய்ந்‌ தார்முன்‌ சேய்வினையு மாங்கு. 


சிற்றுரை. 


௪-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, இறைபணியார்க்கு உளவாயெ முற்செய்‌ 
வினை ஏனையோர்க்குப்‌ போலன்றித்‌ தருவான்முன்னாயொழியுமா . 
யின்‌ அங்ஙனம்‌ இருவேறு வசைப்படச்‌ செய்யு முதல்வன்‌ நடுவு 
நிலைமையின்‌ றிக்‌ கோட்டமுடையனெனப்பட்டு வழுவாம்‌ போலு 
மென்பாசை நோக்கி வழுவன்மை கூறி அதனை வலியுறுத்துதனுத 
விற்று, 

(இ-ள்‌.) சார்ந்தாரைக்காத்தல்‌ தலைவர்‌ கடன்‌ ஆதல்‌ சார்ச்‌ 
தாரைக்‌ காத்தும்‌--(தம்மாட்டு ௮டைக்கலமெனச்‌) சார்ந்தாரை 
(அவர்க்குவருமேதத்தை நீக்கிக்‌ களைகணாய்நின்) காப்பது தலை 
மைக்குண முடையராயினார்க்குக்‌ கடைமையாகலான்‌ (முதல்வன்‌ 
ஏனையோரை யொழித்துத்‌) சன்னைச்சார்ந்தாரை அங்ஙகனம்பாது 
காப்பானாஃயும்‌,-— சலம்‌ இலன்‌ ஆப்‌-(அது பற்றிக்‌, கோட்ட 
முடையனல்லனாய்‌,- சார்ந்து அடியார்‌ தானாய்ச்‌ செய்த பிறர்தங்‌ 
கள்வினை கொடுத்தல்‌--தன்னைச்சார்ந்து தன்னடித்‌ தொழில்‌ செய்‌ 
வார்‌ தன்போல்‌ ஆகாமியவினைத்‌ தொடக்கிலராகச்‌ செய்து பிறர்க்‌ 
குவரு மாகாமிய வினையை (அவர்க்குக்‌) கொடுப்பானாகலான்‌;-- 
ஆய்ந்து ஆர்‌ முன்செய்வினையும்‌ ஆங்கு-(அவ்விருதிறத்தோர்‌ மாட்‌ 
டும்‌) (நுணுவெர்து கூடுவதாய பிராரத்தவினையும்‌ ( ( அவ்வாறே 
செய்வோர்‌ செய்திக்குத்‌ தக்கபயனாய்‌ இருவேறு வகைப்படச்‌ 


செய்வன்‌) எ-று. 
இறைபணியார்க்கில்லைவினை முத்செய்வினையும்‌ தருவான்முன்‌ 
னென்றதுபற்றி ஏனையோர்க்கு நியதி செய்தூட்டி இறைபணி 


௫௧௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யார்க்கு வினையின்றாகச்செய்தல்‌ இறைவனுக்கு நடுவு நிலைமையன்‌ 
நென்பாரையமோக்‌கி, அதனையுடன்பட்டே அமைதிகூறுவாசாய்ச்‌ 
சார்க்தாரைச்‌ காத்த றலைவர்‌ கடனெனப்‌ பழமொழி. எடுத்துக்‌ 
காட்டி இஃதவ்வாறு நடுவன்மையுமன்றென வலியுறுத்துவார்‌ 
சார்ந்தடியார்‌ தாந்தானாச்செய்அ பிநர்‌ தங்கள்‌ வினை தான்கொடுத்த 
லென வேறுவமை எடுத்துக்காட்டினார்‌. சார்ந்தடியார்‌ தாந்தானாச்‌ 
செய்து பிறர்‌ தங்கள்‌ வினை தான்கொடுத்த லுண்டென்ப.தாஉம்‌, 
அதகோட்டமின்று நடுவுகிலைமையே யாமென்பதூஉம்‌ : ஏனைச்‌ 
சமயத்தார்க்கும்‌ ஒப்பமுடிந்தமையின்‌, ௮ஃதிண்டைக்குவமையா 
யிற்று, உம்மைிறப்பின்கண்வந்தது. சலம்‌ -வஞ்சனை; ௮ஃது 
ஈண்டுக்‌ கோட்டத்‌ தின்மேனின்றது. சார்ந்தென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ 
அடியாசென்னும்‌ வினைக்குதிப்பு முற்றுப்‌ பெயர்கொண்டது. 
சார்ந்தவென்னும்‌ பெயசெச்சத்‌ சகரம்‌ திரிந்து முடிந்ததெனினு 
மமையும்‌, தாமும்‌ பின்வந்த தானும்‌ அசை, ஆதல்‌ கொடுத்தலென்‌ 
புழி ஆனுருபு விரித்துரைக்க; தானாச்செய்தென்புழி ஆக்கம்‌உவம 
உருபின்‌ பொருள்குறித்து கின்றது. பிராரத்தவினை அதி சூக்கும 
மாய்வருவதாகலின்‌ அதனியல்பறிதல்‌ அரீதென்பார்‌ ஆய்ர்தார்‌ 
முன்செய்வினையு மென்றார்‌. உம்மை இறந்தன தழீஇயித்று. ஆர்‌ 
வினைத்தொசை, அய்தல்‌ அப்பொருட்டாதல்‌ மேற்காட்டினாம்‌, 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, மேலைவெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு இறைபணியில்‌ நிற்பவர்க்கு உளவாதிய முன்வினைப்பயன்களை 
அவரதுபவியாதபடி அவ்வினையைக்‌ கூட்டுவிக்கும்‌ முதல்வன்‌ தன்முன்னி 
லயில்‌ உடல்‌ அதுபலிக்கும்படி செய்வன்‌ என்றதனால்‌ இறைபணி நில்‌ 
லாத ஏனையோருக்கு அவர்‌ முன்செய்த வினைப்பயன்களை அவர அபவிக்‌ 
கும்படி செய்வன்‌ என்பது பெறப்படும்‌. அவ்வாறு இருவேறவசைப்படச்‌ 
செய்வனாயின்‌ முதல்வன்‌ கடுவு நிலைமையின்றி ஒருபக்கஞ்‌ சாரும்‌ ௮8தி 
யுடையவன்‌ எனப்பவென்‌. படவே எல்லா உயிர்களிடத்தும்‌ இரக்கம்‌ 
உடையவன்‌ முதல்வன்‌ என்பதற்குக்‌ குறைவுண்டாகும்‌. இவ்வாறு கூறு 
வாரை கோக்‌” அல்வாறு செய்தல்‌ குற்றமாகாது எனக்கூறி ஏதுவை 
வலியுறு த்தியவாறாம்‌. 

(பொ-ரை.) ஒருவன்‌ தன்னிடத்து அடைக்கலம்‌ புகுந்தால்‌ புகுந்த 
அவர்க்கு வரும்‌ அன்பங்களை நீக்கி ஆதரவாய்‌ நின்று அவரைக்‌ காப்பது 
உயர்க்தகுண முடையாருக்குக்‌ கடமையாம்‌. ஆதலால்‌ முதல்வனும்‌ தன்‌ 
ஊேச்சார்க்து அடிமைத்‌ இறம்‌ உடையராய்‌ நில்லாதாரை விலக்கி அவ்வாறு 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௧௧ 


நிற்பவர்க்கு வரும்‌ துன்பங்களை நீக்கி ஆதரவாய்‌ நின்று : அவரைச்‌. காப்‌ 
பன்‌. அவ்வாறு சாராதாரை விலக்‌இச்‌ சார்ர்தாரைக்‌ காத்தல்பற்றி ஒரு 
பச்சுஞ்சாரும்‌ அநீ.தியில்லாசவனாடு அவ்வாறு செய்தலால்‌ ஏனக்கு விருப்பு 
வெறுப்பு ஆதிய ஆகாமிய வினைச்சம்பந்சம இல்லாதவாஅபோலத்‌ தன்னைச்‌ 
சார்ந்து சன்‌ அடித்தொண்டு செய்வாரைச்‌ சன்போல்‌ ஆகாமிய வினைச்சம்‌ 
பந்தம்‌ இல்லாசவராகச்‌ செய்து சன்னைச்சாராச பிறர்க்குவரும்‌ ஆகாமிய 
வினையை அவர்க்குச்‌ கொடுப்பன்‌ ஆசலால்‌, ஆகாமியவினையை விலக்கியுங்‌ 
கூட்டியும்‌ செய்யுமாறு போலத்‌ சன்னைச்சார்ந்‌ச அடியாருக்குச்‌ சூச்கும 
மாய்வரும்‌ பிராரத்தவினையை அவரநுபவியாசபடி விலச்இயும்‌ தன்னைச்‌ 
சாராசாருக்குச்‌ குக்குமமாய்வரும்‌ பிராரத்த வீனையை ௮வருபவிக்கும்படி. 
கூட்டியும்‌ இருவேறவகைப்படச்‌ செய்வன்‌ எ-று, 


(க-ரை,) அடைக்கலம்‌ புகுந்தவரைக்‌ காத்தல்‌ உத்தமர்‌ கடமையாத 
லால்‌ முதல்வன்‌ தன்னைச்‌ சார்ந்சவருக்கு ஆகாமிய வினையை இல்லாசவாறு 
செய்து, அதுபோல்‌ பிராரத்த வினையும்‌ அதபவீயாதவானு செய்தும்‌, சன்‌ 
னைச்‌ சாராசவருக்கு ஆகாயிய வினையைக்‌ கூடுமாறு செய்து, அதுபோல்‌ 
பிராரத்த வினையையும்‌ கூடுமாறு செய்தும்‌, அவ்வாறு செய்தல்பற்றி நடுவு 
நிலைமை இல்லாசவனாகமாட்டான்‌ என்பசாம்‌. 


மேலை வெண்பாவில்‌ இறைபணியார்க்கில்லை வினை மு.ற்செய்வினையும்‌ 
சரூவான்‌ முன்‌ என்றதுபற்றி இறைபணியில்‌ நில்லாச ஏனையோர்க்கு 
அவர்‌ செய்தவினையின்‌ பயனைப்‌ பக்குவ முறைப்படி அவரதுபவிக்கச்‌ 
செய்து இறைபணியில்‌ நிற்பவர்க்கு அவர்‌ செய்த வினைப்பயனை அவரதுப 
வியாசவாறு விலக்குதல்‌ இறைவனுக்கு நடுவு நிலைமையன்றென்பாரை 
நோக்கி அவ்வாறு செய்தலை உடன்பட்டே சமாசானங்‌ கூறுங்‌ கருத்துடைய 
ராய்ச்‌ சார்ந்தாரைக்‌ காத்தல்‌ தலைவர்‌ கடன்‌ என்னும்‌ பழமொழி எடுத்துக்‌ 
காட்டி அவ்வாறு செய்தல்‌ கடமையென அறிவித்து; ஆயினும்‌ அப்பழ 
மொழியானது சார்ந்தவர்‌ குற்றமுடையரேனும்‌ காத்சல்‌ கடன்‌ என்னும்‌ 
பொருளைச்‌ சருமாசலால்‌ நடுவு நிலைமையாகுமா என்பதற்குச்‌ சமாசான 
மாகாசே என்னும்‌ சந்சேச த்தை நீக்கி நடுவு நிலைமைதான்‌ என்பதை வலி 
'யுதத்தவேண்டிச்‌ சார்க்சடியார்‌ தாந்தானாச்‌ செய்து பிறர்‌ தங்கள்‌ வினைதான்‌ 
கொடுத்தல்‌ என ஆகாமியவினையை விலக்குவதையுங்‌ கூட்டுவசையும்‌ வேறு 
உவமையாக வைத்து எடுத்‌ தக்சாட்டி, அதபோலப்‌ பிராரத்த வினையினை 
யும்‌ இருவேறு வகைப்படச்‌ செய்வன்‌ எனக்கூறினார்‌. சார்ந்த அடியார்க்‌ 
குத்‌ சன்னைப்போல ஆசாமியவினையைக்‌ கெடுச்துச்‌ சாராத பிறருச்கு 
சாமிய வினை வய கொடுத்தல்‌ இறைவனிடத்திலுண்டென்ப.தாஉம்‌, அவ்‌ 
வாறு செய்தல்‌ அநீதியன்‌று கடவு நிலைமையேயாமென்பதாஉம்‌, எல்லாச்‌ 
சமயத்தார்க்கும்‌ ஒப்ப முடிக்தமையின்‌,; அவ்வாகாமிய வினையானது பிரா 


௫௧௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிள க்கம்‌. 


ரத்த வினையைப்பற்றிக்‌ கூறும்‌ இவ்விடத்துக்கு உவமையாயிற்று. இதனை 
“தன்னை மடைந்தார்‌ வினை இர்ப்பசன்றோ தலையாயவர்‌ சங்கட னாவது 
தான்‌?” எனவும்‌, *“சலமிலன்‌ சங்கரன்சார்க்சவர்க்கலால்‌-நலமிலன்‌? என 


வும்‌, வருக்சேவாரங்களானும்‌ உணர்க. 


சார்ந்தாரைக்காத்தும்‌ என்‌ றதிலுள்ள உம்மை காத்தலால்‌ உண்டாகிய 
சலம்‌ இன்மையான இறப்பைக்‌ குறித்த நிற்றலால்‌ இறப்பின்௧கண்‌ வந்தது. 


சலம்‌ இலனாய்‌ என்றவிடத்துச்‌ சலம்‌ என்றது வஞ்சனையா தலால்‌ 
அவ்வஞ்சனை இவ்விடத்து அக தியின்மேல்‌ நின்றது. 


சார்க்சடியார்‌ என்றது சார்ந்து அடியார்‌ எனப்‌ பிரியும்‌. சார்ந்து என்ற 
சன்‌ இறதியிலுள்ள உசரம்‌ சந்தி விதிப்படி கெட்டது. . சார்ந்து அடியா 
சென்ற அவற்றுள்‌, சார்ந்து என்பது வினையெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ அடியா 
ரென்னும்‌ பெயர்சொண்டுமுடிந்திருக்கின்‌ றது. அவ்வாறு முடிந்த கருத்‌ 
தென்னையெனின்‌, அடியாரென்றது அடிமைத்தொழில்‌ செய்தவர்‌ செய்‌ 
இன்‌ றவர்‌ செய்வோர்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றமையால்‌ வினைக்குறிப்பா 
யும்‌ முற்றாயும்‌, அடியார்‌ என்ற சொல்லால்‌ பெயராயும்‌ நிற்றலால்‌, அடியா 
சென்ற அத வினைக்குறிப்பு மு.ற்றுப்பெயராயிற்று. வினைக்குறிப்பு முற்று 
இருந்தமையால்‌ சார்ந்து என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அடியாரென்‌ றது கொண்டு 
முடிந்தது. இவ்வாறன்‌றிச்‌ சார்ந்த அடியார்‌ என்று கொண்டு சார்ந்த என்‌ 
னும்‌ பெயசெச்சம்‌ அடியாரென்னும்‌ பெயர்கொண்டு முடிந்ததாகச்‌ கூறி 
னும்‌ பொருந்தும்‌. அவ்வாறு கூறுங்கால்‌ சார்ந்த என்றதன்‌ இறுதியி 
லுள்ள பெயசெச்சச்து அகரம்‌ உகரமாய்ச்‌ திரிந்து முன்னர்‌ அகரம்வந்த 


மையால்‌ அவ்வுகரங்‌ கெட்டதென்று கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. 


சாந்தானா என்றதிலுள்ள தாம்‌ என்பதும்‌ தான்‌ கொடுத்தல்‌ ஏன்றதி 


லுள்ள தான்‌ என்பதும்‌ ௮சை. 


கடனாசல்‌ என்றவிடத்தும்‌; தான்கொடுத்தல்‌ என்றவிடத்தும்‌ ஆனு 
ருபு விரித்துக்‌ சடனாசலால்‌ சான்‌ கொடுத்தலால்‌ என உரைக்கப்பட்டன. 


சானாச்செய்து என்றது சானாகச்செய்து என விரியும்‌. தானாக என்ற 
இல்‌ ஆச என்பதுபோல என்னும்‌ உவமப்பொருள்‌ குறித்து நின்றது. ஆத 
லால்‌ தானாச என்றதற்குச்‌ சன்போல்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


ஆகாமிய வினையாகிய முயற்சி தூலமாய்‌ அ.தியப்படுதல்போலப்‌ பிரா 
ரத்தவினை வந்து கூடுதல்‌ தலமாய்‌ அநியப்படமாட்டாது. அதி குக்கும 
மாய்‌ வந்து கூடும்‌. ஆதலால்‌ அவ்வினையின்‌ இயல்பு அறிதல்‌ அரிதென்‌ 
பதை அறிவிச்சவேண்டி ஆய்ந்துஆர்‌ முன்செய்‌ வினையும்‌ என்றார்‌. 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௧௩ 


மூன்‌ செய்‌ வினையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை மேற்கூறிய ஆகாமிய 
வினையேயன்றிப்‌ பிராரத்த வினையும்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்சமையால்‌ 
இறர்கது தழுவியது, 

ஆய்க்சார்‌ முன்‌ செய்வினையும்‌ என்‌றதிலுள்ள ஆர்‌ என்பது அரும்‌ என 
விரித்து, கூவ சாய என பொருள்‌ கொள்ளப்பட்டமையால்‌ ஆர்‌ வினை 
என்பது வினைத்தொகை. முன்‌ செய்‌ என்றது இடைப்பிறவரல்‌. 


ஆய்‌ என்பது ஆய்தலென்னும்‌ பொருளைச்குறித்து ஆணு யென்‌ 
பதை உணர்த்திநின்றது. ஆய்தல்‌ என்பது அணுகுசல்‌ என்னும்‌ பொரு 
ளைத்‌ “தரும்‌ என்பது மேல்‌ ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ மூன்றாம்‌ அதிசராணத்து 
முதல்‌ வெண்பாவில்‌ ஆயிழையாய்‌ என்றவிடத்துச்‌ காட்டப்பட்‌ டிருக்‌ 
இன்றது. 

முத்தருக்குப்‌ பிராரத்த வினைப்பயன்‌ தாக்குமாதலால்‌ ௮ தபத்தி 
ஆகாமியம்‌ ஏறும்‌ என்பாரை மறுத்து 
பிராரத்தவினை தாக்னும்‌ 
ஆகாமியம்‌ ஏறாது எனச்கூதி மேலை வெண்பாவை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 

இங்குளி வாங்குங்‌ கலம்போல ஞானிபான்‌ 

முன்சேய்‌ வினைமாயை மூண்டிடினும்‌--பின்செய்வினை 

மாயையுட ஸனில்லா௫ மற்றவன்றான்‌ மேய்ப்போருளே 

யாயவத னாலுணரு மச்சு 


சிற்றுரை, 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, இறைபணி நிற்பார்க்குப்‌ பிரா ரத்தவினை 
தாக்குதலுண்டென்பதற்குத்‌ “£தினைத்‌ துணை யேனும்‌ பொறேன்‌ 
அய :ராக்கையின்‌ றிண்வலையே?” என்றற்‌ றெடக்கத்தான்‌ அவர்‌ 
கூறுற்‌ இருவாக்குகளே சான்றாகலின்‌, ௮ஃதவர்க்குச்‌ செய்வோர்‌ 
செய்திப்பயனா யொழியுமென்றல்‌ அமையாமையின்‌ அஃ்துண்‌ 
டாகவே அதுபற்றி நிகழும்‌ ஆகாமியமும்‌ பிறவிக்குவித்தாய்‌ நிலை 
பெறுதலுண்டுபோலு மென்பாசை மோக்கி ஆண்டுப்‌ பிராரத்த 
வினை தாக்குதற்‌ கேதுக்‌ கூறி அதபற்றிச்‌ செய்வோர்‌ செய்திப்‌ 
பயனா யொழிதற்கு இழுக்கில்லை யெனவலியுஅத்அத னுதலிற்று. 

(இ-ள்‌.) இங்குளி வாங்கும்‌ சுலம்போல--(சன்பால்‌ அவைத்‌ 
தெடுக்கப்பட்‌ டொழிந்த) பெருங்காயத்தினின்றும்‌ தாகத்‌ 
தை) வாங்கிக்கொள்ளும்‌ பாசனத்தின்கண்‌ (ேவ்வாசம்மீங்கிப்பே ய்‌ 
மெலிதாய்க்‌ கந்‌இக்குமா௮ு) போல,--ஞானிபால்‌ முன்செய்வினை 

௬௫ 


ச்‌ 
௫௧௪ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாயை மூண்டிடிஎம்‌-- இறைபணி நிற்குக்‌ தத்துவ ஞானிக்குப்‌ 
(பமிற்கிவயத்தான்‌ ஓசோவழி நாடு முள முண்டாதலும்‌ உண்மை 
யின்‌ அதுபற்றிப்‌) பிராரத்தவினையும்‌ அதற்கு வாயிலாகிய உடம்பு 
முதலிய மாயேயமும்‌ (மங்கிப்போய்‌ வாசனைமாத்திசையாய்‌ மெலி 
தாய்‌ வத்த) மூளுமா யினும்‌,-—பின்செய்வினை மாயையுடன்‌ நில்‌ 
லாது (அம்‌ மூட்பெற்றி ஒரு தலையா னிகழ்வ தாகிய) ஆகாமிய 
வினை (மேலைக்கு வித்தாய்‌ நிலைபெற்று முஅகுதலின்றித்‌ தனக்கு 
வாயிலாகிய) மாயேயத்‌ தோடு கெட்டொழியும்‌,--அவன்‌ தான்‌ 
மெய்ப்‌ பொருளே ஆயவதனால்மற்‌.று அச்சுஉணரும்‌-(இறைபணி 
கிற்கும்‌) அவன்‌ சத்தாயுள்ள ரிவபேயாய வாற்றால்‌ (ஒரோவழி 
அவ்வாசனைபற்றிப்‌ பிறமவரினும்‌ பிறழவொட்டா த) அவவச்னை 
யேநரக்கி நிற்பனாகலான்‌ ௭-௮. 


ஒளி இருளைத்‌ அரச்குமாஅபோல அவ்வுணர்வு அவ்வாகாமி 
யத்தைத்‌ அரக்கு மென்பதாம்‌. தொல்லையில்‌ வருதல்‌ போலத்‌ 
தோன்றிரு வினைய அண்டே--லல்லொளி புரையுஞானத்‌ தழலுற 
வழிக்கு போமே' எனப்‌ புடை.நாலாசிரிய சோதியதூஉம்‌ ௮௮, 
உளி ூக்தாம்‌ வேற்றுமை யுருபுபட நின்றது. **மந்திர விதியின்‌ 
மரபுளி வழா௮--வந்தணர்‌ வேள்வி” என்றாற்போல, முற்துகரக்‌ 
கேடு இலேசாற்‌ கொள்க, வாங்குதற்குச்‌ செயப்படு பொருள்‌ 
அவாய்‌ நிலையான்‌ வந்தத. மூண்டிடினும்‌ எனவே, முளுதலொரு 
தலையன்‌ தென்பது பெற்றாம்‌. மாயை ஆகுபெயர்‌. மற்று வினைமா 
ந்நின்கண்‌ வந்தது. தானென்பது அதுவதித்தற்கண்‌ வந்த 
இடைச்சொல்‌. பிதழவிடாமை பற்றி மெய்ப்பொருளை அச்சாக 
உருவசஞ்‌, செய்தார்‌. 

விளக்கம்‌, 


இவ்வசாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, இறைபணி நிற்கும்‌ 
முத்தர்க்குப்‌ பிராரத்தவினை சாக்கு சலுண்டு என்பதற்குத்‌ திருவாசகம்‌ நீத 
தல்‌ விண்ணப்பம்‌ ௩௧-வது செய்யுளில்‌ “தினை ச்துணை யேனும்‌ பொறேன்‌ 
ஐய சாச்சையின்‌ றிண்வலையே”? என்றது முதலாகச்‌ கூறும்‌ மாணிச்சவாசக 
சுவாமிசள்‌ இருவாச்குச்சளே சாட்சியாகும்‌. இத்திருவாச்கின்‌ கருத்து 
உடம்பாகிய வலிய வலையினால்‌ வருக்துயரைச்‌ சிறிதும்‌ சாங்சமுடியாது என்‌ 
பதாம்‌. முத்தராகிய மாணிக்கவாசகரே இல்வாறு கூறுவாராயின்‌ மேலை 
லெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு சார்க்சாருக்குப்‌ பிராரத்த வினைப்பயனைச்‌ கெடுத்‌ 
அம்‌ சாரா சாருச்கு இல்வினைப்பயனைக்‌ சொடுச்தும்‌ அவ்வாறு முதல்வன்‌ 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. டுக௫ 


இருவேறு வகைப்படச்‌ செய்வன்‌ என்றது எவ்வாறு பொரும்தும்‌? பொரும்‌ 
சாமையால்‌ முத்தருக்குப்‌ பிராரத்சவினை உண்டு என்றாகிப்‌ பிராச்சவினை 
யின்பயனை ௮ அபவிக்கு முறையில்‌ நிகழும்‌ முயற்யொதிப ஆகாமிய வினை 
யும்‌ மேற்பிறவியை யுண்டுபண்ணுசற்கு வித்தாக நிலைபெறுதலுண்டு என்‌ 
பாரை நோக்கி, இறைபணியில்‌ நின்றவிடத்‌ தம்‌ பிராரத்தவினை தாக்குதற் 
குப்‌ பழச்சவாசனையே ஏது வெனக்கூறி, அப்பழச்சவாசனை பற்றி அடி. 
மைத்திறமாகிய இறைபணி நிற்றவின்‌ பயனாய்‌ ஆகாமியவினை ஏறாது ஓழி 
தற்குக்‌ குறைவில்லை யெனமேலைவெண்பாவின்‌ கருத்தை வலியுறுத்திய 
வாராம்‌. 

(பொ-ரை. ) மண்பாண்டச்தில்‌ பெருங்காயத்தைவைத்து எடுத்துவிட 
டாலும்‌ அப்பெருங்காயத்தின்‌ வாசத்தை மண்பாண்டம்‌ விவெதில்லை. பெரு 
ங்காயம்‌ இருந்த பழக்கத்சாலுண்டாகும்‌ அவ்வாசம்‌ பெருங்காயம்‌ இருந்த 
பொழுது வீசுவதபோல்‌ வீசாமல்‌ மங்கிப்போய்‌ மெலிதாகவீசும்‌. அத 
போல இறைபணியில்‌ நிற்கும்‌ தத்துவஞானிக்கு உடம்போடு கூடி இருந்த 
பழக்கவாசனையால்‌ அவ்வுடம்புசானல்லவென நீங்கியவிடத்தம்‌ ஒவ்வொரு 
சமயங்களில்‌ உடம்பைத்‌ சான்‌ என எண்ணும்‌ எண்ணமுண்டாகும்‌. உண்‌ 
டாகவே, அதுபற்றி அவ்வுடம்பிற்குரிய பிராரத்தவினையின்‌ அஅபவமும்‌ 
அவ்வறபவத்தக்கு வழியாகிய தனுகரணபுவன போகமென்னும்‌ . மாயாகா 
ரிப்ங்கணாம்‌ மங்கிப்போய்‌ மெலிதாய்‌ வந்துதாக்கும்‌. தாக்கினும்‌ அச்சாக்‌ 
குசலுக்கு அவசியம்‌ வேண்டப்படுவதாடிய முயற்சி யென்னும்‌ ஆசாமிய 
வினை மேலும்‌ பிறவியைத்தருசற்கு வித்தாய்‌ நிலை பெற்றவளராமல்‌ ௮ம்‌ 
முயற்சிக்கு வாயிலாகிய உடலோடு கெட்டொழியும்‌. முயற்சியைச்‌ செய்‌ 
அம்‌ அம்முயற்சி ஆகாமியமாய்‌ ஏறாமைக்குக்‌ காரணமென்னை யெனின்‌, 
்‌ இறை பணிநிற்கும்‌ முத்தன்‌ மெம்ப்பொருளாகிய வெமேயாய்‌ நிற்பனாத 
லால்‌ ஏகசேசத்தில்‌ பழக்சவாசனைபற்றிச்‌ வெமாந்தன்மையில்‌ நின்றுபிறழ்‌ 
வரினும்‌ பிறழவொட்டாது செய்யுஞ்செமாகய அவ்வச்சனையே நோக்கி 
நிற்பனன்றி உடம்பை நோக்கிறிற்கமாட்டா னாகலான்‌ உடம்புபற்றிவரும்‌ 
ஆகாமியவினை ஏறுதலில்லை எ-று. 


(க-ரை.) பெருங்காயம்‌ இருந்த பாண்டச்தில்‌ பெருங்காய யில்லாத 
பொழுதும்‌ வாசனை மெலிதாக வீசுவதுபோல இறைபணி நிற்கும்‌ முத்தர்ச்‌ 
கு அஞ்ஞான மில்லாதொழிக்தும்‌ பழக்கவசத்தால்‌ உடம்புமுசவியனமெலி 
தாய்‌ வந்து கூடும்‌, கூடினும்‌ ெனையே நாடிறிற்றலால்‌ அவ்வுடம்பு முதலிய 
வற்றாலுண்டாகும்‌ மூயற்சியாகிய ஆகாயியவினை மேல்லினையாக எழாமல்‌ 
உடம்பு உள்ள அளவும்‌ அம்‌ முயற்சியும்‌ நிசழ்க்து உடம்புகெடும்போது அம்‌ 
முயற்சியும்‌ இல்லையாய்‌ ஒழியும்‌ என்பதாம்‌: 


இறைபணி நிற்கும்‌ முத்தருக்கு ஆகாமியவினையை மேல்வினையாக 
ஏருமற்‌ கெடத்தல்‌ எதுபோல எனின்‌, குரியன்‌ முதலியவற்றின்‌ ஒளி இரு 


இக௬  சிவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
ஊச்‌ செடுக்குமாஐபோலாம்‌. எனவே வெனையே நாடும்‌ அவ்வுணர்வு, வாசனை 
பத்தி சிகழும்‌ முயற்சியாக அவ்வாகாமிய வினையை மேல்வினையாக ஏற 
கொட்டாமற்‌ கெடுக்கும்‌ என்பதாம்‌, இக்கருச்தப்பற்றியே வெப்பிரகாசம்‌ 
2௦-ம்‌ கூ-ம்‌ ௪0-வது செய்யுளில்‌ முன்வர்ச வாறுபோலப்‌ பிராரத்சமும்‌ ஆகா 
மியமும்‌ வரினும்‌ விளக்கனெ முன்‌ இருள்போல ஞானாக்கிணி முன்னர்‌ அவ்‌ 
விரண்டும்‌ அழிந்தபோம்‌ எனப்புடை நூலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்சனர்‌. 


இங்குஸி என்பதில்‌ இங்கு என்பது பெருங்காயம்‌. உளி என்பதுூந்‌ 
சாம்வேற்றுமை இன்‌ உருபாகநின்றத. ஆதலால்‌ இங்குளி என்பதற்குப்‌ 
பெருங்காயச்தின்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட த. உளிஎன்பஅ இன்‌ உருபாக 
வருமென்பதைத்‌ திருமுருசாற்றுப்படைத்‌ திருச்சீரலைவாய்‌ அஃவவில்‌ 
பதினெட்டாவது அடியில்‌ (“மந்திர விதியின்‌ மரபுளி?” என்றவிடத்து மர 
பணி என்றது மரபின்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்‌ றவாறுபற்றி அறிக, 


இங்குளி என்பதில்‌ இங்கு என்றதுவடமொழி. சமிழ்மொழியாயின்‌ 
இங்கு என்றதிலுள்ள உகரம்‌ குற்றியலுகரமாகும்‌. வடமொழியில்‌ குற்றிய 
லுகரம்‌ இல்லாமையால்‌ ௮2 முற்துகரமேயாம்‌. அம்முற்றுகரம்‌ உளி 
என்றசொல்‌ முன்‌ வந்சமையாற்‌ கெட்டது. இவ்வாறு கெடுதல்‌ இலேசாற்‌ 
கொள்ளப்படும்‌. ““உயிர்வரின்‌ உக்குறள்‌ மெய்விட்‌ டோடும்‌ % % * முற்றமற்‌ 
ஜொசோவழி”” என்ற விதியால்‌ முற்றுகரம்‌ லெ இடத்திற்‌ கெடுமென்பது 
பெறப்படுசலால்‌ அந்த இலேசினால்‌ இங்குஸி என்ற இவ்விடத்தில்‌ முற்று 
காரக்கேடு கொள்சு. இலேசு ஏகசேசம்‌. 

இங்குளி வாங்கும்‌ என்றதில்‌ இதனைவாங்கும்‌ என்று கூறாமையால்‌ 
வாங்குசலாகய செயலுக்குச்‌ செயப்படுபொருளாகிபய வாசனை அவாய்‌ நிலை 
யால்‌ வருவிக்சப்பட்டது. 

மூண்டிடினும்‌ என்‌ றசனால்‌ மூளுசல்‌ உற தியாயுண்டென்று சொல்லச்‌ 
கூடாதென்பது விளங்கும்‌. விளங்கவே வாசனையுள்ள விடத்துத்‌ தாக்கும்‌ 
வாசனை இல்லாதவிடத்தத்‌ தாக்காது என்பதாம்‌, 

மாயை என்ற இரண்டிடத்தும்‌ மாயையின்‌ காரியத்தைக்‌ குறித்து நிற்‌ 
ஜலால்‌ மாயை ஆகுபெயர்‌. 

மற்றவன்றான்‌ என்பதிலுள்ள மற்று என்றது பிறழவரினும்‌ பிறழ 
கொட்டாது செய்யும்‌ என்னும்பொருள்‌ தந்து நிற்றலால்‌ வினை மாற்றின்‌ 
கண்‌ வச்சது. 

மற்றவன்றான்‌ என்பதிலுள்ள தான்‌ என்பது மேற்கூறிய இறைபணி 
நிற்றலை யஅவதித்து இறைபணி நிற்கும்‌ அவன்‌ எனக்கூறுதற்காக நின்ற 
இடைச்‌ சொல்‌. 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்தரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௧௭ 


சக்கரத்தைப்‌ பிறழவொட்டாது நிலைத்திருக்கும்படி செய்யும்‌ அச்சுப்‌ 
போல வினைவயத்தால்‌ ஞானியைப்‌ பிறழவொட்டாது நிலைத்திருக்கச்‌ செய்‌ 
வத மெய்ப்பொருளா தலால்‌ அம்மெய்ப்பொருளை அச்சாக உருவகஞ்செய்‌ 
தார்‌, மெய்ப்பொருளை அச்சாக உருவகஞ்செய்து சன்னைச்‌ சக்கரமாக உரு 
வகஞ்‌ செய்யாமையால்‌ இஃது ஏகதேசஉருவகம்‌. 


பின்செய்வினை என்றது சணிச்‌£ராதலால்‌ யகர ஒற்றை நீக்‌ வெண்‌ 
பாத்தளை தட்டாதவாறு காய்ச்‌சரோகக்‌ கொள்க, ட்‌ 
முத்தருக்குப்‌ பிராரத்தவினை சாகனும்‌ அவர்‌ மெய்ப்பொருளையே 
நோக நிற்றலுச்கு உவமைகூதி மேலை வெண்பாவை வலியுஅத்தும்‌ 


உதாரணம்‌. 


நண்ணனல்‌ -வேவாத நற்றவர்‌ தம்மினும்‌ 
பண்ணமா மாச்சேலுத்து:5 பாகரினு--மேண்ணி 
யானடி. யோர்பவ மைம்புனலிற்‌ சென்று 
மவர்திற னீங்கா ரதற்கு, 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, முன்செய்வினை மாயை மூண்டவழியும்‌ 
அர்நிலையிற்‌ பிறழவொட்டாத அவ்வச்சினையே யுணர்ந்து நிற்றல்‌ 
யாங்கனமென்பாசை நோக்கி உவமை முகத்தான்‌ அதனை வலி 
புறத்து தனுதலிற்‌.று, 

(இ-ள்‌.) ஈண்‌ அனல்‌ வேவாத ஈற்றவர்‌ தம்மினும்‌ பண்‌ அமர 
மாச்செலுத்தும்‌ பாகரினும்‌--(அங்கித்‌ தம்பனத்தால்‌) ஈண்ணனல்‌ 
வேவாமைக்கேதுவாயெ நற்றவமுடையார்‌ (அவ்வனலுட்‌ டெப்‌ 
பினும்‌ தந்திறலினீங்கா தவா அ) போலவும்‌ பண்ணுதலமரப்‌ பரிமா 
வூர்தற்குரிய பாகறூல்‌ கற்றுவல்லார்‌ (அப்பரிமாவின்‌ வேகத்தட்‌ 
படி.னுக்‌ தந்திறலினீ ங்கா தவா அ) போலவும்‌,--எண்ணி அரன்‌ அடி. 
ஓர்பவர்‌-—(8ம்புலன்சுளில்‌ அகப்படாமைக்கு உபாயம்‌ யாதென்‌) 
றெண்ணி முதல்வன்‌ திருவடியாகிய அல ஸம்‌ 
புலனில்‌ சென்றும்‌ அதற்கு அவர்‌ திறல்‌ நீங்கர்‌-- (முன்செய்‌ 
விளைமாயை மூட்பெற்றி) 88வகைப்பட்ட விடயங்களிற்‌ சென்று 
ராயினும்‌ அதனால்‌ அவர்‌ தந்திறலிற்‌ றீர்ர்து பந்தத்‌ தொடக்குறு 
வாரல்லர்‌ எ-று: 


நிகஅ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொருள்வினை உவமையினுஞ்‌ சென்றியைந்கனு, ஈண்ணனல்‌ 
சீழ்கீர்போல முன்பினனாசுத்‌ தொக்க அறாம்‌ வேற்றுமைத்தொசை, 
நள்ளனல்‌ ஈண்ணனலென மரீ இயிற்று; *'நீணுலகெலாம்‌'' என்றாற்‌ 
போல. தம்மால்‌ ஈண்ணப்படும்‌ அனலென்‌ றுரைப்பினு மமையும்‌, 
பண்ணுதல்‌ கதிப்பித்தல்‌. இன்னிரண்டும்‌ உவம உருபுகள்‌. உம்மை 
எண்ணும்மை, சென்றுமென்னு மும்மைசிறப்பு. அதற்கென்பது 
உருபுமயக்கம்‌. 

விளக்கம்‌. 


இவ்வ. சாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோே வெனின்‌, மேலைவெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு இறைபணியில்‌ நிற்பவர்க்கு முன்செய்த பிரா. ரச்சவினையும்‌ 
அதன்பயனாக வரும்‌ மாயாகாறியங்களாகய சனுகரண புவன போகங்களும்‌ 
வக்ததாக்கனெவிடத்தும்‌ அசனால்‌ இறைபணியில்‌ நின்றும்‌ பிறழாமல்‌, 
பிறழவொட்டாது காச்கும்‌ மெய்ப்பொருளாகிய அச்சி னையே அவர்‌ 
உணர்ந்து நிற்றல்‌ எவ்வாறு கூடுமென்பாரை நோக்க உவமையில்‌ வைத்துக்‌ 
கூடுமெனக்‌ கூறி மேலை வெண்பாவின்‌ கருத்சை வலியுமு ச்‌ தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) ௮ச்கிணியின்‌ ஈடுவே இருக்தும்‌ அவ்வக்‌இனியினால்‌ சுடப்‌ 
பெறாமல்‌ இருக்கும்படி செய்வது அசுணியின்‌ சூட்டைச்‌ தடுக்கும்‌ சத்தி 
யாகிய அமக்‌இத்தம்பனம்‌. அவ்வல்‌ த்தம்பனமாடெய நற்றவமுடையார்‌ அச்‌ 
கெனியினுள்ளே இடப்பினும்‌ சன்னுடைய வலிமையினின்‌ றம்‌ நீங்கார்‌. 
அஅபோலவும்‌, நடக்கும்‌ சதியின்படி விரைவாக நடக்கக்கூடிய குதிரையை 
அவ்வாறு நடக்கும்படி செலுத்தி அக்குதிரையின்மேவேறிச்‌ செல்லுங்கால்‌ 
ஈடத்தும்‌ முறையைக்கூறும்‌ பாகநூல்‌ கற்றுத்‌ சேர்ச்யெடைகம்தவர்‌ அக்‌ 
குதிரையின்‌ வேகமான ஈடையினால்‌ தன்சைரியத்தை விடார்‌. அதுபோ 
லவும்‌, ம்புலன்களில்‌ சான்‌ சட்டுப்படர திருத்தற்கு உபாயம்‌ யாதென்று 
ஆராய்ந்து முசல்வன்‌ திருவடியை யுணர்சலே உபாயம்‌ என்று எண்ணித்‌ 
திருவடியாகிய அச்சை உணரவல்லவராஇய இறைபணியில்‌ மிற்பவர்‌ 
பிராரத்தவினையின்‌ பயனாக மாயாகாரியங்கள்‌ வந்து தாக்குதலால்‌ சத்சமுத 
லாகிய வகை விடயங்களில்‌ பிரவேித்தாராயிலும்‌ அந்தப்பிரவேசத்சால்‌ 
அவர்‌ முத்தியாயெ சம்‌ வெற்றிப்பாட்டில்‌ நின்‌ றம்‌ மீங்கிக்கட்பெபட்டுத்‌ 
சொடச்குறமாட்டார்‌ ௭-௮. 


(சாமை.) அக்கித்தம்பனமாகிய சத்தியை உடையவர்‌ அக்கினியிற்‌ 
குளிப்பினும்‌ அவ்வக்கனியாற் சுடப்பெறாதவாஅபோலவும்‌, பாகநூல்‌ கற்‌ 
அதீரேர்ச்சி பெற்றவர்‌ குதிரையில்‌ ஏறிச்‌ செல்லுங்கால்‌ அக்குதிரையின்‌ 
வேசமாண நடையினால்‌ மனக்கலங்காசவா போலவும்‌, வம்புலன்களின்‌ 
நின்றும்‌ அனாதியே நீக்‌இறிற்குக்‌ சன்மையினால்‌ “பொறிவாயில்‌ இந்த 
வித்தான்‌!' எனச்‌ கூறப்படும்‌ இறைவன்‌ திருவடியை உணர்ந்தவர்‌ பீரா 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்குத்திரம்‌, உ-ம்‌_அதி. ௫௧௯ 


ரத்தவினையால்‌ இம்புலன்களைக்‌ கூடினுக்‌ திருவடியில்‌ நின்றும்‌ நீங்கி 
அவ்வைம்புலன்களீ;ற்‌ கட்டெப்படரர்‌ என்பதாம்‌. 

இவ்வெண்பாவில்‌ அரன்‌ அடி ஓர்பவர்‌ உவமேயம்‌, நற்றவரும்‌ பாக 
ரும்‌ உவமை, உவமேயச்துக்குக்‌ கூறிய அவர்‌ திறல்‌ நீங்காரென்னும்‌ வினை, 
நற்றவர்‌ பாகர்‌ என்னும்‌ உவமையினும்‌ சென்று பொருந்துமாசலால்‌ அவ்‌ 
வாறு உரைசெய்யப்பட்டத. அனல்‌ நண்‌ என்பது நண்‌ அனல்‌ என நின்‌ 
ஐது. இது எதபோல எனின்‌, நீர்க்‌ €ழ்‌ என்பது €ழ்நீர்‌ என வருமாறு 
போலாம்‌. இவ்வாறு முன்னே இருக்கவேண்டிய பதம்‌ பின்னாகத்‌ தொக்கு 
நிற்றல்‌ முன்பின்னாகத்‌ தொக்க நிலை என்ற கூறப்படும்‌, நண்ணனல்‌ 
என்றது அவ்வாறு தொக்கு நின்று அனவினத ஈண்‌ என்னும்‌ பொருளைச்‌ 
குறித்‌ தநிற்றலால்‌ முன்பின்னாகத்‌ சொக்க அருாம்வேற்றுமைத்‌ தொகை. 
நள்‌ அனவென்றிருக்கவேண்டுவ த செய்யுளின்‌ எ துசைநோக்கி நண்ணனல்‌ 
என மருவி நின்றது. இது எதபோல எனின்‌, திருநாவுக்கரசுசுவாயிகள்‌ 
செவாரம்‌ கோயில்‌ இிருச்குறுக்தொசையில்‌ நீளுலசெலாம்‌ என்றிருக்க 
வேண்டுவது ““நீணுலகெலாம்‌?? என கின்றாற்போலாம்‌, ஈள்‌ என்பது 
நடு, இவ்வாறன்றி நண்ணனல்‌ என இருந்சவாறேகொண்டு சம்மால்‌ ஈண்‌ 
ணப்படும்‌ அனல்‌ என்ரு உரைப்பினும்‌ பொருந்தும்‌. ஈண்ணப்பதெல்‌ - 
பொருந்தப்படுதல்‌, 

பண்ணமர என்றவிடத்து பண்‌ என்றது பண்ணுசலைச்‌ குறித்சது, 
பண்ணுசல்‌ என்றது கதிக&ைஉடைய குதிரையை வேகமாய்‌ நடக்கும்படி 
செலுத்துதல்‌, 

நற்றவர்‌ சம்மினும்‌ பாகரினும்‌ என்றவிடத்துள்ள இன்‌ உருபு இரண்‌ 
டும்‌ போல என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையால்‌ உவம உருபுகள்‌, அவ்‌ 
விரண்டிடத்‌தும்நின்‌ ற உம்மை எண்ணைக்குறிச்து நிற்றலால்‌ எண்‌ ணும்மை, 
லம்புலணிற்‌ சென்றும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை செல்லக்கூடாத இழிந்த 
இடத்திற்‌ சென்றாலும்‌ என்னும்‌ பொருள்குறித்து நிற்றலால்‌ இழிவு செப்பு 

அதற்கு என்பது அசனால்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்று மூன்றாம்‌ 
வேற்றுமை ஆல்‌ உருபு நான்காம்‌ வேற்றுமைக்‌ குவ்வுருபாக மயக்கன்மை 
யால்‌ உருபு மயச்கம்‌, 

முத்தரைப்‌ பிராரத்தவினை தாக்குங்கால்‌ அவர்‌ மெய்ப்பொருளில்‌ 
நிலைத்தருப்பரென்ற த பொருக்தாதென்பாரை மறுத்தப்‌ 
பொருக்துமெனச்‌ கூறி மேலை வெண்பாவை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 

சதசத்தா மேய்கண்டான்‌ சத்தருளிற்‌ காணி 

னிதமித்தல்‌ பாசத்தி லின்றிக்‌--கதமிக்‌ 

கேரிகதிரின்‌ முன்னிருள்போ லேலா வசத்தி 

னருகணையார்‌ சத்தணைவா ராங்கு. 


.௫௨௦ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. , 
சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்ச்‌ சதசத்‌ 
தெனப்படு மியல்புடையார்‌ அரனடியோரினும்‌ 6ம்புலனி௰்‌ சென்‌ 
அழி அவற்றிற்‌ றொடக்குண்ணாஅ திறலுடையசாதல்‌ யாங்கன 
மென்பாரை நோக்கிச்‌ சார்ச்சிக்கட்படும்‌ விசேடங்கூறி அதனை 
வலியுறத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) ௪தச௪த்து ஆம்‌ மெய்கண்டான்‌ சத்து ௮ரு ளின்‌ 
காணின்‌—(தன்னாற்‌ சாரப்படுவனவாயெ சத்தினும்‌ அசத்தினும்‌ 
அதுவனுவாதல்பத்றிச்‌) சகசத்தென்னுக்‌ தன்‌னுண்மையையுணர்ந்‌ 
தோன்‌ சத்தாகிய முதல்வன்‌ திருவருளாலல்லது ஒன்றையுங்‌ 
காணானாய்‌ அவ்வருளின்‌ வழிகின்று காணுமாயின்‌,-- பாசத்தில்‌ 
இதமித்தல்‌ இன்றி-(௮வ்வழிப்‌)பாசமாகய ௮சத்தின்‌ இதஞ்செய்‌ 
தலின்மையால்‌,--சத்து அணைவார்‌ கதம்மிக்கு எரிகதிரின்‌ முன்‌ 
இருள்போல்‌ ஆங்கு ஏலா ௮சத்தின்‌ அருகு அணையார்‌-சத்தாயெ 
முதல்வனைத்‌ தலைப்பட்டு நிற்பார்‌ சீற்றமிக்‌ கெரியாநினற சுடரின்‌ 
முன்னர்‌ அந்தகாரம்‌ போலச்‌ சத்தெதிர்‌ தனது சத்தியேற்கமாட்‌ 
டாத அ௪௫த்தாய 9ம்புலனின்‌ மாட்டெய்தி நிற்பாரல்லர்‌ எ-று, 


வேற முடிபாகலின்‌ ஒருமைப்பன்மை மயக்கமின்மையுணர்க. 
அருளி னென்னும்‌ இன்னுருபு ஏதுப்பொருட்‌ கண்‌ வந்தத, இத 
மித்தல்‌ பெயாடியித்‌ பிறந்த வினைப்பெயர்‌, இதஞ்செய்தல்‌ பற்‌ 
அச்‌ செய்தல்‌, இன்றி யென்னுஞ்‌ செய்தெ னெச்சக்குறிப்புக்‌ கார 
ஊப்‌ பொருட்டாய்‌ நின்றது. இன்மைக்கேதுக்‌ கூறுவார்‌ கதமிக்‌ 
கெரிகதிரின்‌ முன்னிருள்போ லேலாவசத்தென்றார்‌, கதமிக்‌ கெரி 
கதிசென்றது ஓப்புமை பற்றிய உபசாரவழக்கு, £“எல்லையில்லவ' 
னெரிதுள்ளி னாலென வெகுண்டான்‌” என்பதனானும்‌ ஓப்புமை 
யாதலுணர்க, இதனாற்‌ போந்தது, சத்தும்‌ ௮௪த்துர்‌ தம்முட்சம 
மல்ல வாகலான்‌ அரனடியோர்பவர்‌ ஐம்புலனிற்‌ சென்றாலும்‌ ௮௮ 
பற்றி “அவர்திற னீங்கா' ரென மேலது வலியுஅத்த வாருமென்க, 
ஏகனா& நிற்றலான்‌ மலமின்று தலும்‌ இறைபணி நிற்றலான்‌ மாயை 
வினைக ளிலவாதலும்‌ பெறப்பட்டமையின்‌, மலமாயை தன்னொடு 
வல்வினை யின்றே யென்பதனை வேறோதிகரணமாக வைத்தோ 
தாராயினார்‌, 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி, ௫௨௪ 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) சதசத்து' ஆம்‌ மெய்கண்டான்‌ சத்து அருளின்‌ 
காணின்‌ பாசத்தில்‌ இதமித்தல்‌.இன்றிச்‌ சத்து அணைவார்‌ கதம்‌ மிக்கு எரி 
கதிரின்‌ முன்‌ இருள்போல்‌ ஆங்கு.ஏலா அசத்தின்‌ அருகு அணையார்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றே வெனின்‌, உயிரானது சத்தைச்‌ 
சார்ந்த விடச்துச்‌ சத்தாயும்‌ அசத்சைச்‌ சார்ந்தவிடத்து அசத்தாயும்‌ நிற்‌ 
தற்கு உரிமை யுடையது ஆசலால்‌ சதசத்‌செனப்படுந்தன்மையினையுடைய 
அவ்‌ வுயிர்‌ இறைவன்‌ திருவடியைப்‌ புணரினும்‌ அத்திருவடியை விட்டு 
லம்புலனிற்‌ சென்ற விடத்து அவ்வைம்புலனாய்‌ கிற்றல்‌ இயல்பு, அவ்வாறா 
கவும்‌ ம்புலணிற்‌ சென்றவிடச்தம்‌ அவ்வைம்புலனிற்‌ கட்டுப்படாமல்‌ 
இறைவன்‌ திருவடியையே தநினைந்திருப்பர்‌ என்று மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறியது எவ்வாறு பொருந்து மென்பாரை நோக்கித்‌ திருவடியைச்‌ சார்த 
லின்கண்‌ உண்டாகும்‌ விசேடத்தால்‌ லம்புலனிற்‌ கட்டுப்படாமை கூடு 
மெனச்‌ கூறி மேலை வெண்பாவின்‌ கரு த்சைவலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) சத்தைச்‌ சார்ச்சவிடத்தச்‌ 2த்தாயும்‌ அ௪த்தைச்‌ சார்ந்த 
விடத்து அசத்தாயும்‌ நிற்றல்பற்றிச்‌ , சசசச்செனப்படும்‌ சன்மை தனக்கு 
உண்டென்று அறிந்தவன்‌ சத்தாகிய முதல்வன்‌ திருவருளை அடைந்து அத்‌ 
திருவருளாலன்றி ஒன்றையும்‌ காணாசவனாகி அவ்வருளின்‌ ஏவல்வழியில்‌ 
நின்று 8ம்புலனைக்‌ காணில்‌ அவ்வாறு காணுமிடத்துப்‌ பாசமாகிய அவ்‌ 
வைம்புலன்களும்‌ அப்புலன்களுக்குரிய இன்பத்தைச்‌ செய்வதில்லை. இன்‌ 
பத்தைச்‌ செய்யாமைக்கு ஏது சத்தின்முன்‌ அசத்து முனைத்து நில்லாமை 
யேயாம்‌. முனைத்‌. நில்லாமை எதுபோல எனின்‌, மிக ஓங்கி எறிகின்ற 
சுடரின்‌ முன்னர்‌ அந்தகாரமாஇய இருள்முனை தது நில்லாத வாஐபோலாம்‌. 
ஒம்புலன்களும்‌ இன்பத்தைச்‌ செய்யாமையால்‌ சத்தாகிய முதல்வனைக்‌ 
கூடின முத்தர்‌ சத்தின்‌ முன்னர்‌ முனைத்து நிற்கும்‌ வலிமையில்லாத அசத்‌ 
தாகிய அவ்வைம்புலலிற்‌ கட்டுப்படார்‌ எ-று. 


(க-ரை,) முதல்வன்‌ திருவருளைப்‌ பெற்று அவ்வருள்வஜி நிற்பவர்‌ 
முதல்வன்முன்‌ முனைத்து நிற்கமாட்டாத ஒம்புலன்களைக்‌ கூடினும்‌ அப்‌ 
புலன்கள்‌ இன்பன்‌ செய்யாமையால்‌ அப்புலன்சளிற்‌ கட்டுப்படார்‌ என்‌ 
பதாம்‌, 

மெய்கண்டான்‌ என்றது ஒருமை. அருகணையார்‌ என்றது பன்மை, 
ஒருமையும்‌ பன்மையும்‌ மயங்கிநிற்றல்‌ கூடாசே எனின்‌, மெய்கண்டான்‌ 
அருளிற்‌ காணின்‌ என்பது ஒருமுடிபும்‌ ௪த்தணைவார்‌ அசத்தின்‌ அருகணை 
யார்‌ என்பது வேறொரு முடிபும்‌ ஆசலால்‌ ஒருமைப்பன்மை மயச்சம்‌ இல்‌ 
லாமை யறிக, 

ச்ச்‌ 


௫௨௨ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அருளித்‌ காணின்‌ என்றவிடத்து அருளின்‌ என்றதிலுள்ள இன்னு 
ருபு அருளாலென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்சமையால்‌ ஏதப்பொருளின்கண்‌ 
நின்றது. 
இ.சஞ்செய்த லென்றிருக்கவேண்டுவத இசமித்சல்‌ என நின்றது. 
இசமித்சல்‌ என்றது இதம்‌ என்னும்‌ பெயரடியாகப்‌ பிறக்சதொழிற்‌ பெயர்‌. 
இதம்‌ செய்தல்‌ என்பத இன்பமுண்டாகும்படி பற்றச்‌ செய்தல்‌. ஆசலால்‌ 
இசமித்சல்‌ இன்றி என்பதற்கு இன்பஞ்செய்தல்‌ இல்லையென உரைசெய்‌ 
யப்‌ பட்டது. 
இசமித்சல்‌ பாசத்தில்‌ இன்றி என்றவிடத்து இன்றி என்றது சத்து 
அணைவார்‌ என்‌ றதுகொண்டு முடியவேண்டிய எச்சமாய்‌ நிற்றலால்‌ செய்து 
என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சக்‌ குறிப்பு. அ, கட்டுப்‌ படாமைக்குக்‌ 
காரணமாய்‌ இன்மையால்‌ என நிற்றலால்‌ செய்து என்னும்‌ எச்சக்குறிப்‌ 
பாய்க்‌ காரணப்‌ பொருளில்‌ நின்றது என அறிக. 
இன்பஞ்‌ செய்தலில்லை என்பதற்கு ஏதுக்கூறவேண்டிச்‌ கதமிக்கு எரி 
ச£ரின்‌ முன்‌ இருள்போல்‌ ஏலா ௮சத்சென்று சத்தின்‌ முன்னர்‌ அசத்து 
மூனைத்து நில்லாமையை ஏதுவாசக்‌ கூறினார்‌. 
கசம்மிக்கு எரிசதிர்‌ என்றதில்‌ கதம்‌ என்றது கோபம்‌. அக்கினிக்குக்‌ 
கோபம்‌ உண்டென்று கூறிய கருச்சென்னை யெனின்‌, கோபம்‌ வந்தபொ 
முது மனம்தடிக்கின்‌ றவாதபோல அக்னி ௬டர்விட்டுத்தடி த்தமேலோயங்‌ 
குதலை குறித்து நிற்றலால்‌ சதயிக்கு எரிசதிர்‌ என்றது சோபரச்தின்‌ ஒப்பு 
மைபற்றிய உபசாரவழக்கு. அச்கனிச்கும்‌ சோபத்திற்கும்‌ ஒப்புமை உண்‌ 
டென்பத திருக்குறன்‌ வெகுளாமை ௬-வது பாட்டில்‌ “னம்‌ என்னும்‌ 
சேர்க்சாரைச்‌ சொல்லி”? என்பதனானும்‌, பெரியபுராணம்‌ அமர்நீதி நாய 
னர்‌ சரிதம்‌ ௨௬-வத செய்யுளில்‌ “:எல்லையில்லவன்‌ எரிதள்ளினாலென 
வெகுண்டான்‌? என்பதனானும்‌ அறிக. துள்ளுசல்‌ என்பது அடித்தல்‌. 


சசேர்க்சாரைக்‌ சொல்லி என்பத நெருப்பு. 


இல்வெண்பாவினால்‌ கூறி முடித்த பொருளாவது, பேரறிவாகிய சத்‌ 
ம்‌ சடமாகிய அசத்தும்‌ சமம்‌ அல்ல ஆசலால்‌ சத்தாயெ அரன்‌ அடியை 
அறிக்சவர்‌ ௮௪த்தாடஇய ூம்புலனிற்‌ சென்றாலும்‌ சென்றதுபற்றி அரனடி 
யைவிீட்டு இம்புலனிற்‌ கட்டுப்படார்‌ எனக்கூறி மேலை வெண்பாவில்‌: அவர்‌ 
திறல்‌ ஈீக்கார்‌? என்றுகூறியசை வலியுற த்திய வாரும்‌. 

இச்குத்திரம்‌ ஏசனாக நிற்றல்‌ ஒரதிகரணமும்‌ இறைபணி நிற்றல்‌ தர்‌ 
அதிகரணமும்‌ மல மாயை கன்மம்‌ இல்லையாசல்‌ ஓர்‌ அதிசரணமுமாக 
முன்‌ றநிகரணம்சளாக வகுக்கப்பட வேண்டுவசாயினும்‌, ஏசனா நிற்றலால்‌ 
மலம்‌ இன்றாதலும்‌ இறைபணி நிற்றலால்‌ மாயையும்‌ வீனையும்‌ இலவாத 
ஓம்‌ பெறபபட்டமையின்‌, மலமாயை தன்னொடு வல்வினை யின்றே என்ப 
தனை வேறு ஐரதிசாணமாச வைத்து இவ்விடத்து ஓதாராயினார்‌. ஆயினும்‌ 
அதன்கண்‌ சர்சேசம்‌ உண்டாசாமைப்‌ பொருட்டுப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்தி 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அ.தி. ௫௨௩ 


ரத்து முதலதிகரணத்தில்‌ சம்பக்சம்பற்றி வேறுவைத்துக்‌ கூறுஇன்றாராத 
வின்‌ அதிகரணத்திற்‌ குரிய பபெப்பாடு முதலியன எல்லாம்‌ அவ்விடத்துக்‌ 
காண்க. 8 


இச்குத்திரத்தினாலும்‌ அதிகரணங்களினாலுங்‌ கூறி முடித்ததொகைப்‌ 
பொருள்‌:--ஏழாஞ்‌ சூத்திர முதல்‌ மூன்று குத்திரங்களினாலும்‌. சாசன 
இயல்‌ கூறி முடித்து இப்பச்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முதல்‌ மூன்று சூச்‌இரங்களி 
னால்‌ பயணியல்‌ கூறத்சொடக்கிப்‌ பாசரீக்கமும்‌ வெப்பேறும்‌ என்னும்‌ 
பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசநீச்சம்‌ ஆன்மசுத்தியின்‌ பயன்‌ ஆசலால்‌ ஒன்பதாஞ்‌ , 
சூத்திரத்தில்‌ ஆன்ம சுத்தி கூ.நினமையின்‌ அதன்‌ பயனா பாசநீக்கத்தில்‌ 
ஆணவங்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ பாசம்‌ மூன்றனுள்‌ முதல்வனுடன்‌ ஏகனாய்‌ 
நிற்றலால்‌ ஆணவமல நீக்கமும்‌ அவன்‌ அருள்வழியாயெ இறைபணி நிற்ற 
லால்‌ மாயை கன்மங்களின்‌ நீக்கமும்‌ உண்டாகுமென இப்பத்தாஞ்‌ சூத்தி 
ரத்தாற்‌ கூறினார்‌. கூறவே, ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திர,ச்திற்‌ கூறியவாறு ஞானக்‌ 
கண்ணால்‌ மு,சல்வனைக்‌ கண்டு ஆன்மசுத்தி'பெற்றசேபோதும்‌ அதன்மேற் 
செய்யவேண்டுவது ஒன்‌ ஐயில்லை யெனச்‌ வெசமவாத சைவர்‌ கூற, முதல 
திகரணத்தால்‌ அவரைமறுத்து முதல்வனைக்‌ கண்டவிடச்தும்‌ கண்டோம்‌ 
என்னும்‌ போதம்‌ அறாமையால்‌ அப்போதமாயெ யான்‌ என தென்னும்‌ 
மயக்கம்‌ அதற்‌ பொருட்டு முதல்வனிடத்து ஏகனாட நிற்கவேண்டுமெனக்‌ 
கூறினார்‌. கூறவே, உடம்பு உள்ள அளவும்‌ பிராரத்தவினையும்‌ ௮து பற்றி 
உண்டாகும்‌ முயற்சியாகிய ஆகாமிய வினையும்‌ நீங்கா ஆதலால்‌ எக்னாிநிற்‌ 
றல்‌ எவ்வாறு கூடுமெனச்‌ சுத்தசைவரும்‌ அவருக்குச்‌ €ழ்ப்பட்டவருங்‌ கூற 
இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ ௮வரைமறுச்து இறைவன்‌ திருவருளை இன்‌ 
றி.த்சனக்குச்‌ செயலில்லையென அறிந்து எச்செயலும்‌ ௮வன்‌ செயலாகவே 
காணும்‌ இறைபணியில்‌ நிற்பவர்க்குப்‌ பிராரத்தவினை உயிரைத்‌ தாக்காமல்‌ 
முதல்வன்‌ சந்நிதியில்‌ உடலுநாகவும்‌ ஆகாமியவினை வறுத்த வித்‌ தப்போல்‌ 
மேற்பிறவியை உண்டுபண்ணாமலும்‌ கழியும்‌ என்றும்‌, இறைபணியில்‌ நிற்‌ 
பவர்க்கு ௮வ்வாறு-வினையை ஒழித்து ஏனையோருக்கு வினையைக்‌ கூட்டு 
வித்தலால்‌ இறைவன்‌ நடுவுநிலைமைக்குச்‌ குறைவில்லை யென்றும்‌, இறை 
பணியில்‌ நிற்பவர்க்கும்‌ ஏகசேசத்தில்‌ பிராரத்தவினை தாக்குதல்‌ பழக்கவாச 
னைபற்றியே ஆதவின்‌ உண்மையுணரும்‌ ஞானத்தால்‌ அப்பழக்க வாசனை 
பற்றி அகாமியவினை ஏறுமாறில்லை யென்றும்‌, அந்சஞானம்‌ பழக்கவாசனை 
யால்‌ பிறழாது என்றும்‌, பிறழாமைக்கு ஏது சத்தின்‌ முன்‌ அசத்து முனை 
த்து நின்று இன்பஞ்‌ செய்யாமையே என்றும்‌ கூறினார்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
பத்தாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 


௫௨௫௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பதினோராஞ்சுூத்திரம்‌. 
ARTA Y= 
பத்தாஞ்‌ சூத்ொத்தால்‌ பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசகீக்கமாயெ பயன்கூறி 
பாசப்பற்று நீக்கத்தின்‌ பொருட்டு இடையறாத வெபெருமான்‌ 
ஒருவடியைப்‌ பற்றுதலாயெ ஏனைச்‌ வெப்பேறு என்னும்‌ பயனை 
இப்பதினொராஞ்‌ சூத்திர த்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 
காணுங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்ட முளம்போற்‌ 
காண வுள்ளத்தைக்‌ கண்டூ காட்டலி 
னயரா வன்பி னான்கழல்‌ சேலுமே. 


கருத்துரை. 
எ-து ஐம்‌ எ-னின்‌, பரமேசுரனது சீபாதங்களை யணையுமா 


றுணரத்துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 


எ-னு காரை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருத்‌ அுணர்த்துதனுசலித்று, 


(இ-ள்‌.) அங்ஙனம்‌ ஏசுனாகி யிறைபணி மிற்பார்க்கு அறி 
விச்சைசெயல்கள்‌ விடயித்தற்‌ குரியதோரியைபு ஆண்டுப்‌ பெறப்ப்‌ 
டாமையின்‌ விடயமாவ தொன்தில்லைபோலும்‌ என்னும்‌ வாதிகளை 
நோக்கி விடயித்தலில்வழி ஆண்டுப்‌ புத்தர்‌ கூறும்‌ ஆலயவிஞ்ஞா 
னம்‌ போலச்‌ சூனியமா மெனப்பட்டுக்‌ குணஞ்‌ சூனியமாகவே 
குணியஞ்‌ சூனியமாய்‌ முடியுமாகலான்‌ அஃதேலாமையின்‌ ஆண்‌ 
டவை இயைபுபற்றி வீடயிக்குமாறுணர்த்து முகத்தானே பய 
னிரண்டனள்‌ முடிவா யெஞ்சிமின்ற சிவப்பேறு கூடுதலாய 
ரிட்டையினியல்‌ புணர்த்துதல்‌ கித்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
கருத்து எ-று, 

இதனானே சூத்திர வியைபும்‌ இனிஅ விளங்கும்‌, 

அற்றேல்‌, ஏகனா2 இறைபணி மின்றார்க்கு இனிச்‌ செய்யக்‌ 
கடவதொன்‌ நின்மையானும்‌, இருணிக்கமும்‌ ஒளி விளக்கமும்‌ 
உஉனிகழ்ச்சியாயவாறு போலப்‌ பசுத்‌ துவ நீக்கமுஞ்‌ சிவத்துவ 
விளக்கமும்‌ இடையீடின்றி உடனிகழ்வன வாசலின்‌ வேறோத 
வேண்டாமையாலும்‌, முதனூலுட்‌ சுவானுபூதியரகிய சிவப்பேற்‌ 
தைப்‌ பத்தாஞ்‌ சூச்திரத்துட்‌ பாசரீக்கத்‌ தோடு ஒருங்குவைத்தே 


பயனியல்‌ பஇனொராஞ்குத்திரம்‌. ௫௨௫ 
யோதலானும்‌ அதனை யிண்டு வெறுவைத்தோதல்‌ அமையா அ 
போலமெனின்‌;-— அறியாத கடாயினாய்‌. ஏகனாக பிறைபணிஆிழ்‌. 
பது தரியகிலைக்கண்ணதாகிய அருணிலையே யாகலின்‌ ஆண்டு 
மலநீங்கிய துணையானே அகப்பிரபை மாத்திரையே விளங்குவ. 
தன்றி ௮ தீதநிலைக்கண்ணதாயெ சிவத்துவவிளக்கமெனப்படும்‌ பரம 
சுகம்‌ விளங்காமையின்‌. அஅவிளங்குதல்‌ அவனருளாலல்லதொன்‌ 
றையுஞ்‌ செய்யாமை மாத்திரையால்‌ அமையாமையின்‌ அதற்கு. 
வேறு மாண்டுச்‌ செய்பக்கடவ அண்‌ டெ.ன்பது கானே போதரு 
தலானும்‌, இருணிக்கத்தின்‌ ஒளி விளக்கம்‌ போலப்‌ பசுத்துவ நீக்‌ 
கத்தின்‌ அருள்‌ விளக்கமாத்திரையேயன்‌ றி ஆனம்த விளக்கமும்‌ 
உடனிகமாமையா னும்‌, அவ்விரண்டற்கும்‌ (2வறுபாடு முன்னர்க்‌ 
காட்டப்படு மாகலானும்‌, முசனூலிற்‌ பாசக்ஷயம்‌ பண்ணுமா 
அணர்த்திய வழிப்பா ௪ நீக்கமாத்திசையே முத்‌ தியெனக்‌ கொண்ட, 
வாதிகளை மறுத்தற்‌ பொருட்டுப்‌ பாசமீச்கம்‌ பெற்றோன்‌ சுவானு. 
பூதியுடையவனாவ னெனப்பதினொராஞ்‌ சூத்திரஞ்‌ செய்தற்குத்‌ 
தோற்றுவாயாக்‌ துணையே பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ செய்து வைத்‌ 
அச்‌ சுவானுபூதி நிக்ழ்ச்சிக்கண்‌ ஒதற்பாலன வெல்லாம்‌ பதினொ 
சாஞ்‌ சூத்திரத்தட்‌ கூறுதலின்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ எடுத்‌ 
அக்‌ கொண்ட ஆன்ம சுத்திபண்ணுமாறு பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ 
சென்றியைர்‌அ முற்றுப்‌ பெற்றாற்போலப்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
எடுத்துக்கொண்ட சுவாறுபூதி நிலை பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ 
சென்றியைந்து முற்றுப்‌ பெறுதலான்‌ அதன்கண்‌ மலையாமைப்‌ 
பொருட்டு ஆசிரியர்‌ சுவாஅபூதி மானுவனென்பதனையும்‌ அரன்‌ 
கழல்‌ செலுமெனப்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தானே ஒருங்கு 
வைத்தோதினா ராகலின்‌ ௮௮ மாறன்மையானும்‌, அவ்வாறன்றி 
மொழி பெயர்த்தல்‌ யாப்பால்‌ நூல்செய்துரைப்பான்‌ புகுந்த ஆசி 
ரியர்‌ வேறுபடச்‌ செய்துரையா சாகலானு மென்பது, இதனானே, 
முதனூலிற்‌ சவாநுபூதிமானென வாளாகூறியதனைப்‌ பதினொ 
சாஞ்‌ சூத்திரத்கப்‌ பத்திசெய்க வென்றதன்‌ பின்னாகக்‌ கொண்டு 
கூட்டிவைத்‌ அரைத்தலே அதன்‌ கருத்தென்பதாஉம்‌ பெறப்‌ பட்‌ 
டது. அற்றாகலினன்றே, பத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பாசக்£யம்‌ பண்ணு 
மாஅணர்த்திற்‌ றெனவும்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ பரமசிவன த 
சீபாதங்களை யணையுமாறுணர்த்திற்‌ மெனவும்‌ கருத்துசை செய்த 
தூஉ மென்க, இஃதறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்டிய வாறே 
யுரைப்ப, 


௫௨௭௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இஃகருத் தரை என்ன சொல்லித்றோவெனின்‌, சூத்திரக்கருச்‌.து இது 
வென்று சொல்லிற்று. 


(இக்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌. ) மேல்‌ பத்தாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறிய 
வாறு அகத்திற்‌ வெனோடு ஒற்றுமைப்பட்டு ஏகனா$ நிற்றலும்‌ புறத்துப்‌ 
பிராரத்தவினை சாக்குமிடச்‌ அவ்வினை தாக்காத வண்ணம்‌ இறைபணி 
நிற்றலும்‌ செய்வார்க்குத்‌ ணச்‌ செயலில்லாமையால்‌ தன்னுடைய 
அறிவால்‌ அறிசலும்‌ இச்சையால்‌ விரும்புதலும்‌ செயலால்‌ செய்தலும்‌ 
இல்லையாய்முடியும்‌. முடியவே தன்னுடைய அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ 
தொழித்பீமிவதற்கு முன்னிலையான பொருளும்‌ இல்லையாய்‌ முடியும்‌ என்‌ 
று கூறம்‌ வாதிகளைகோக்கி அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ சொழில்‌ இல்‌ 
லாசவிடத்து அம்‌ முத்இிரிலை புத்தர்கூறும்‌ ஆலயவிஞ்ஞானம்போலச்‌ குனி 
யம்‌ எனப்படும்‌. குணம்‌ குனியமெனப்படவே உயிராயெ குணியுஞ்‌ சூனிய 
மாய்‌ முடியும்‌. முத்தியில்‌ குணியாயெ உயிர்‌ இல்லையென்றல்‌ ஏலாது. 
ஆசலால்‌ முத்தியில்‌ முதசல்வனுடன்‌ உயிர்‌ கலந்து நிற்குஞ்‌ சம்பந்தத்தால்‌ 
முசல்வன்‌ அருளுடன்‌ உயிரின்‌ அறிவிச்சை செயல்‌ மூன்றும்‌ கலந்து 
நின்று சொழிற்படுமெனக்கூறும்‌ முறையில்‌, பாசநீச்கமும்‌ செப்பேறும்‌ என்‌ 
னும்‌ பயன்‌ இரண்டனுள்‌ மேலைச்சுத்திரத்தில்‌ பாசமீக்கம்‌ கூறினமையின்‌ 
கூறவேண்டியதாய்‌ எஞ்ச நின்ற வெபெருமான்‌ திருவடியைச்‌ கூடுதலாகிய 
இவப்பேறு என்னும்‌ நிட்டையினியல்புகூறுசல்‌ இபபதினொசாஞ்‌ குத்தி 
த்தின்‌ கருத்து எ-று. 


மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ பாசநீக்கமும்‌ செளிசலும்‌ கூறி இச்சூத்திரத்தில்‌ 
சிலப்பேமம்‌ கிட்டையும்‌ கூறுசலால்‌ சூ.த்‌.திரத்‌ இன்‌ சம்பந்தம்‌ பெறப்‌ 
பட்டது. 


வெபெருமான்‌ தஇிருவடியைச்கூடுதல்‌ இச்குத்திரத்தின்‌ கருத்தாயின்‌, 
மேலைச்‌ குத்திசத்திற்‌ கூறியவாறு ஏசனாகி இறைபணி நின்‌ றவர்‌ வெபெரு 
மான்‌ இருவடியை அடைகந்சவரேயோவ ராசலால்‌ அவர்க்கு மேற்செய்ய 
வேண்டியது ஒன்றும்‌ இல்லாமையானும்‌, இருள்‌ நீங்கும்‌ பொழுதே ஒளி 
விளக்குமாறு போல மேலைச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பாசம்‌ நீங்கிய பொ 
முதே வெபெருமான்‌ திருவருள்‌ சடையின்றி விளங்குமாசலால்‌ சிவபெரு 
மான்‌ திருவடி யடைசலைப்பற்றி வேறு கூறவேண்டாமையானும்‌, இச்‌ குத்‌ 
இரம்‌ வேண்டுவதில்லை. அன்றியும்‌, மூசல்நாலாகிய வடமொழிச்‌ சிவஞான 
போத்தில்‌ சுவாஅபூதியாகெய சவெபெருமான்‌ திருவடி அடைதலைப்‌ பத்‌ 
தாஞ்‌ கூச்திரத்தள்‌ பாசநீக்கத்துடன்‌ ஒன்றாகவைத்தே கூறுதலானும்‌ 
அதனை இச்குத்திரத்தில்‌ வேறாகவைத்துச்‌ கூறுதல்‌ பொருந்தாது எனின்‌ 
கூறு தம்‌: 


பயனியல்‌ பதினெ ராஞ்சூத்திரம்‌, ௫௨௭ 


ஏகனாட இறைபணி நிற்பது நின்மல தரியநிலையாகய அருள்விளக்க 
மேயாம்‌, அத்துரியநிலையில்‌ பாசம்‌ நீங்கிய உசவியால்‌ சிவபெருமான்‌ திரு 
வடியாகிப சுசத்தின்‌ ஒளிமட்டும்‌ விளங்குவ சன்‌ நிச்‌ சுகம்‌ விளங்குவதில்லை. 
சிவபெருமான்‌ திருவடியைக்‌ கூடி இன்புஐதலாதிய அப்பரமசுகம்‌ நின்‌ 
மலஅரியா £ த நிலையின்‌கண்ணே சான்‌ விளங்கும்‌. ஆசலால்‌ பரமசுகவிளக்‌ 
கம்‌ மேலைச்‌ குத்திரச்து இரண்டாமதிகரணச்து ஏதுவிற்‌ கூறியவாறு அவ 
னருளால்‌ அல்லது ஒன்றையும்‌ செய்யாமையாகய இறைபணிநிற்றல்‌ மாத்‌ 
திரையானே விளங்காது என்பது பெறப்பட்டது. படவே, அப்பரம 
சுகம்‌ விளங்குசற்பொருட்டு இறைபணி நின்றதன்மேலும்‌ செய்யவேண்‌ 
டியது உண்டென்பது தானே விளங்கும்‌. அச்செயல்‌ திருவட்‌ அடைத 
லேயாம்‌. ஆசலால்‌. திருவடி அடைதலைக்‌ கூறும்‌ இச்குச்திரம்‌ வேண்டும்‌ 
என்க. 


திருவடி சகம்‌ சரும்‌ என்பதை “மாசில்‌ வீணையும்‌ மாலைமதியமும்‌-- 
விசுசென்றலும்‌ வீங்கெவேனிலும்‌--மூசுவண்டறைப்‌ பொய்கையும்‌ 
போன்றசே-- ஈசனெந்சை இணையடி நீழலே.?? என்னும்‌. திருகாவுக்கரசு 
சுவாமிகள்‌ இருவாச்கானும்‌ அறிக. இப்பாசுரத்தால்‌ ரீற்றறையில்‌ வைச்‌ 
கப்பெற்ற சுவாமிகளுக்கு திருவடியைக்‌ கூடிய நிட்டையினால்‌ அம்‌ நீற்‌ 
தறை, சடாகமும்‌ இளவேனிற்காலத்தத்‌ சென்றலும்‌ சந்திரனும்‌ வீணையும்‌ 
போன்ற யிகக்குளிர்ந்சமை பெறப்பட்டவாறு அறிச, 


அன்றியும்‌, இருள்‌ நீங்கெவுடன்‌ கண்ணுக்குப்‌ பொருளின்‌ விளக்கம்‌ 
மட்டும்‌ உண்டாகுமேயன்றிப்‌ பொருளின்‌ அநுபவம்‌ உண்டாகி இன்‌ 
பு.ற,சவில்லை. அதுபவமுண்டாஇி இன்புறு தற்குப்‌ பொருளைக்‌ கண்பற்றல்‌ 
வேண்டும்‌, இருள்‌ நீச்சமே பற்று முயற்சியை யுண்டுபண்ணாது, உண்டு 
பண்ணுமாயின்‌ இருளில்லாக விடத்துள்ள பொருளை அவ்விடத்துள்ள 
எல்லாச்‌ கண்களும்‌ பற்றல்வேண்டும்‌, அவ்வா பற்றுவதில் லை. 
ஆதலால்‌ இருள்‌ நீக்கம்ேவேறு; பற்றும்‌ முயற்சி வேறு, பற்ற முயற்‌ 
சக்கு இருள்‌ நீச்சம்‌ உசவியாகும்‌. அவ்வுசவியைக்கொண்டு பற்றும்‌ 
முயற்சியைச்‌ செய்ேேத பொருளாலாகிய இன்பத்தைக்‌ கண்‌ ௮௮ப 
விக்கவேண்டும்‌. அவ்வாறே மேலைச்‌ குச்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பாசநீச்சுத்‌ 
இனால்‌ அருள்விளக்கம்‌ உண்டாசலேயன் நி ஆனந்தவிளக்கம்‌ உண்டாத 
வில்லை. அருள்‌ வீளக்கமாவது முதல்வனையின்றித்‌ சான்‌ சணித்து நிற்ப 
இல்லை யெனவும்‌ முதல்வன்‌ செமலையின்றித்‌ சனக்குச்‌ செயலில்லை யென 
வுல்‌ காண்டல்‌. அவ்வா சாணுங்கால்‌ அறிவுஞ்‌ செயலும்‌ தொழிற்படும்‌. 
இச்சை சொழிற்பவெதில்லை. ஆனந்த விளக்சமாவது முகல்வன்‌ உடனாய்‌ 
நின்று அறிவித்சலேயன்றித்‌ தனக்காக அறிந்தும்‌ வரும்பேருபகாரச்தை 
நினைந்து அவனிடத்து அன்புமிகுதிப்பட அவ்வன்புமிகுதியால்‌ அவனோடு 
கலந்து அழுந்துதல்‌. அவ்வாறு அழுந்துங்கால்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ 


௫௨௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மூன்றும்‌ தொழிற்படும்‌, இல்வாறு அருள்‌ விளக்கத்தில்‌ அறிவுசெயல்‌ 
இரண்டுக்‌ தொழிற்படதலும்‌ ஆனந்த விளக்கத்தில்‌ அறிவு இச்சை செயவ்‌ 
முன்றும்‌ சொழிற்படுசலுமே அவ்விரண்டற்கும்‌ வேறுபாடெனவும்‌, ஆன 
ந்த விளக்கத்திற்கு அருள்விளக்கம்‌ உதவியாமெனவும்‌, அவ்வுசவியைக்‌ 
கொண்டு முசல்வனைப்‌ பற்றியே ஆனந்த விளக்கம்‌ உண்டாகுமெனவும்‌ 
இச்சூத்திரத்த இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறப்படும்‌. இதனானும்‌ இச்‌ 
குத்திரம்‌ வேண்டுமென்க. - 
ஆயினும்‌ முசல்‌ நூலாகிய வடமொழிச்‌ சவஞானபோசச்தில்‌ பத்தாஞ்‌ 
குத்திரத்திலேயே சுவாஅபூ8ி கூறியிருக்க அதற்குமாறாக இத்தமிழ்‌நூலில்‌ 
பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சுவாஅபூ இியைக்‌ கூறுதல்‌ எவ்வாறு பொருந்து 
மெனின்‌, முதல்நூல்‌ பத்சாஞ்‌ குச்‌திரத்தில்‌ பாசநீச்சம்‌ பண்ணுமாறுணர்‌ 
தீதிப்‌ பாசநீக்கமாத்திரையே முத்தியெனக்கொண்ட வாதிகளை மறுத்தற்‌ 
பொருட்டுப்‌ பாசநீச்சம்‌ பெற்றோன்‌ பாசப்பற்று நீக்கத்தின்‌ பொருட்டு 
திருவடி அடைசலாய சுவாஅபூதி உடையவனாவனெனத்‌ திருவடி அடை 
சலைக்கூறும்‌ பதினொராஞ்குத்திரத்திற்கு ஆரம்பஞ்‌ செய்துகொண்ட அவ்‌ 
வளவே பத்தாஞ்சுச்திரத்திற்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. சுவாதுபூதி உண்டாவதற்‌ 
குச்‌ செய்யவேண்வென எல்லாம்‌ பதினொராஞ்‌ குத்திரத்திலேயே அம்‌ 
மூசனூலிற்‌ கூறப்பட்டிருக்ின்றன. ஒன்பதாக குத்திரத்தி லெடுத்துக்‌ 
கொண்ட ஆன்மசுத்திசெய்யும்‌ முறைமை பத்தாஞ்‌ சூத்திரச்திற்‌ சென்று 
பாசநீச்கம்‌ கூறுதலால்‌ முற்றுப்பெற்றாற்போலப்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தி 
லெடுத்தக்கொண்ட சுவாறுபூதிநிலை பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ சென்று 
இருவடி அடைதல்‌ கூறுதலால்‌ முற்றப்‌ பெறுசன்றது. அவ்வாறு ஒரு 
குத்தாப்பொருள்‌ அடுத்த குத்திரத்திற்‌ சென்று முற்றுப்பெறமோ என 
மலையாதிருத்தற்பொருட்டு முதல்தூல்‌ பத்தாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ சுவாஅபூதி 
மானாவன்‌ என்பதனை ஆசிரியர்‌ இர்தால்‌ பதினொராஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ அரன்‌ 
சழல்செலும்‌ என மொழிபெயர்த்தச்‌ சுவாஅபூதி உண்டாவதற்கு முதனூல்‌ 
பதிஜஞெசாஞ்‌ குச்திரத்திற்கூறிய பத்திசெய்க என்‌ றதனோடு உடன்‌ வைத்து 
அயரா அன்பினரன்சழல்‌ செலுமென ஓதினார்‌. ஆதலால்‌ மாறாகாமை 
யிற்‌ பொருக்தும்‌ என்க. 
அன்றியும்‌ அல்செய்தற்குரிய விதி சொகுத்துச்செய்சல்‌, விரித்துச்‌ 
செய்தல்‌, சொகுத்தும்‌ விரித்தும்‌ செய்தல்‌, மொழிபெயர்த்தச்‌ செய்தல்‌ 
என நான்குவசைப்படும, இதனை ““டுதாகுத்தல்‌ விரித்தல்‌ சொகைவிரி 
மொழிபெயர்ப்‌-- பெனத்சகு நூல்‌ யாப பீரிரண்‌ டென்ப.?? என்னும்‌ 
சன்னூல்‌ சிறப்புப்பாயிரம்‌ கான்சாவது குத்நிரத்தால்‌ அறிக. அந்கால்வகை 
விதியினுள்‌ மொழிபெயர்த்த லென்னும்‌ விதியின்படி நூல்‌ செய்து உரைக்‌ 
கப்புகுர்த ஆசிரியர்‌ முதல்‌ நூலாஇ.ப வடமொழிச்‌ சவெஞான போசத்தோடு 
மாறுபட உரையார்‌ என அதிச, மொழிபெயர்த்துச்‌ செய்தார்‌ என்ற இத 
னே முதல்‌ நூலாகிய வடமொழிச்‌ வெஞானபோதம்‌ பச்தாஞ்சூச்திரத்தில்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சகுத்திரம்‌. ௫௨௯ 


சுவாறுபூதி மான்‌ எனச்‌ சும்மா கூறியதனைப்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
தில்‌ பத்தி செய்க என்றதன்‌ பின்னாகக்கொண்டு கூட்டிவைத்துரைத்தலே 
வடமொழிப்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சவாறுபூதி மான்‌ எனச்‌ கூறியசன்சரு.ச்‌ 
தென்பதுஉம்‌ பெறப்பட்ட த, ஆசலினாற்றான்‌, வடமொழிப்‌ பச்சாஞ்‌ 
குத்திரச்தில்‌ சுவாதபூதிமான்‌ எனவும்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ பத்தி 
செய்க எனவும்‌ கூறியிருப்பனவற்றை மொழிபெயர்க்குங்கால்‌ பத்தி செய்க 
என்றதை அன்பின்‌ எனவும்‌ சுவாறுபூதிமான்‌ என்றதை அரன்‌ கழல்‌ 
செலும்‌ எனவும்‌, இந்நூல்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஒன்றாக வைச்தி 
ருக்கன்றனர்‌ என்க. பத்தியினாலன்‌ ழிச்‌ சுவாஅபூதி உண்டாக மாட்டாது 
ஆகலின்‌ அவ்வாறு சேர்த்து மொழிபெயர்த்தாரென அறிக. சுவானுபூதி 
நிலை பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ உண்டாகவில்லை யென்ப.துபற்றியே பத்தாஞ்‌ 
குத்திரத்திற்குப்‌ பாசக்யம்‌ பண்ணுமாறுணர்த்திற்‌ நெனவும்‌, பதினொ 
ராகு குத்திரத்திற்குப்‌ பாமவென,.த பாதங்களை அணையுமா மணர்த்திற்‌ 
றெனவும்‌ கருத்துரை செய்தார்‌. 

இவ்வாறு கருத்துரை செய்திருக்கவும்‌ இச்சூச்திரம்‌ வேன்முத்திநிலை 
கூறியதாகச்‌ சிலர்‌ கூறுவர்‌. பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ வேன்‌ முத்திறிலை 
கூறுதலால்‌ அவர்‌ கருத்துப்‌ பொருந்தா து. 

சிற்றுரை. 

இச்சூ.ச்திரத்‌ தின்‌ பிண்டப்‌ பொழிப்பு, 

காணுங்‌ கண்ணுக்கு-சாட்டக்‌ கா ணுந்தன்மையுடைய கண்‌,- 
(காண)-உருவத்தைக்‌ காணும்படி காட்டி- அதனோடொருங்‌ 
கியைம்து நின்றுகாட்டி,- (காணும்‌ - அவ்வுருவத்தைக்‌ காண்‌ 
கன்ற,--உளம்‌ போல்‌--அன்மாப்‌ போல,-—(காணும்‌)— அறிவிக்க 
அறியு மியல்புடைய,-—உள்ள த்தை-—அ௮வ்வான்மா விடயத்தை, — 
சுூண-—அறியும்படி,- காட்டிட முதல்வன்‌ அதனோடொருங்கயை 
ந்து நின்று அறிவித்து--காண்டலின்‌-—அறிந்து வருதலான்‌,-- 
அயரா அன்பின்‌-—அவ்வத்‌அவித நிலையை மறவா அ கடைப்‌ பிடித்‌ 
அச்‌ செய்யும்‌ அன்பானே,--அரன்கழல்‌--அம்முதல்வன்‌ றிருவடி.. 
யாயெ சிவானந்தாதுபூதியை-—செலுமே- தலைப்படும்‌ எ-று, 

காணுமென்னும்‌ உவமை யடை பொருளினும்‌, சகண்டென்‌ 
னும்‌ பொருள்வினை உவமையினுஞ்‌ சென்றியைந்தன. காண 
வென்பதனை ஈரிடத்துங்‌ கூட்டுக. “வியர்த்து வெகுளார்‌ விமு 
மியோர்‌”” என்பதுபாலக்‌ கண்டு காட்ட லென்பது மாறிவைத்‌ 
அரைக்கப்பட்ட அ, இக்கருத்து கோக்கியன்றே, இதனை விரித்‌ 
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௫௩௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அக்‌ கூறுவான்‌ புகுந்த வழி.நாலாசிரியர்‌ “*காட்டிக்‌ கண்டிடுமா 
போலக்‌ காட்டிக்‌ கண்டிடுவன்‌?! என்றதூஉ மென்க, அயராமைக்‌ 
குச்‌ செயப்படுபொருள்‌ அதனை யென்றெடுத்துக்‌ கொள்க. அய 
சாஅன்பென்றத அயராமையானாய அன்பென “ஆறு சென்ற 
வியர்‌ போலநின்றத, அது “இத்தையாயு மறிவுடையனாயன்பு 
செய்ய”என வழி நூலாசிரியர்‌ கூறியதனானு முணர்க, உள்ளத்தை 
என்பது உருபுமயக்கம்‌. அறிவிச்சை செயல்களின்‌ நிகழ்ச்‌: 
யாகிய அயராமையும்‌ அன்பும்‌ செலவும்‌ முறையே காரணகாரி 
யங்களாய்‌ அவ்வொரு பொருள்மேல்‌ ஒருங்கு நிகழு மென்பார்‌ 
அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே என்றார்‌. 


இஃதென்‌ சொல்லியவாறோ வெனின்‌:-— உயிரை இன்றி 
யமையாத கண்‌ உருவத்தைக்‌ காணுங்கால்‌ உயிரின அணர்வு கண்‌ 
>ணொளி யெனத்தானென வேற்றுமையின்றி உடனாய்‌ விரவிநின்ற 
கண்ணுக்குக்‌ காட்டியவதனைக்‌ கண்‌ கண்ட தென்றுங்‌ கண்ணை 
யதிட்டித்து நின்ற உயிர்‌ கண்டதென்றும்‌ பகுத்தறிய வாராத 
இரண்டன்‌ காட்சியும்‌ ஒன்றனை யொன்றுவிடாது ௮த்துவிதமாக 
ஒருங்கே நிகழுமா போல, முதல்வனை இன்றியமையாத உயிர்‌ 
ஒரு வீடயத்தை அறியுங்கால்‌ ௮ம்முதல்வனது ற்சத்தி ஆன்ம 
சிற்சத்தியெனத்‌ தானென வேறின்றி உடனாய்‌ விசவிநிற்ப முதல்‌ 
வனும்‌ அவ்வாறு விரவி கின்று ஆன்மாவிற்கு அறிவித்த தொன்‌ 
தனை அவ்வான்மா அறிந்த தென்றும்‌, அதனையதிட்டித்து நின்ற 
தான்‌ அறிந்தானென்றும்‌ பகுத்தறிய வாராது இருவகை யறிவும்‌ 
ஒன்றனையொன்‌அ விடாது அத்தவிதமாய்‌ ஒருங்கே நிகழுமாறு 
செய்துவரும்‌ இவ்வுபகாரம்‌ பெத்தமுத்தி இரண்டி.னும்‌ ஒரு பெற்‌ 
தித்தா யுண்மையின்‌, ஏகனா இறைபணி நிற்கும்‌ உயிர்‌ முதல்‌ 
வன்‌ அங்கனம்‌ அத்துவிதமாய்‌ உபகரித்து நிற்கும்‌ உரிமையை 
கோக்குமாயின்‌ கோக்குக்கோறும்‌ நோக்குந்கோறும்‌ அப்பொருட்‌ 
கட்‌ செல்லு மிச்சை அடங்காது மீதாரு மாகலின்‌ அவ்வழி அவ்‌ 
விச்சையேதானாக விளக்கித்‌ தோன்றம்‌ பேரானந்தத்தை அறு 
பவிக்கப்படிமென அறிவீச்சை செயல்கள்‌ மூன்றுங்‌ கண்டு விட 
யிக்குமாஅணர்த்தி அதிதநிலை இயல்பு கூறியவாறா மென்க. அத்‌ 
அவிதமாவது பேதப்பொரு ளிரண்டூம்‌ தம்முள்‌ ௮பேதமாதற்‌ 
குரிய சம்பந்த விசடம்‌: இக்கருத்தே பற்றி * அறிவொளி 
போம்‌ பிறிவரு மத்துவீதம்‌ ' என்றார்‌ புடைநூலாகிரியரும்‌, அங்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. - - ௫௩௧ 


இயும்‌ ஒன்றிற்‌ றங்கிநின்றல்லது தன்றெழி..னடத்தா தாகலின்‌, 
அதுபோல முதல்வனும்‌ உயிரை யஇட்டித்து நின்று எத்தொழி 
அஞ்‌ செய்வனென்‌ அணர்க, உயிர்‌ ஒன்றனை யறிதல்‌ முதல்வன்‌ 
உடனின்‌ தறிதலையின்றி -அறிவித்தல்‌ மாத்திரையான்‌ அமையா 
தென்பது “£ தொண்டனே னினையுமா நினையே ” 4 விரும்புமா 
விரும்பே ” “தொடருமா தொடரே? ““நுகருமா நுகரே!! என்‌ 
திவ்வாறு முத்திகிலை பற்றியோதிய திருவாக்குக்‌ களானுமறிச. 
இவ்வியல்பு நோக்கியன்றே -“அறிவானும்‌ தானே யறிவிப்பான்‌ 
மூனே? என்றோ திய அம்மை “அ றிவாயறிகின்றான்‌ மானே” என 
வுமோதியதூஉ மென்ச, முன்னறிதல்‌ அறிவித்தற்‌ பொருட்டெ 
னவும்‌ பின்னறிவாயறிதல்‌ விடயத்தில்‌ ௮ழுக்துவித்தற்‌ பொருட்‌ 
டெனவுங்‌ கொள்க, இதனை ஈண்டு வைத்தார்‌ அத்துவித நிலை. 
இனி விளங்குதற்கு. 


இவ்வாறன்றிக்‌ காணுங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்டு முளம்போற்‌ 
காணவுள்ளத்தைக்‌ கண்டு காட்டலென்பதத்குக்‌ காட்டும்‌ உபகார 
முணர்த்தன்‌ மாத்திரையே கருத்தென்றுரைப்பாரு முளர்‌, இத 
னைக்‌ கண்ணழித்‌ அரைப்புழி அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை 
யுணருமெனக்‌ காணும்‌ உபகாரமாத்திரையே எடுத்துக்கொண்டு 
ரைத்த ஆசிரியர்‌ கருத்தன்றாகலானும்‌, காணுமுபகாரங்‌ காட்டு 
முபகாசத்தின்‌ பின்னர்த்தாய்‌ நிகமுமென்பது உணர்ந்து கோடற்‌ 
பொருட்டு அதவும்‌ உடன்‌ கூறப்பட்டதன்றி வேறின்மையா 
னும்‌, அவ்வாறன்றென்பார்க்கு 8ந்தாஞ்‌ சூத்திரத்தட்‌ பெறப்‌ 
பட்டதனை ஈண்டுக்‌ கூறுதல்‌ புளருத்தியாய்‌ முடியு மாகலானும்‌, 
அவருரைப்பன வெல்லாம்‌ போலியுரையென்‌ றெழிக, அற்றேல்‌, 
முதனூலிற்‌ பதினொசாஞ்சூத்திசத்துட்‌ காட்டCவோனென்பதுமாத்‌ 
திரையேயன்றிக்‌ காண்பானென்பதுகூறிற்றிலலையா லெனின்‌; 
அறியா து வினாயினாய்‌: ஆண்டுக்காட்டுவானு மென்ற உம்மை காண்‌ 
பானுமா மென எதிரது தழீஇ நிற்றலின்‌, கூறாமை யாண்டைய 
தென்றெழிக, அவ்வும்மைக்குப்‌ பொருள்‌ காண மாட்டாதார்‌ 
பாடம்‌ வேறாக ஓ.துப, 

விளக்கம்‌. 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) கண்ணானது உருவத்தைக்‌ காண 
வேண்டுமாயின்‌ உயிர்‌ சாட்டினாலன்றிக்‌ காணமாட்டாது, உயிர்‌ காட்டச்‌ 
காணும்‌ தன்மையுடைய ௮க்சண்‌ உருவத்தைச்‌ காண்பதற்கும்‌ அச்கண்‌ 


௫௩௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


ஜேடு உயிர்கலந்து கின்று காணவேண்டும்‌. அவ்வா கண்ணுக்கு உருவச்‌ 
சச்‌ காணும்படி காட்டியும்‌ அக்கண்ணோடூ சலந்து கின்று அவ்வுருவத்‌ 
டும்‌ வருகின்ற உயிர்போல, அறிவிக்க அறியுக்தன்மை யுடைய 
ிபாருளைபறியும்படி முசல்வன்‌ அவ்வுயிசோடு கலந்து நின்று 
திவி ததும்‌ அறிந்தும்‌ வருவன்‌. ஆசலால்‌ கலந்து நிற்கும்‌ அவ்வத்துவிச 
கலையை மறவாது உறுதியாகப்பற்றி அன்பு செய்யவேண்டும்‌. அவ்வன்பி 
ஞலேயே அம்முசல்வன்‌ திருவடியாகிய வானந்த அஅபூதியை உயிர்‌ 
கூடும்‌ எற. 


இச்சூத்திசத்தில்‌, கண்‌ உவமை. உயிர்‌ உவமேயம்‌, உவமையாயெ 
கண்ணுக்குக்‌ கூறிய காணும்‌ என்னும்‌ அடை, உள்ளத்தை என்னும்‌, உயிரு 
டன்‌ கூட்டிக்காணும்‌ உள்ளத்தை எனவும்‌, உயிராகிய உவமேயச்திற்குச்‌ 
கூறிய கண்டு என்னு சொழில்‌, உவமையாயெ கண்ணுக்குக்‌, காட்டிஎன்‌ 
பதன்‌ பின்னாகச்‌ கூட்டிக்‌ சாட்டிச்சாணு மெனவும்‌ உரைக்கப்பட்டன. 
கண்ணுடன்‌ சேர்க்கப்பட்ட காண என்பது காட்டி என்பதன்‌ முன்னும்‌ 
பின்னும்‌ கூட்டப்பட்ட த. 

இவ்வாறு சூத்திரத்தை விரித்துக்‌ கூறுமிடச்த--ாணுவ்‌ கண்ணுக்‌ 
குக்‌ காணக்காட்டிக்‌ காணும்‌ உளம்போல்‌, காணும்‌ உள்ளத்தைக்‌ காணச்‌ 
காட்டிச்‌ காண்டவின்‌ அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ சுழல்‌ செலுமேஎன விரியும்‌. 
சூச்திரதில்‌ காட்டும்‌ என்பது காட்டி என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. 


சாட்டிக்‌ கண்டு என்றிருக்க வேண்டியதைக்‌ கண்டு சாட்டி என மாற்‌ 
நிவைத்‌ தரைக்‌ஃப்பட்டத. இத எதுபோல எணின்‌, காலடியார்‌ னெயின்‌ 
மை ௪-வது செய்யுளில்‌ வெகுளார்‌ வியர்த்து விமுமியோ ரென்றிருக்கவேண்‌ 
டியதை “வியர்த்து வெகுளார்‌?? என்று கூறியதுபோலாம்‌, 


இல்வாறு மாற்றிவைச்கப்பட்ட தென்னுல்‌ கருத்தப்பற்றியே. “இக்‌ 
அலை விரித்துக்‌ கூறப்புகுந்த வழிதூலாிரியர்‌ சிவஞான இத்தியார்‌ ௧௧-ம்‌ 
சம்‌ சவத செய்யுளில்‌ “காட்டிச்‌ சண்டிடுமாபோலச்‌ காட்டிச்‌ கண்டிடு 
வன்‌? என ஓதினர்‌. 


அயரா அன்பின்‌ என்றவிடத்த எதனை அயராமை என்னும்‌ வினா 
நிகழுமாசவின்‌ ௮ய.ராமைக்குச்‌ செயப்படு பொருளாகிய அத்துவித நிலை 
யை வருவித்து அவ்வச்தவித நிலையை மறவாது என உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. 


அயரா ஓன்பென்றது அயராமையாலாதிய அன்பென விரியும்‌. விரி 
மலே, அயராமை காரணம்‌. அன்பு காரியம்‌, காரணகாரியமாயுள்ள இவ்விரு 
"சோத்சளும்‌ ஒரு சொடராய்‌ நின்றது. எதபோல எனின்‌, ““ஆறசென்ற 
வியர்‌”? என்பதபோலாம்‌, அறு என்பது வழி, வியர்‌ என்பது வெயர்வை. 
அஃவே, ஆற சென்றவியர்‌ என்பதற்கு வழி ஈடத்சலாலுண்டாகய வெயர்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. ௫௩௩ 


வைஎன்ப,த பொருளாம்‌. இப்பொருளில்‌ வழி நடத்தல்‌ காரணமும்‌ வெயர்‌ 
வை காரியமுமாதல்‌ அ.றிச, அயராமை காரணமும்‌ அன்பு காரியமுமாம்‌ 
என்பதனை வழி.நூலாசிரியர்‌ வெஞான இத்தியார்‌ ௪௧-ம்‌ சூ-ம்‌ க-வது. செய்‌ 
யுளில்‌ “(இத்தை ஆயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ அன்பு செய்ய?? என்‌ றசனானும்‌ 
அறிக. ஆயும்‌ அறிவுடைமை என்பது அயராமையைக்‌ குறித்தது. அது கார 
ணம்‌. அன்புசெய்தல்‌ காரியம்‌. 


உள்ளத்திற்கு என்று நான்காம்‌ வேற்றுமை யுருபேற்று நிற்கவேண்‌ 
டியது; உள்ளத்தையென இரண்டாம்‌ வேற்றுமை உருபேற்று நின்றது. 
இவ்வாறு நிற்றல்‌ உருபுமயக்கம்‌. 


அறிவின்‌ தொழிலாகிய அயராமையும்‌ இச்சையின்‌ சொழிலாகய 
அன்பும்‌ செயலின்‌ தொழிலாகிய அரன்கழல்‌ செல்லுதலும்‌ முறையே 
காரண காரியங்களாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, அயராமை காரணம்‌ அன்புகாரி 
யம்‌. அவ்வன்பு காரணம்‌ அரன்கழல்‌ செல்லுதல்‌ காரியம்‌. அகவே, அய 
ராமையால்‌ அன்பும்‌ அன்பால்‌ அரன்கழல்‌ செல்லுதலும்‌ நிகழும்‌ என்ற 
வாறாயிற்று. இவ்வாறு ௮ரன்கழல்‌ செல்லுதலாகிய அவ்வொரு பொருளின்‌ 
மேல்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ என்னும்‌ மூன்றின்‌ தொழில்களும்‌ உடனாய்‌ 
நிகழும்‌ என்று கூறவேண்டி அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ செலுமே 
என்றார்‌. 

இச்குத்திரம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌:-—கண்ணானத உயிரினு 
டைய அறிவின்‌ கலப்பின்றி உருவத்தைச்‌ காணமாட்டாது; உயிரின்‌ 
அறிவும்‌ கண்ணொளியும்‌ கலந்து உருவத்தைக்‌ காணுங்கால்‌ உயிரின்‌ அறிவு 
தன்னறி வென்றும்‌ கண்ணொளி என்றும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌; நிற்க 
உயிரால்‌ கண்கண்ட அவ்வுருவத்தைக்‌ கண்‌ சண்டசென்றும்‌ கண்ணை இட 
மாகச்‌ சொண்டு நின்‌ றஉயிர்‌ கண்டதென் றும்‌ பிறித்தறிய வாராது கண்ணி 
னுடைய காணுதற்‌ ரொழிலும்‌ உயிரினுடைய காணுதற்‌ றொழிலும்‌ ஒன்‌ 
றனை யொன்று விடாது அத்தவிசமா இரண்டும்‌ ஒன்றாகவே நிகழும்‌. 
அதுபோல, முதல்வனை யின்றித்‌ சனித்து நில்லாதஉயிர்‌ ஒரு பொருளை 
'அதியுங்கால்‌ முதல்வனுடைய இற்சத்தியானது உயிரின்‌ அறிவோடு கலந்து 
முதல்வனாகிய தன்னறி வென்றும்‌ உயிரின்‌ அறிவென்றும்‌ பிரிப்பின்றி 
உடனாய்‌ நிற்ப முதல்வனும்‌ உயிருடன்‌ அவ்வாறு கலத்து நின்று உயிருக்கு 
அறிவித்த ஒரு பொருளை அவ்வான்மா அறிந்தென் றும்‌ அவ்வான்மாவை 
இடமாகக்‌ கொண்டு நின்ற தான்‌ அறிந்ததென்றம்‌ பிரித்தறிய வாராது 
உயிரின்‌ அறிவும்‌ முதல்வன்‌ அறிவும்‌ ஒன்றனை யொன்று விடாது அத்து 
விதமாட இரண்டும்‌ ஒன்றாகவே நிகழும்‌, இவ்வாறு கலக்து நின்று காட்டி 
யுங்‌ கண்டும்‌ செய்துவரும்‌ இவ்வுபகாரம்‌ பெத்த முத்தி .இரண்டினும்‌ ஒரு 
தன்மையாய்‌ நிகழும்‌. ஆசலால்‌ மேலைச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு ஏசனாகி 
இறைபணி நிற்கும்‌ உயிர்‌; முதல்வன்‌ அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்து நின்று 


௫௩௪௫௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


காட்டியும்‌ கண்டும்‌ உபகறித்து வரும்‌ உரிமையை நோக்குமாயின்‌, : கோச்‌ 
குந்சோறும்‌ நோக்குந்தோறும்‌ அம்முசல்வ னிடத்தச்‌ செல்லும்‌ இச்சை 
அடங்காது அதிகப்படும்‌, படவே. அவ்விச்சையே பேரின்பமாக விளம்‌ 
இத்தோன்றும்‌. அவ்வாறு விளங்கிச்‌ ேே சான்றும்‌ பேரானந்தத்தை 
உயிர்‌ அஅபவித்தல்‌ கூடும்‌. கூடவே, அத்தவிசமாய்‌ நிற்கும்‌ உரிமையை 
கசோக்குதலால்‌ அறிவின்‌ தொழிலும்‌ இச்சை அதிகப்படலால்‌ இச்சை 
யின்‌ ரொழிலும்‌ பேரானந்தத்தை அஅபவித்தலால்‌ செயலா இரியாசத்‌ 
தியின்‌ தொழிலும்‌ நிசமுமென்பது பெறப்படும்‌. படவே, அறிவு இச்சை 
செயல்கள்‌ மூன்‌ ஐம்‌ முத்திநிலையில்‌ சொழிற்படா சென்ற வாதிகளுக்குத்‌ 
சொழிற்படு மென்றுகூறி, சொழிற்படினும்‌ தொழிற்‌ பட்டதாகப்‌ பிரித்‌ 
சீறிய முடியாத கின்மல அரியாதித நிலையின்‌ இயல்பு சூறியவாறாம்‌. 


அத்துவிசமாவது பேசப்பொருள்‌ இரண்டும்‌ சம்முல்‌ அபேசமாதத்‌ 
குரிய சம்பந்தவிசேடம்‌. சம்பந்சமாவது சையோகம்‌, சையுத்த சமவாயம்‌, 
சையுத்தசமவேச சமவாயம்‌, சமவாயம்‌, சமவேசசமவாயம்‌, வி சடண 
விசேடியச்சன்மை என அஅவதைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, கண்ணினால்‌ 
குடதீசைக்‌ காணுமிடத்துச்‌ கண்ணிற்குங்‌ குடத்திற்கும்‌ உள்ள 
சம்பந்தம்‌ சையோசம்‌, கண்ணினால்‌ குட உருவத்தைக்‌ காணுமிடச்துச்‌ 
சையோகமான குடம்‌ சைய த்சமாய்‌, அக்குடத்துக்கும்‌ குட உருவத்துச்‌ 
கும்‌ சமவாயசம்பர்த மாசலால்‌ சையுத்த சமவாயம்‌. கண்ணினால்‌ குட 
உருவத்தின்‌ தன்மையாகிய சாதியைச்‌ காணுமிடத்துச்‌ குடம்‌ சையுத்த 
மும்‌, அ௮ச்குடத்‌ தின்‌ உருவம்‌ சமவாயத்தில்‌ உள்ள சமவேதமும்‌, உருவத்‌ 
திற்கும்‌ உருவத்‌ தன்மைக்கும்‌ சமவாயமும்‌ ஆதலால்‌ சையுத்த சமவேத 
சமவாயம்‌, செவிக்கும்‌ சத்தத்துக்கும்‌ உளதாய சம்பந்தம்‌ சமவாயம்‌, 
தசைத்சன்மையைச்‌ செவி உணருங்கால்‌ ஓசை சமவாயத்திலுள்ள சமவேத 
மும்‌, ஓசைத்‌ தன்மைக்கும்‌ ஓசைக்குஞ்‌ சமவாயமும்‌ ஆதலால்‌ சமவேத 
சமவாயம்‌. ஒரு இடத்தில்‌ ஒருபொருள்‌ இல்லையென்று அறியுமிடத்த 
இடத்தை முன்னரும்‌ இன்மையைப்‌ பின்னருமாசவும்‌, இன்மையை முன்‌ 
னரும்‌ இடத்தைப்‌ பின்னருமாசவும்‌ கூறப்படும்‌. உதாரணம்‌, வீட்டில்‌ 
குடமில்லை குடமில்லத இவ்வீடு என்பனவாம்‌, முன்னே உள்ளது விசே 
டணமும்‌ பின்னே உள்ளது விசேடியமுமாம்‌, இரண்டிடச்தும்‌ சாணப்‌ 
படுலது வீடுதான்‌, ஆதலால்‌ வீட்டில்‌ குடமில்லையென்றவிடத்து வீடுவிசே 
டணமும்‌ குடமின்மை வீசேடியமுமாஇ விசேடணத்தன்மைச்‌ சம்பந்தமும்‌, 
குடமில்லத வீடு என்ற விடத்து வீடு விசேடியமும்‌ குடயின்மை விசேட 
ணமுமா௫ விசேடியத்சன்மைச்‌ சம்பந்சமுமாம்‌. இவ்வாறுகூறவர்‌ நையா 
யிகர்‌. இச்சம்பந்தம்‌ ஆறும்‌ இந்திரியத்திற்கும்‌ விடயத்திற்கும்‌ உள்ள சம்‌ 
பந்தமேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. ஆதலால்‌ இச்சம்பம்சங்கள்‌ உயிருக்குஞ்‌ வெ 
இக்கும்‌ உள்ள இருபொருள்களின்‌ சம்பக்சச்‌ இற்குப்‌ பொருக்தாவரம்‌. 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌. - இந.௫ 


இனிப்‌ பொருள்களின்‌ சம்பந்தம்‌ ஒக்கியம்‌, சாதான்மியம்‌, சமவாயம்‌; 
சையோகம்‌. சொரூபம்‌ என வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ ஆற்று நீருங்‌ ச்டல்‌ 
நீரும்‌ சேர்ந்சாற்போல்வன ஐக்இயம்‌. குணத்திற்கும்‌ குணிக்கும்‌. உளதாய 
சம்பந்தம்‌ சமவாயம்‌, விரலும்‌ விரலும்‌ சேர்ந்தாற்போல்வன சையோகம்‌, 
அக்சினிக்குச்‌ சொரூபம்‌ செம்மை குறியனுக்குஞ்‌ சொரூபம்‌ செம்மை. ஆத 
லால்‌ அக்கினியுஞ்‌ சூரியனும்‌ சொருூபத்சால்‌ சம்பந்தம்‌ உடையன என்பது 
போல்வன சொரூபமெனப்படும்‌; இவற்றுள்‌, வேர்களின்‌ சம்பந்சத்சை 
க்கம்‌ என்று கூறலாமோ எனின்‌, ஐக்கியத்தில்‌ ஒருபொருளே யாசலால்‌ 
ஒன்று என்றே கூறி இருச்கலாம்‌; . அத்துவிதம்‌ என்று உய்த்தணரவைச்‌ 
கவேண்டாம்‌: அன்றியும்‌ ஒருபொருளாயின்‌ அதுபவிக்கும்‌ ஆன்மா முத்‌ 
தியில்‌ இல்லையென்றாடி முத்தியே இல்லையெனப்படும்‌: ஆசலால்‌ இக்‌ 
இய மென்றல்‌ பொருந்தாத. சாதான்மியத்தின்‌ வேறாக கையாயிகர்‌ கூறம்‌ 
சமவாயம்‌ என்பதில்லாமையால்‌, சமவாயமே சாசான்மிய மெனப்படும்‌, 
ஆசலால்‌ குணத்திற்கும்‌ குணிக்கும்‌ உள்ள சமவாய சம்‌ பந்‌ த்மே ௮ச்‌ 
சம்பந்தமென்று கூறலாமோ எணின்‌, முதல்வனைப்போல அன்மாவுங்‌ 
குணிப்பொருளேயன்‌ றி ஆன்மா மூசல்வனுடைய குணமன்று, ஆசலால்‌ 
அதவும்‌ பொருந்தாது. விரலும்‌ விரலுஞ்‌ சேர்ந்தாற்போலுள்ள சையோக 
சம்பந்தமே அச்‌ சம்பந்தம்‌ என்று கூறலாமோ எனின்‌, கூறுபட்ட 
பொருள்களுக்கே யன்றி வியாபகப்‌ பொருள்கட்குச்‌ சையோகம்‌ இல்லை, 
அன்றியும்‌ ஒருபக்கங்கூடியும்‌ மற்றொருபக்கள்‌ கூடாச சையோகம்‌ வியா 
பஃப்‌ பொருட்குக்கூடாது: ஆசலால்‌ அதவும்‌ பொருந்தாத. ஆன்மாவும்‌ 
சித்சொரூபம்‌ சிவமும்‌ இத்சொளுபம்‌ ஆதலால்‌ சொருபசம்பந்சமே அச்‌ 
அவித சம்பந்தமென்‌,ற கூறலாமோ எனின்‌, அத நீயாஇன்றாய்‌ என்னும்‌ 
மகாவாக்கியப்‌ பொருளில்‌ ஆகின்றாய்‌ என்னுங்‌ கலத்தலைச்‌ சொரூப சம்பந்‌ 
தம்‌ வலியுறுத்தாது; அன்‌ றியும்‌ சொருபத்தினால்‌ சம்பக்சமிருந்த தகொண்டு 
சிவானந்தத்தை அறுபவிச்சலுங்‌ கூ டா இ: சலந்துநின்றாலே சவான்‌ 
சத்தை அஅபவித்தல்‌ கூடும்‌: ஆசலால்‌ அதுவும்‌ பொருந்தா து. 


இணிச்‌ சிவன்‌ €வனென்னும்‌ இருபொருள்களின்‌ சம்பந்தத்தை எம்‌ 
தீச்‌ சம்பந்தமாகக்‌ கூறலாமெனின்‌, ஒருபொருள்‌ குணமென்றுங்‌ குணி 
யென்றும்‌ இருதன்மைப்‌ பட்டுகிற்றலும்‌ இருபொருள்‌ பிரிக்கமுடியாத 
கலப்பினால்‌ ஒரு சன்மைப்பட்டு நிற்றலும்‌ எனத்‌ தாதான்யியம்‌ இருவகைப்‌ 
படும்‌, உதாரணம்‌--௮கணி பொருளால்‌ ஒன்‌ றேயாயினும்‌ அக்னெியென்‌ 
அம்‌ குடு என்றும்‌ இருதன்மைப்பட்டு நிற்றலும்‌, கண்ணொளியும்‌ ஆன்மா 
வின்‌ அறிவும்‌ பொருளால்‌ இரண்டேயாயினும்‌ பிரிக்க Cs! 
ஒருசன்மைப்பட்டு நிற்றலுமாம்‌. அவ்விருவகைத்‌ த்தான்‌ பியத்னன்‌, இண 
குணியின்‌ சம்பந்தம்‌ தாதான்மியமெனவும்‌ இருபொருள்களின்‌ ஒப்பந்தம்‌ 
அத்துவிதமெனவும்‌ வழங்கப்படும்‌, ஆதலால்‌ முத்றறிவும்‌ முற்தத்தொழி 
லுமுடைய வெமும்‌, சிற்றறிவும்‌ சிறு தொழிலுமுடைய ஆன்மாவும்‌, வேறு 


[டி அ 


இ௩௬ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


வேறு அறிவுக்‌ தொழிலுமுடைய பேசப்பொருள்களாய்ப்‌ பிரிக்கமுடியாது 
சலந்தநிற்றல்பத்றிப்‌ பேசப்பொருள்கள்‌ இரண்டும்‌ சம்முள்‌ அபேதமாதற் 
குறிய சம்பந்தவிசேடம்‌ அத்துவிதம்‌ என அறிக. இதுவே ஆசிரியர்‌ கருச்‌ 
தென்பது இந்நூல்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முதலதிகரணத்து ஏதுவில்‌ 
“ அத்துவிசமென்ற சொல்லே அக்நிய நாத்தியை யுணாத்துமாயிட்டு? என்‌ 
ஐதனாலறிக. இக்கருத்தேபற்றிச்‌ வெப்பிரகாசம்‌ பாயிரம்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ 
“அறிவொளிபோற் பிரிவரும்‌ அத்துவிதம்‌?! என்றார்‌ புடைதூலாசிரி 
யரும்‌. 
இனி அத்துவிதமென்னுஞ்‌ சொல்லில்‌ முன்னின்ற அகரம்‌ அன்மை 
இன்மை மற. சலையென்னும்‌ மூன்‌ பொருளையும்‌ உணர்த்‌ மேனும்‌ எண்‌ 
அப்பெயர்‌ மேல்வந்த அகரம்‌ இன்மைப்பொருளையேனும்‌ மறு தலைப்‌ 
பொருளையேனும்‌ உணர்த்துதல்‌ வழக்கின்கண்‌ இல்லாமையால்‌ அன்மைப்‌ 
பொருளையே உணர்த்தும்‌. இசனை இந்நூல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌ மு.சலதி 
கரணத்தும்‌ இவஞான?த்தியார்‌ ஆறாஞ்சூத்திரம்‌ ஒன்பதாவது செய்யுளின்‌ 
விசேட உரையிலும்‌ விரித்துக்‌ கூறியிருக்கின்றாம்‌. ஆசலின்‌ அவ்விடங்‌ 
சளித்‌ காண்க. ன்‌ 


௮ச்ினியானத குக்குமமாக எங்கும்‌ இருப்பினும்‌ அது தன்‌ தொழி 
லைச்‌ செய்யவேண்டின்‌ விறகுமுசவிய யாதானும்‌ ஒன்றில்‌ சங்‌இநின்றல்‌ 
லது சுசெல்முசலிய சன்சொழிலை ௩டச்சாது. அதுபோல, முதல்வனும்‌ 
எங்கும்‌ வியாபகமாக இருப்பினும்‌ சொழில்செய்யுமிடத்‌ த உயிரினிடமாக 
நின்றே எச்சொழிலையம்‌ செய்வனென்ற: உணர்க. உயிர்‌ ஒன்றனை யறிய 
வேண்டுமாயின்‌ முதல்வன்‌ உடணின்று அறிந்தாலன்றி அவன்‌ அறிவித்தல்‌ 
மாத்திரையானே அறிய முடியாது. அகவே, முதல்வன்‌ ரொழிலுக்கு 
உயிரும்‌ உயிரின்‌ றொழிலுக்கு முதல்வனும்‌ வேண்டப்பட்டு இருபொரு 
ளும்‌ பிரிக்சமுடியாச அத்தவிதமாய்‌ நிற்குமென்பது பெறப்படும்‌, அறிவித்‌ 
சல்‌ சாட்டும்‌ உபகாரம்‌. அறிதல்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌. காட்டும்‌ உபகாரத்தால்‌ 
இன்ன அசெய்யலாமென்ற தோன்றும்‌, காணும்‌ உபகாரத்தால்‌ அவ்வாறு 
செய்சல்கூடும்‌. முதல்வனுடைய காணும்‌ உபகாரத்சையின்‌ றி உயிர்‌ ஒன்ற 
னையும்‌ காணமுடியாதென்பசதைத்‌ திருமாளிகைத்‌ சேவர்‌ திருவிசைப்பா 
கோயில்‌ பதிகம்‌ ௧௧, ௧0, ௯, எ-வறு செய்யுட்களில்‌ “(தொண்டனேன்‌ 
கினையமர நினையே??  விழும்புமா விரும்பே ?? “ தொடருமா தொடரே ? 
*-அகருமா அசரே?? என்ற இவ்வா முத்திநிலைபற்றி ஒதிய திருவாக்குக்‌ 
களாலும்‌ அதிச. இவ்வச்தவிச இயல்புரோச்ெல்லவா காரைக்கால்‌ அம்‌ 
மையார்‌ அற்புதத்‌ திருவக்தாதி ௨0-வ2 செய்யுளில்‌ * அறிவானும்‌ சானே 
அறிவிப்பான்‌ தானே”என்அ ஓதிப்‌ பின்னர்‌: அறிவாய்‌ அறிகின்றான்றானே”? 
யெனவம்‌ ஓதினர்‌, அச்செய்யுளில்‌ முதலாவது அறிவான்‌ என்று கூறியது 
உயிருக்கு ௮றிவித்சற்பொருட்டு ௮றிவிச்சவேண்டியசைச்‌ தனித்து அறிதல்‌. 


ர 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. ௫௩௭ 


பின்னர்‌ அறிவாய்‌ அறிஇன்‌ ரன்‌ என்றது அறிவித்தபொருளில்‌ 

உயிர்‌ அழுந்தி அனுபவிக்கும்படி. செய்‌ சற்பொருட்டு உயிர்‌அறிவோடு கூடி 

நின்று அறிதல்‌ எனக்கொள்க. இவ்விரண்டனுள்‌ தானாய்‌ நிற்கும்‌ நிலை 

பற்றிச்‌ செய்யுங்‌ காட்மெஉபகாரம்‌ முன்னையதெனவும்‌ உயிரோகெடி அது 

வாய்நிற்கு நிலைபற்றிச்‌ செய்யும்‌ காணும்‌உபகாசம்‌ பின்னைய செனவும்‌ 

அறிக. அத்துவிதநிலை இனிது விளங்குவதற்காகவே காணும்‌ உபகாரத்தை 

முத்திநிலை கூறும்‌ இச்‌ குத்திரத்தில்‌ வைத்தார்‌. அதாவது பெத்தத்தி 

னும்‌ அத்துவிசமாய்‌ நிற்பினும்‌ விளங்காது முத்திநிலையில்‌ ஈன்குவிளங்கும்‌ * 
என்பதாம்‌. 


இச்சூத்திரத்திற்கு இவ்வாறு காணும்‌ உபகாரம்‌ உணர்த்துதல்‌ என்று 
கூறாமல்‌ “காணுங்‌ கண்ணுக்குக்காட்டும்‌ உளம்‌ போல்‌ காண உள்ளத்தைச்‌ 
காட்டிக்‌ காண்டல்‌”? என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ உபகாரம்‌ மட்டுந்தான்‌ கருச்‌ 
சென்று உரைப்பாரு முளர்‌; அவ்வாறு கூறுதல்‌ ஆசிரியர்‌ கருத்தன்று. 
எதனாலெனின்‌, சூத்த. ச்சைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து முதலதிகரணத்து 
மேற்கோளில்‌ “அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌! எனக்‌ காணும்‌ 
உபசாரம்‌ மட்டுமே எடுத்துக்கொண்டு உரைத்திருத்தவினால்‌ என்க, அவ்‌ 
வாறாயின்‌, குத்திரத்தில்‌ கண்டு என்றுமட்டும்‌ கூறாமல்‌ காட்டிக்காண்டல்‌ 
எனக்‌ காட்டும்‌ உபகாரத்தையும்‌ சேர்த்‌ தச்‌ கூறிய கருத்தென்னை யெனின்‌, 
காட்டும்‌ உபகாரம்‌ முன்னர்‌ நிகழ்ந்து அசன்‌ பின்னர்ச்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ 
நிகமுமென்பதை அறிந்துகொள்ளுதற்‌ பொருட்டுக்‌ காட்டும்‌ உபகாரமும்‌ 
உடன்‌ கூறப்பட்டதன்றி வேறன்று, இவ்வாறு கொள்ளவில்லை யானால்‌ 
ஐந்தாக குத்திரத்திற்‌ கூறப்பட்ட காட்டும்‌ உபகாரத்தை இவ்விடத்துங்‌ 
கூறுதல்‌ கூறியது கூறலாய்‌ முடியும்‌, ஆதலால்‌ இச்குத்திரத்திற்குக்‌ காட்‌ 
டும்‌ உபகாரம்‌ உணர்த்துதல்‌ கருத்தென்றல்‌ பொருந்தாத; அவ்வாறாயினும்‌, 
வடமொழிச்‌, வெஞானபோதம்‌ பதினொராஞ்‌ குச்திரத்தில்‌ காட்டும்‌ உப 
கார மாத்திரையேயன்றிக்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ கூறவில்லையே எனின்‌, அரம்‌ 
நூலில்‌ காட்வொனும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை காண்பானும்‌ என எதிரது 
தழுவி நிற்றலால்‌ காணும்‌ உபகாரங்‌ கூறவில்லை யென்றல்‌ எவ்வாறு 
பொருந்தும்‌. அவ்வும்மைக்குப்‌ பொருள்காண மாட்டாதார்‌ பாடம்‌ வேறாக 
ஓதுவர்‌. 

சிற்றுரை. 


இதனுள்‌, காணும்‌ கண்ணுக்குச்‌ காட்டும்‌ உளம்போல்‌ காண 
உள்ளத்தைக்‌ காட்டிக்‌ காண்டல்‌ என்றது ஓர திகாணம்‌; அதனை 
அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே என்றது ஓர்‌ அதிகரணம்‌; 
அச இரண்டதிகாணத்தது இச்சூத்திர மென்றுணர்க, 
. விளக்கம்‌. 
வெ-டை, 
௬௮ 


௫௩௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முதல்‌ அதிகரணம்‌. 


ப்‌ 


முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ ௮ ததலிதமாய்‌ நின்று 
கானும்‌ உபசகாரத்தைதச்‌ 
செய்வன்‌ எனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 
ஈண்ட அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை யுணருமேன்றது, 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-ணின்‌; முதல்வன்‌ உயிர்க்குக்‌ காட்டும்‌ உப 
காரமாத்திரையே யுள்ள தென்னும்‌ வாதிகளை நோக்‌ அத்துவித 
நிலை உணர்த்துதற்கு எடுத்துக்கொண்ட சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்‌ 
றைக்‌ கண்ணழித்தரைத்‌ து மேற்கோடனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) முதல்வனும்‌ உயிர்களா லுணாப்படும்‌ விடயத்தை 
உடனின்‌ அணருவன்‌ எ-று. 


உம்மை உயிர்களுணர்தலே யன்றியென இறந்தது தழீஇ 
யிற்று. இஃதறியாதார்‌ ஈண்ணெருமென்றஐ அறிவித்தற்‌ கேதுவா 
யறியு மென்றுசைப்பாரு முளர்‌, அவ்வா அரைப்பிற்‌ இத்த 
சாகனமா மாகலானும்‌, ஈண்டைக்கியைபின்மையானும்‌, ௮. 
போலி என்றேழிக. அவையே தானேயாய்‌ எனவும்‌ தாந்த 
முணர்வின்‌ நமியருளெனவும்‌ மேத்பொ.துவசையாற்‌ கூறிப்போந்த 
அத்தவிதத்தை ஈண்டுக்‌ காணும்‌ ௨ அத்தன்‌ வைத்‌ அணர்த்தி 
இனிது விளக்கியவாறு, 


விளக்கம்‌. 


இம்மேற்சோள்‌ காணுங்‌ சாண்ணுக்குக்‌ காட்டும்‌ உளம்போல்‌ காண 
உள்ளத்தைக்‌ சாட்டிச்‌ காண்டல்‌ என்னுஞ்‌ குத்திரத்தின்‌ முதற்‌ கூற்றைப்‌ 
பசச்சேசஞ்‌ செய்து மேற்சொண்டசாகும்‌. 

இம்மேற்சோள்‌ என்னசொல்விற்றோே எனின்‌, முதல்வனிடத்தில்‌ 
உயிர்க்கு அறிவித்‌ சலாகிய காட்டும்‌ உபகாரம்‌ மட்டுந்தான்‌ உள்ளது; அன்றி 
உயிரின்‌ பொருட்டு அறிசலா யெ காணும்‌ உபகாரம்‌ இல்லை யென்னும்வா தி 
களை சோக்‌ அத்துவித நிலையை அறிவித்தற்‌ பொருட்டு எடுத்துக்கொண்‌ 
டகுத்திரத்தின்‌ முசற்கூத்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்துகாணும்‌ உபகாரமும்‌ 
உண்டென்று கூறியவாறாம்‌. 


பயனியல்பதினொராஞ்சூத்திரம்‌,க-ம்‌ அ தி.டு௩க 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, முதல்வனிடத்திற்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ உண்டோ 
இல்லையோ என்பது ஐயப்பாடு, இல்லை யென்பது பிறர்பக்கம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இவ்விரண்‌ டதிகரணங்களுள்‌ இம்‌ 
முதலதிகரணத்து முதல்வனும்‌ உயிர்களாலுணரப்பட்ட விடயத்தை அவ்‌ 
வுயிர்களோடு உடனின்‌ அ உணருவன்‌ எ-று. 


விடயமாவது பெத்தத்தில்‌ உலகப்பொருளும்‌ முத்தியில்‌ இவழுமாம்‌. 


அவனும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை உயிர்கள்‌ உணர்தலேயன்றி முதல்‌ 
வனும்‌ உணர்வன்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையால்‌ இறந்தது தழு 
விற்று, 

அவ்வும்மையினால்‌ உயிர்‌ உணரும்‌ விடயத்தை உயிரோட உடனின்று 
இறைவன்‌ உணர்தல்‌ பெறப்பவெதை அறியாதார்‌ இவ்விடத்தில்‌ உணரும்‌ 
என்றதற்கு உயிர்க்கு அறிவித்தற்‌ பொருட்டு அறிவிக்க வேண்டுவதை 
அறியும்‌ என்று உரைப்பர்‌. அவ்வாறு உரைப்பின்‌ அறிவித்தற்‌ பொருட்டு 
அறிதல்‌ மேல்‌ ஒந்தாஞ்‌ சூத்திரத்துட்‌ கூறப்பட்டிருத்தலால்‌ முன்‌ சத்தித்‌ 
சதைப்‌ பின்னருஞ்‌ சாதிப்பதாயெ இத்தசாதன மென்னுங்‌ குற்றமாம்‌. 
அன்றியும்‌ அத்துவித நிலை கூறும்‌ இவ்விடத்திற்கு வேறாய்‌ நிற்றல்‌ பற்றி 
அறிவதாகய காட்டும்‌ உபகாரத்தைக்‌ கூறுதல்‌ பொருத்தமும்‌ அன்று; உட 
னாய்‌ நின்று அறிவதாகிய காணும்‌ உபசாரம்‌ கூறுதலே பொருத்தமாகும்‌: 
ஆதலால்‌ காட்டும்‌ உபகாரங்‌ கூறுதல்‌என்‌ற அவ்வுரை பொருந்தாது. 


அத்துவிதநிலை இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ அவையே தானேயாய்‌ 
எனவும்‌, ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ தாம்‌ தம்‌ உணர்வின்‌ தமி அருள்‌ எனவும்‌ 
கூறப்பட்டிருப்பினும்‌, உயிரோடு கலந்து நிற்றலை அதுபவத்தில்‌ வைத்து 
விளச்சாமையால்‌ அவ்விரு குத்திரங்களினும்‌ அத்துவித நிலை பொதுவாகக்‌ 
கூறப்‌ பட்டதாகும்‌. அவ்வாறு பொதுவாகக்‌ கூறிய ௮.த்தவிதத்தை இச்சூத்‌ 
இரத்தில்‌ காணும்‌ தபல வைத்துச்‌ றெப்பாக உணர்த்தி இனிது 
விளக்கெவாறு அறிக. 


முதல்வன்‌ காணும்‌ உபகாரத்தைச்‌ செய்வன்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏது, 

இவ்வான்மாக்கள்‌ அவனையின்றி யமைந்து ஒன்றையும்‌ 

விடயியாவாகலான்‌. 
சிற்றுரை. 

எ-து ஏது எனின்‌, கண்‌ ச௪டமாகலானும்‌ காண்டற்பயன்‌ 

உயிர்க்கே யாகலானும்‌ கண்‌ கரண்புழி உயிரும்‌ உடனின்று காண்‌ 


௫௪௦ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


டல்‌ பெறப்படும்‌, கண்போல்‌ உயிர்‌ சடமன்மையானும்‌ உணர்தற்‌ 
பயன்‌ உயிர்க்கே யாகலானும்‌ அதனை எடுத்துக்காட்டி அவனும்‌ 
அவற்றது விடயத்தை யுணரு மென்றல்‌ அமையா தென்பாரை 
நோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) விளக்கொளி கண்ணொளியோடு கலந்து கண்ணொளி 
யோடு கூட உருவத்தினுங்‌ கலந்தாலன்றி ௮ஃதவ்‌ வுருவத்தைக்‌ 
காண்டலின்‌ றுயவாஅபோல, அறிவிக்க அறியும்‌ இயல்பின வாய 
உயிர்களும்‌ முதல்வன அணர்வு தம்மோடு விசவிகின்‌ற! தம்மோடு 
கூடச்சென்று விடயகத்தினும்‌ விரவி நின்றால்‌ அறிவு விளங்கி 
அதனை அறியும்‌ இயல்பினவன்றித்‌ தனித்தமையவுமாட்டா தனித்‌ 
தொன்றனை விடயிக்கவு மாட்டாவாகலான்‌, அறிவு விளங்குதன்‌ 
மாத்திசைக்கே யன்றி விடயத்தைப்‌ பற்துதற்கண்ணும்‌ முதல்‌ 
வன்‌ உடனின்‌ றறிதல்‌ ஒருதலையான்‌ வேண்டப்‌ படுதலான்‌ ஈண்டு 
அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை யுணருமென மேற்‌ கொண்‌ 
டது எ-று, 

அவனையின்றி யமையாமையிற்‌ காட்டு முபகாசம்‌ விளங்கி 
ஞத்போல அவனையின்றி யொன்றையும்‌ விடயியாமையிற்‌ காணு 
முபகாரம்‌ இனிது விளங்குமென்பார்‌ ௮வனையின்றி யமைக்தொன்‌ 
றையும்‌ விடயியா வரகலானென்றார்‌. அமைந்து விடயியா வென்ற 
கனைக்‌ கந்இத்தாச்‌ சுழலும்‌'' என்றாற்போலக்‌ கொள்க. உம்மை 
முற்றும்மை. 

விடயியா என்றது பெயரடியிற்‌ பிறந்த எ இர்மறைவினை. எவ்‌ 
விடத்து மிறையடியை யின்றியமைக்‌ தொன்றையதித்தியற்றியிடா 
௮யிர்க ளீசன்‌ முானுஞ்‌-—செவ்விதினி அளம்புகுந்‌து செய்தியெலா 
முணர்ந்து சேட்டிப்பித்‌ தெங்குமாய்ச்‌ செறிந்து நிற்ப--னிவ்‌ 
௮யிர்க டோறிஅம்போ தவனையின்றித்‌ தோற்று விவற்றினுக்கம்‌ 
முகலெழுத்துக்‌ கெல்லாமாய்‌ கிற்கு-—மவ்வுயிர்போ னின்றிவெ 
னத லானா மரனடியை யகன்‌அநித்ப தெங்கே யாமே” என வழிநா 
சிரியர்‌ இதனை விரித்தோ தியவாஅ முணர்க. எவ்விடத்து மென்ற ஐ 
பெத்தமுத்தி இரண்டினு மென்பதாம்‌, இதனுள்‌, இறையடி. 
யையின்றி யமைக்தொன்றை யறிந்‌ இயற்றி யிடாவு யிர்கள்‌ என 
வும்‌, ஈசன்றா னெங்குமாய்ச்‌ செறிந்து நிற்பன்‌ எனவும்‌ கூறியது 
விடயத்தின்‌ கட்படு மிகழ்ச்சிக்‌ கெனவும்‌, இவ்வுயிர்கடோற்றும்‌ 
போதவனையின்றிக்‌ தோற்று எனவும்‌, அவ்௮ுயிர்போ னின்றிடு 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சுத்திரம்‌.க-ம்‌அ இ. ௫௪௧ 


வன்‌ எனவுங்கூறிய து உயிரின்கட்படு நிகழ்ச்சிக்‌ கெனவுங்கொள்க, 
அவ்வாறு கொள்ளாக்கால்‌ இருகாற்‌ கூறுதல்‌ புனருத்தியாய்‌ முடி 
யுமென்றொழிக. இனி விளக்கொளி கலத்தல்‌ ஈரிடத்தும்‌ வேண்‌ 
டப்படு மென்பதூஉம்‌, விளக்கொளி கலந்தவற்றை'' ௭-ம்‌, விளக்‌ 
கின்சோதி கலந்‌இடும்‌' எ-ம்‌, புடைாலாகிரியர்‌ வகுத்தோ திய 
வாற்றானுணர்க, ௮ஃதங்கனமாக, பரமுத்தியில்‌ உயிர்க்கு விடய 
மாவஅ ஒன்றின்மையின்‌ வழி நூலாஇிரியர்‌ எவ்விடத்‌ அ மென்றது 
அமையுமா ழென்னையெனின்‌ ;--அறியா த கூறினாய்‌; ““௭த்தவறு 
போகத்தைத்‌ அய்த்தலணு” எ-ம்‌, “ஒன்றி நின்றுணரு முண்மை'? 
எ-ம்‌, பிறாண்டும்‌ இவ்வாறே யோ துபவாகலின்‌, பாமுத்தியில்‌ 
உயிர்‌ சிவானந்தாறுபூதியை விடயித்தலுண்‌ டெனவும்‌, அது 
முதல்வனையின்‌ றி யாகாமையின்‌ அவனும்‌ ஆண்டவ்‌ வுபூ தியை 
உடனின்றறிவ னெனவும்‌ உணர்க. 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌; கண்‌ உருவத்தைச்‌ காண்‌ 
பதற்கு உயிர்‌ அவ்வுருவத்தைக்‌ காணவேண்டுதல்‌ போல உயிர்‌ விடயத்தை 
அறிவதற்கு முதல்வனும்‌ அவ்விடயத்தை அறிவன்‌ என்று கூறின்‌, கண்‌ 
அறிவில்லாத சடமாதலானும்‌ கண்ட சனாலுண்டாம்‌ பயன்‌ உயிர்க்கேயன்றிக்‌ 
கண்ணுக்கு இன்மையானும்‌ கண்காணுமிடத்து உயிரும்‌ உடனின்று 
காண்டல்‌ பெறப்படும்‌, உயிர்‌ கண்போல்‌ சடமன்றி அறிவுடைப்‌ பொரு 
ளாதலானும்‌ அறிசவின்‌ பயன்‌ முதல்வனுக்கின்றி உயிர்க்கே யாகலானும்‌ 
கண்ணுக்காக உயிர்‌ காண்பதனை உவமையாக எடுத்துக்காட்டி அவனும்‌ 
அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌ என்று மேற்கோள்‌ கூறியது பொருந்தா 
தென்பாரை நோக்கிப்‌ பொருந்து மென்று கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்திய 
வாறும்‌, 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) விளக்கொளியான அ கண்ணொளி SS 
கலந்து உருவத்தினுங்‌ கலந்தால்‌ மட்டும்‌ சண்‌ உருவத்தைக்‌ காணும்‌. அவ்‌ 
வாறு கலவாத விடத்துக்‌ கண்‌ உருவத்தைக்‌ சாணமாட்டாத. அஅபோல 
முதல்வன்‌ அறிவித்தால்‌ அறியுக்தன்மை யுடைய உயிர்களும்‌ முதல்வனு 
டைய அறிவு உயிராகிய தம்மறிவோடு கலந்த பொருளினுங்‌ சலக்‌ நின்‌ 
ரூல்‌ மட்டும்‌ உயிரின்‌ ௮.றிவுவிள௩்கப்‌ பொருளை அறியும்‌, பலப்பட 
உயிரினறிவோடும்‌ பொருளோடுவ்‌ கலவாதவிடத்து உயிர்ப்‌ சீனித்து 
ஒன்றை அறியவுமாட்டா தனித்து நின்று. ஒருபொருள்‌ அஅபவிச்ச 
மாட்டா. ஆகவே உயிர்கட்கு அறிவு விளங்குதற்கு AE i பொரு 
ளைப்‌ பற்றுதற்கும்‌ முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ நின்று அறியவேண்டு மென்பது 


௫௪௨ திவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


துணியப்படும்‌. ஆதலால்‌ “ஈண்டு அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உண 
ரும்‌” எனமேற்கோள்‌ கூறியது ௭-௮. 


வீனக்கொளியான து கண்ணொளியோடும்‌ உருவத்தோடுவ்‌ கலந்தாலன்‌ 
நிக்‌ கண்‌ உருவத்தைக்‌ காணமாட்டாது என்பது உறுதியாயின்‌, இருளோடு 
கூடிய கண்‌ ஒளியோடுகூடிய உருவத்தைக்காணும்‌ அறுபவச்சோடு முர 
ணுமே யெனின்‌, முரணாது, எசனாலெனின்‌, சண்ணொளிக்குச்‌ செல்லும்‌ 
தன்மை உண்டு ஆதலால்‌ உருவத்தோடு கலந்துள்ள ஒளியுடன்‌ இருளோடு 
கூடிய கண்ணின்‌ ஒளி சென்று கலந்து உருவத்தை அறியுமாதலால்‌ என்க. 


கண்ணெொளியும்‌ உயிரின்‌ அறிவும்‌ போல்‌ உயிரும்‌ முதல்வனுங்கலக்து 
நிற்குமென்றல்‌ பொருந்தாதென்ற வினாவிற்கு அவ்வுவமையில்‌ வைத்து 
விடைகூறாமல்‌ கண்ணொளியையும்‌ வீளக்கொளியையும்‌ உவமை எடுத்துக்‌ 
காட்டி விடைகூறியது எவ்வாறு: பொருந்துமெனின்‌, கண்ணொளி உயி 
ரேரகெடி உயிரின்பொருட்டு அறியுமாதலால்‌ உயிர்‌ முதல்வனுடன்‌ கூடி 
உயிராயெ தன்பொருட்டு அறிதற்கு உவமையாகாதென்றல்‌ பொருந்துமா 
யினும்‌, அவ்வுவமையைச்‌ சலத்துகின்று சாண்பதற்குமட்டும்‌ கொண்டு ௮ 
பலிப்பதற்கு வேறு உவமை எடுத்துச்‌ சாட்டினாரென அறிக. கண்ணொளி 
யும்‌ விளக்கொளியும்‌ கலந்தவிடத்துக்‌ சாணப்பட்டபொருளைக்‌ கண்ணொளி 
அஅபவிப்பசேயன்றி விளக்கொளி ௮அஅபவிப்பதில்லை. ஆகவே கண்ணொ 
ளிக்குக்‌ சருவியாய்‌ இருக்குக்தன்மையும்‌ கருத சாவாய்‌ இருக்குந்தன்மையும்‌ 
உண்டு என்றவாறாயிற்று. அவ்‌ விருதன்மைகளுள்‌ உயிருடன்கலந்து கருவி 
யாய்‌ இருக்குந்தன்மைபற்றிப்‌ பொருந்தாதென்று வினாவியசற்கு விளக்‌ 
கொளியுடன்‌ கூடிக்‌ கருத்தாவாய்‌ இருக்குந்தன்மைபற்றிப்‌ பொருந்து 
மெனச்‌ காட்டியவாறாம்‌. கருவியாய்‌ இருக்குக்சன்மையில்‌ தணித்துச்‌ செய 
வில்லை யென்பதனையும்‌ கருத்தாவாய்‌ இருக்குந்தன்மையில்‌ தனக்கு அநு 
பலம்‌ உண்டென்பதனையும்‌ உணர்த்தினமையறிக. 


முதல்வனும்‌ உயிர்கள்‌ அறியும்‌ பொருளை உடணின்று அறிவன்‌ என்ற 
மேற்கோளை வலியுதத்துதற்கு இல்வான்மாக்கள்‌ அவனையின்றி ஒன்றை 
மம்‌ விடயியா ஆசலான்‌ என்று ஏதுக்கூறினாலே போதும்‌; அவ்வாறாகவும்‌, 
அவனையின்றி அமைக்து ஒன்றையும்‌ விடயியாலாசலான்‌ என அமைதலைச்‌ 
சேர்த்துக்‌ கூறிய சருத்தென்னையெனின்‌, அமைதலாவது இன்னது செய்‌ 
யவேண்டுமென்று அதிவு விளங்குதல்‌, அவ்வறிவு விளங்குசலும்‌ அவனை 
யின்றி முடியாதாயின்‌ அறிவிக்கும்‌ சாட்டும்‌ உபகாரம்‌ முதல்வனிடத்தில்‌ 
உண்டென விளக்கிற்று. ௮தபோல அவனையின்றி ஒன்றையும்‌ ௮ பவி 
யாமையினால்‌ முதல்வனிடத்தில்‌ காணும்‌ உபசாரமும்‌ உண்டென்பது இனிது 
விளங்கும்‌. இவ்வீரண்டு உபகாரத்துளன்‌ காட்டும்‌ உபசாரம்‌ மேல்‌ இந்தாஞ்‌ 
குத்இர தால்‌ சாதிச்சப்பட்டுள்ளது. அதனை உவமையாகச்‌ கொண்டு அத 


பயனியல்‌ ப தினொரஞ்குத்திரம்‌.க-ம்‌அ.தி. ௫௫௩ 


போலக்‌ காணும்‌ உபகாரமும்‌ முசல்வணிடத்தில்‌ உண்டென்பது நன்கு 
விளங்குமென்‌ று கூறவேண்டி அமைதலைச்‌ சேர்த்து அவனை பின்றி 
அமைந்தொன்றையும்‌ விடயியாவாகலான்‌ எனக்‌ கூறினார்‌ 


அமைந்து விடயியா என்றவிடத்து அமைந்து என்பது வினையெச்ச 
மாயினும்‌ அது வினையெச்சப்பொருளில்‌ நில்லாது அமைந்து விடயியா 
எனச்‌ செவ்வெண் ணாக நின்றது. ஆசலால்‌ அமைந்து விடயியா 
என்பசற்கு அமைசலுமில்லை விடயித்சலுமில்லை என 2௨.சைசெய்யப்பட்‌ 
ட. இசனைச்‌ வெஞானசிச்தியார்‌ ௪௦-ம்‌ கூ-ம்‌ ௬-வது செய்யுளில்‌ கந்தி 
தீதஞ்‌ சுழல்வித்தும்‌ எனக்‌ கூறவேண்டியசைக்‌ “தந்இித்துச்‌ சுழலும்‌?! 
எனக்‌ கூறியதுபோலக்‌ கொள்க. 7 


ஒன்றையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை எஞ்சாமையை உணர்ச்தினமை 
யால்‌ முற்றும்மை. 


விடயியா என்றது விடயம்‌ என்னும்‌ பெயரும்‌ விடயிச்சலாகயெ வினை 
யின்‌ எதிர்மறையும்‌ கூடி நிற்றலால்‌ பெயசடியிற்‌ பிறந்த எதிர்மறை 
வினைச்சொல்‌. அவனால்‌ அமைந்து காணுமென்று உடன்பாட்டுக்‌ சொல்‌ 
லாற்‌ கூறாமல்‌ அவனையின்றி அமையவுமாட்டா காணவுமாட்டா என எதிர்‌ 
மறைச்‌ சொல்லாற்‌ கூறிய கரு, ச்சென்னையெணின்‌, எதிர்மறையை ஏது 
வாய்க்‌ கொண்கெரட்டும்‌ உபகாரமும்‌ காணும்‌ உபகாரமும்‌ இறைவனிடத்‌. 
தில்‌ உண்டென நாட்டுதற்கு அவ்வாறு கூறினார்‌. உயிருக்கு அறிவுவிளங்‌ 
குதலும்‌ பொருளைப்‌ பற்றசலும்‌ முசல்வளையின்‌ றி நிகமாமை எது. இந்த 
ஏதுவால்‌ முதல்வனிடத்தில்‌ .இரண்டு உபசாரங்களும்‌ உண்டு என்பது 
மேற்கோள்‌. கண்ணொளி விளக்கொளிபோல என்பது உவமை, 


இந்த எதிர்மறையை ஏதுவாகவைச்து இரண்டு உபகாரங்களும்‌ முதல்‌ 
வனிடத்தில்‌ உண்டு என்பதை விரித்துச்‌ வெஞான சித்தியார்‌ கக-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௭-வது செய்யுளில்‌ வழிநாலாிரியர்‌ அருளினர்‌. 


அச்செய்யுளில்‌ எவ்விடத்தும்‌ என்றது பெத்த முத்தி இரண்டினும்‌ 
என்பதாம்‌. இறையடியையின்‌ றி அமைக்து ஒன்றையறிட்‌அ இயற்றியிடா 
உயிர்கள்‌ எனவும்‌, ஈசன்றான்‌ எங்குமாய்ச்‌ செறிந்து நிற்பன்‌ எனவும்‌ கூ றி 
யத பொருளின்கண்‌ முதல்வன்‌ கலந்து நிற்றலை யுணர்த்துதற்கு பட்ட 
இவ்வுயிர்கள்‌ சோற்றும்போது அவனையின்றித்‌ தோற்றா படம அவ்‌ 
வுயிர்போல்‌ நின்திடுவன்‌ எனவுங்‌ கூறியது உயிரின்சண்‌ கலந்துநிற்றலை 
உணர்ச்துசற்கு எனவும்‌ அறிக. இவ்வாறு கொள்ளாச்சால்‌ முன்கூறிய 
தையே பின்னுங்கூறியசாய்‌ முடியும்‌. உயிருடன்‌ கலந்து நிற்றலால்‌ ௮ திவு 
இச்சை செயல்களை விளங்கச்செய்யுங்‌ காட்டும்‌ உபகாரமும்‌ பொருளுடன்‌ 
கலந்துநிற்றலால்‌ அறிவு இச்சை செயல்களைப்‌ பொருளுடன்‌ கலக்குமாறு 
செய்யுங்காணும்‌ உபகாரமும்‌ முதல்வனிடத்தில்‌ உண்டு என்பதை அறிச, 


௫௪௪ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 

இனி உயிருக்கு உவமையாச எடுத்துக்காட்டிய கண்ணொளியிடச்தும்‌ 
உருவத்தினிடத்தும்‌ விளக்கொளி சலத்சல்வேண்டுமென்பசைச்‌ வெப்பிர 
சாசம்‌ ௩-ம்‌ கும்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ “ஜிளக்கொளி கலந்தவற்றை? என 
உருவத்திற்‌ சலத்தலையும்‌, “கண்ணொளி விளக்ன்சோதி கலந்திடும்‌ ?? 
எனச்‌ சண்ணொளியோடு சலத்தலையும்‌ புடைதூலாசிரியர்‌ பிரித்துக்‌ கூறிய 
வாற்றாலதிக, 

முதல்வனிடத்தில்‌ இரண்டு உபகாரங்களும்‌ உண்டு எனினும்‌, அவ்‌ 
வபகாரங்கள்‌ பெத்தநிலையில்‌ மட்டும்‌ உண்டென்று கொள்ளலாமேயன்றிப்‌ 
பாமுத்தியில்‌ உயிர்க்கு அதியப்பவெதாக ஒன்றும்‌ இல்லாமையால்‌ அங்‌ 
கும்‌ உண்டென்பது சோன்ற வழிதூலாசிரியர்‌ எவ்விடத்தமென்றது எவ்‌ 
வாறு பொருர்தும்‌ எனின்‌, உண்மைவிளக்கம்‌ ௫0-வத செய்யுளில்‌ “சுத்த 
அதுபோகத்தைத்‌ துய்த்தல்‌ அணு” எனவும்‌, சிவப்பிரகாசம்‌ ௧௦-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௮-வது செய்யுளில்‌ :*ஓன்றிரின்‌ ௮ணரு முண்மை??எனவும்‌, இவ்வாறே பிற 
இடங்களினும்‌ ஆரியர்கள்‌ கூறுவர்‌ ஆசலால்‌ பரமுத்தியில்‌ வொனந்தத்தை 
உயிர்‌ அஅபவித்தலுண்டெனவும்‌ அல்வதுபவம்‌ முதல்வனையின்‌றி உயிருக்‌ 
குச்‌ கூடாமையால்‌ முதல்வனும்‌ முத்தியில்‌ அவ்வதஅபூதியை உயிரோடு 
உடனின்று அறிலதாகய காணும்‌ உபசாரத்தைச்‌ செய்வன்‌ எனவும்‌ அறிக. 
சாட்டும்‌ உபகாரம்‌ ௮ துபவத்திற்கு முன்னர்‌ மிகழக்கூடியது ஆதலால்‌ ௮௮ 
பலத்தில்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ ஒன்றுமே நிகழும்‌ என்பதாம்‌. 


இந்த முதல்வனிடத்தில்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ இல்லை யென்பாரை 
மறுத்தரைக்குஞ்‌ சத்தாக்தத்‌ அணிபாயிற்று. 
முதல்வன்‌ கானும்‌ உபசாரத்தைச்‌ செய்வன்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஐக்தையு மோக்க வுணரா தவற்றுணர்வ 
தைந்தும்போ னின்‌ ஐணரு மாகலா--னைந்தினையு 
மொன்றோன்றாப்‌ பார்த்துணர்வ துள்ளமே யேவ்வுலகு 
மோன்றோன்றாப்‌ பார்க்கு முணர்ந்து. 
சிற்றுரை. 
சது உம்‌ எ-ணின்‌, அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை யுடனின்‌ 
அணருமாயின்‌ அவற்றோடு அவனிடை யறிதற்கட்படும்‌ வேற்று 


மை இல்லைபோலு மென்பாரைகோக்க வேற்றுமையுங்காட்டி. 
அதனை வலியுறுத்துதலுதலிற்று, 


பயனியல்பதினொராஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்‌அதி.ட௫௪௫ 


(இ-ள்‌.) உள்ளமே அன்மாவாவது,-- அவற்று 8நறம்‌ 
போல்கின்று உணர்வது உணரும்‌ ஆகலான்‌ சுவை யொளியூ 
றேசை நாற்றமென்னு மைர்தினும்‌ 8ம்பொறிபோல்‌ அதவது 
வாய்ச்‌ செறிந்துநின்று உணர்தற்பாலதனை உணருந்தன்மைத்‌ 
தாகலான்‌,-— ஐந்தையும்‌ ஒக்க உணராது லர்‌ இனையும்‌ ஒன்றுஒன்று 
ஆப்‌ பார்த்து உணர்வ ௮-அவ்வைம்புலன்களையும்‌ ஒருங்கே யுணர 
மாட்டாது அவ்வைந்தினையும்‌ ஒரோ வொன்றா யறிந்‌ தனுபவிப்ப 
தாம்‌, ஓன்று எவ்வுலகும்‌ ஒன்றா உணர்ந்‌ அபார்க்கும்‌-- (து 
போலச்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்ப்‌ பலதிறப்படுதலின்றி) என்றும்‌ 
ஒருபெற்றித்தாயெ சிவம்‌ (எல்லாஉயிர்களுடைய) எல்லாவிடயங்‌ 
களையும்‌ (பொதவகையான்‌) ஒருங்கேயுணர்க்து (அவ்வுயிர்களுட 
னின்று சிறப்புவகையானு) மறியும்‌ எ-று, 


்‌ இது சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை, சிவத்தைப்‌ பிரித்தமை 
யின்‌ ஏகாரம்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வந்தது, ஒன்றென்பது குறிப்பேது 
வாய்‌ நின்றபெயர்‌. 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) உல்ளமே அவற்று ஐந்தும்போல்‌ நின்று உணர்‌ 
வது உணரும்‌ ஆகலான்‌ ஐந்தையும்‌ ஒக்சு உணராது விர்‌ தினையும்‌ ஒன்று 
ஒன்று ஆப்‌ பார்த்து உணர்வது ஒன்று எவ்வுலகும்‌ ஒன்றா உணர்ந்து 
பார்க்கும்‌, 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேற்கோளிற்‌ கூறி 
யவாறு முதல்வனும்‌ உயிர்கள்‌ உணரும்‌ பொருளை அவ்வுயிர்களோடு உடன்‌ 
நின்று உணருவனாயின்‌, உயிர்கள்‌ அறிவதற்கும்‌ ரூ,சல்வன்‌ அறிவதற்கும்‌ 
வேற்றுமை யில்லையே; வேற்றுமை யில்லாதபோது அவ்வறிவால்‌ உயிர்‌ 
பந்தமடைதல்போல முதல்வனும்‌ பந்தம்‌ அடைவன்‌ எனப்பட்டுக்‌ குற்ற 
மாம்‌. அதலால்‌ உடன்‌ நின்று உணருவன்‌என்றது பொருந்தாது என்பாரை 
நோக்கி உடன்நின்று அறியினும்‌ உயிர்‌ அறிவதற்கும்‌ முதல்வன்‌ அறிவதற் 
கும்‌ வேற்றுமை உண்டு எனக்காட்டி அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உண 
ருமென்ற மேற்கோளை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பொ-ரை, ) மெய்‌ வாய்‌ சண்‌ மூக்குச்‌ செவி யென்னும்‌ ந்து இர்திரி 
யங்களும்‌ தத்தம்‌ விடயங்களை உணருமிடத்து அந்த அந்த இந்திரியம்‌ 
அந்த அந்த விடயத்தை அது வதுவாக நின்றுணர்ந்து பிறிதொரு விட 
யத்தை உணராதவாறபோல, ஆன்மாவானது இரதம்‌ உருவம்‌ பரிசம்‌ 
சத்தம்‌ கந்தம்‌ என்னும்‌ ஐந்து விடயங்களை உணருமிடத்து அந்த அந்த 

௬௯ 


௫௪௬  வெஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌, 


விடயஜ்சளாய்‌ நிறைந்து கின்று உணரக்கூடிய ஒரு விடயத்தையே உண 
ரு$்சன்மையுடையது. ஆசலால்‌ அவ்வைந்து விடயங்களையும்‌ ஒரேசமயத்‌ 
இல்‌ உணராமல்‌ ஓல்வொரு விடயங்களாய்‌ உணர்ந்து அஅபவிப்பதாகும்‌. 
அவ்வாறு அஅபவிப்பதனால்‌ சார்ந்தபொருளின்‌ சன்மையே தன்‌ தன்மை 
யாசவடைய அவ்வான்மா சாரப்படும்‌ பொருள்‌ பலவாதல்‌ பற்றிப்‌ பலதன்‌ 
மையை அடையும்‌. அல்வான்மாவோடு உடன்‌ நின்று அறியும்‌ இவம்‌ அவ்‌ 
வயிர்போலப்‌ பல இிறப்படுதலின்றி எக்காலத்தும்‌ ஒரு தன்மையாய்‌ எல்லா 
உயிர்சளூடைய எல்லா விடயங்களையும்‌ அவ்வுயிர்சளூடன்‌ கலந்து நிற்குந்‌ 
தன்மை பற்றிப்‌ பொதுவகையாலுணர்ந்து உடனாய்‌ நிற்கும்‌ தன்மைபற்றி 
அவ்விடயங்களைச்‌ சிறப்பாகவும்‌ அறியும்‌ எ-று. 


(ச-ரை.) உயிருஞ்‌ வெமும்‌ உடனாய்‌ நின்று விடயங்களை அறியினும்‌ 
உயிர்‌ தன்னாற்‌ சாரப்பட்ட ஒல்வொரு விடயத்தையே பற்றிப்‌ பலவேறு 
லசைப்பட அறிதலும்‌ வெம்‌ எல்லா உயிராலுஞ்‌ சாரப்பட்ட எல்லா விட 
யக்களையும்‌ ஒரு தன்மையாக அறிதலும்‌ வேற்தமையாம்‌. ஆசலால்‌ உயிர்‌ 
போலச்‌ வெம்‌ பந்தம்‌ அடையாது. பந்தம்‌ அடையாதாகவே அவனும்‌அவற் 
றது விடயத்தை உணரும்‌ என்றது பொருந்தும்‌ என்பதாம்‌. 

இச்செய்யுளில்‌ ஐந்து என முன்னர்‌ வந்த சொல்லும்‌ பொருளும்‌ 
பின்னரும்‌ வருதலால்‌ இது சொற்பொருட்‌ பின்வரு நிலை யென்னும்‌ அலங்‌ 
காரம்‌. .. ்‌ ்‌ 

உள்ளமே என்றதிலுள்ள ஏசாரம்‌ ஓன்று ஒன்றாகப்‌ பார்த்து உணர்வ. 
தாக்‌ சன்மை வெத்துக்கு இல்லை யெனப்பிரித்தமையின்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ 
வந்தது. 

இறதியிலுள்ள ஒன்‌ ஐஎன்பது ஒருதன்மையா யிருத்தலால்‌ பந்தமடை 
யாது என்னும்‌ ஏஅப்பொருளைக்‌ குறிப்பாக உணர்த்தி ஒரு பொருளாகிய 
இலத்தின்‌ பெயராய்‌ நிற்றலால்‌ குறிப்பேதலாய்‌ நின்‌ றபெயர்‌. 

மத்தியிலும்‌ முதல்வன்‌ உடனின்று உணருவன்‌ எனச்‌ 
காலும்‌ உபகாரத்தை வலியும்‌ 
உதாரணம்‌. 
ஏகமாய்‌ நின்றே மிணையடிக ளோன்றுணரப்‌ 
போகமாய்த்‌ தான்விளைந்த பொற்பினா--னேகமா 
யுள்ளத்தின்‌ கண்ணானா னள்குவா ருள்கிற்றை 
யுள்ளத்தாற்‌ காணானோ வற்று. 
்‌ சிற்றுரை, 
எ-ு உம்‌ எ-னின்‌, ஆன்மா 8ம்பொறியை விடயிப்புழிப்‌ 


12. ு நதகசல்ல2 டெயிப்ப த வின்‌ ம்‌ ட்‌ 
யாரால முதலி விடயிப்புழியும்‌ முதலவன அ௮வ்வாறுடனின்று 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சுத்திரம்‌.க-ம்‌அதி. ௫௪௭ 


தன்னைத்தான்‌ விடயிப்பனெனின்‌ ஆன்மா ச்சிரயமென்னுங்குற்றமா 
மாகலின்‌ ௮து பெறப்படாமையான்‌ அவனும்‌ அவற்றது விடயத்‌ 
தை யுணருமென்றல்‌ யாண்டுஞ்‌ செல்லா தென்பாரை நோக்கி ஆண்‌ 
டும்‌ அவ்வா ௮ணர்தலுண்டென்பதுணர்த்தி அதனை வலியுறுத்துத 
அதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) ஒன்று ஏசும்‌ ஆய்‌ நின்று இணை அடிகள்‌ உணரவே 
தான்‌ போகம்‌ ஆய்‌ விளைந்த பொற்பினான்‌-(முதல்வனைக்‌ சார்ந்‌ 
தீவி அவ்வண்ணமேயாய்‌) ஒருபெற்றிப்பட்ட ஆன்மா அவனே 
டொத்றுமைப்பட்டு நின்று அவனதடியிணைகளை யுணாவே தான்‌ 
(அவ்வான்மாவுக்குப்‌) பரபோகமாய்‌ மேன்மேல்‌ வினைன்ற பொலி 
வினையுடைய னாகலானும்‌,--உள்ள த்‌ தின்கண்‌ ஏகம்‌ ஆய்‌ அனான்‌-- 
(இங்கன முணருங்கால்‌) அவ்வான்ம ஞானத்தினிடத்து எகமாய்‌ 
விட்டுநீங்காதவ னாகலாஸும்‌,-- உள்குவார்‌ உள்றெறை உள்ளக்‌ 
தான்‌ உற்றுக்‌ காணானோ---கருதுவார்‌ கருதியபொருளாயெ தன்னை 
அவரறிவோடு கூடி நின்றறியான்‌ கொல்லோ எ-று. 


போகமாய்த்தான்‌ விளைந்த பொற்பினான்‌, ஏகமாயுள்ளத் தின்‌ 
கண்ணானான்‌ என்னும்‌ பெயரடைகள்‌ ஏதுப்பொருள்வாய்‌ நின்றன, 
யாண்டுஞ்‌ சேறலுணர்த்துதற்கு உள்குவாருள்‌றெறை என்றார்‌; 
“வேண்டுவார்‌ வேண்டியதே யீவான்‌” என்றாற்போல, அனுருபு 
உடனிகழ்ச்சிப்‌ பொருட்கண்‌ வந்தது, ஓகாரம்‌ எதிர்மறை. அன்‌ 
மாக்கள்‌ முதல்வனை விடயிக்குங்கால்‌ அவற்றது விடயமாயெ 
அவன்‌ தன்னாலும்‌ உடனின்‌ அணரப்படுவன்‌, உள்குவாருள்யெ 
பொருளாகலின்‌. மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறிப்போந்த ஐம்புலன்‌ 
போலவென்று அனுமானவளவை காட்டுவார்‌ உள்குவா ருள்‌ 
இற்றை யுள்ளத்தானுற்றுக்‌ காணானோ வென்றும்‌, உள்குவாருள்‌ 
இற்றாதல்‌ ஈரிடத்து மொக்குமென்பார்‌ “ஏகமாய்‌ நின்றே யினை 
யடி ளொன்றுணாப்‌--போகமாய்த்‌ தான்வினைந்த பொரற்பினான்‌!? 
என விடயித்தற்கட்‌ படுமியல்பும்‌, ஏகமாயுள்ளத்‌தின்கண்‌' ணானா 
னென அறிவு விளங்குதற்கட்படு மியல்பும்‌ எடுத்தோ இனர்‌; 


பரபோகமாயென்னா அ போகமாயென்றதும்‌ ஓப்புமையிணங்‌ 
குதற்பொருட்டு, சேற்அநில மிதித்துச்‌ சென்றானுக்கு வன்னிலம்‌ 
போலப்‌ பரபோகவிளைவு செயற்கைப்‌ பொருளாய்‌ நிற்றலின்‌, 
ஆச்சமுங்‌ காரணமும்‌ அடுத்துவந்தது, இணையடிகளுணருர்‌ தோ 


௫௪௮ திவஞானபோதச்சிற் றுரைவிளக்கம்‌. 


றும்‌ போகம்‌ மேன்மேல்‌ விளைதல்‌ £“புணர்ந்தாற்‌ புணருந்‌ தொறும்‌ 
பெரும்‌ போகம்பின்‌ னம்புதி தாய்‌--மணந்தாழ்‌ புரிகுழ லாளல்குல்‌ 
போல வளர்சன்றதே.” என அப்பொருண்மேல்‌ வைத்தோதிய 
இருவாக்கானுமறிக. தெளிவுபற்றி விளைந்தவென இறந்தகாலத்‌ 
தாத்‌ கூறினார்‌. 

கண்‌ கண்ணாடியினின்றுந்‌ தன்னை விடயித்தாற்போல முதல்‌ 
வன்‌ அன்மாவுடனின்று தன்னைவிடயித்தல்‌ பொருத்தமுடைமை 
யின்‌, ஆன்மாச்சிரய மென்னும்‌ குற்றம்‌ இன்னோசன்னவற்றிற்‌ 
கெய்தாதென்றுணர்க, கண்ணாடிக்குள்ளாகத்‌ தோன்றுவதுபோ 
அம்‌ எஇர்விம்பமாவத விம்பமேயன்றி வேறன்றென்பது சிவாகம 
நூற்‌. றுணிபென்ச. 


இதனுள்‌ அவனும்‌ அவற்ற தலிடயத்தை யுணருமென உணர்‌ 
வேபற்றி ஒதினாரேனும்‌ “எத்திற ஞான முள்ள தத்திற மிச்சை 
செய்‌?” என்பவாகலின்‌ அவற்றிற்கும்‌ இஃதொக்கும்‌. ஒக்கவே 
பெத்த முத்தி இரண்டிலும்‌ ஆன்மா விடயிக்கப்படும்‌ விடயங்களை 
முதல்வன்‌ உடனின்‌ அ விடயிப்பனென்பதூடம்‌, பெத்தத்தின்‌ 
அவணிவனாய்‌ நின்றுவிடயித்தலின்‌ விடயங்கள்‌ அவனுக்கன்றி 
இவனுக்காயின. மூத்தியின்‌ இவனவனாய்நின்‌ ௮ விடயித்தலின்‌ 
௮வனொழிக்த விடயங்களெல்லாம்‌ இவனுக்கின்றி அவனுக்காயின 
வென்பதூஉம்‌ இனிது விளங்கும்‌. இம்முறைமை நோக்கியன்றே 
உலகத்துள்‌ ஒன்றனை ஈவாரும்‌ ஏற்பாருஞ்‌ சிவார்ப்பணமெனக்‌ 
கருதா தவழிக்‌ குற்றமென்‌ று ஆகமங்களோ திய தூஉம்‌; “யாதொரு 
தெய்வங்‌ கொண்டீ ரத்தெய்வ மாகி யாங்கே-மாதொரு பாக னார்‌ 
தாம்‌ வருவர்‌” என்றதூஉம்‌; ௮வ்வுண்மை அறிந்தவழி?? ௪ த்தனுவி 
னின்று மிறைபணியார்க்‌ கல்லைவினை--முற்செய்வினை யுந்தருவான்‌ 
முன்‌” எ-ம்‌. பெற்ற சிற்றின்பமே பேரின்பமாய்‌ ௪ - ம்‌, “உடம்‌ 
புடைய யோகிகடா முற்றசிற்‌ றின்ப--மடங்கத்தம்‌ பேரின்பத்‌ 
தாக்‌” எ-ம்‌, காணுங்‌ கரணக்க ளெல்லாம்பே ரின்பமெனப்‌-- 
பேணு மடியார்‌”' எ-ம்‌, எல்லாஞ்‌ சிவமா மிருந்ததே”' ஏ-ம்‌, இவ்‌ 
வாறோதியதூஉமென்க, 


விளக்கம்‌. 
(கொண்கெட்‌.) ஓன்று ஏகம்‌ ஆய்‌ நின்று இணையடிகள்‌ உணரவே 
தீரன்‌ போசம்‌ ஆய்‌ விளைந்த பொற்பினான்‌ உள்ளத்தின்கண்‌ ஏசமாய்‌ ஆனான்‌ 
உல்குவார்‌ உள்‌இற்றை உள்ளத்தான்‌ உற்றுக்‌ சணானே, 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌.க-ம்‌ அதி, ௫௪௯ 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌ , ஆன்மாவானது பெச்‌ 
தத்தில்‌ உலகப்பொருள்களை அறியுமிடத்து. மேலைவெண்பாவிற்‌ கூறிய 
வாற முதல்வன்‌ உடனின்று அறிவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தும்‌, முத்தியில்‌ 
முதல்வனை அறியுங்காலத்தும்‌ அவ்வாறே அம்முதல்வன்‌ உடன்‌ நின்று 
அறிவனாயின்‌ தன்னைத்தான்‌ பற்றுதலென்னுல்‌ குற்றமாம்‌. இக்குற்றமே 
ஆன்மாச்‌ ரெயம்‌ எனப்படும்‌. ஆதலால்‌ முத்தியில்‌ முதல்வன்‌ உடன்‌ நின்று 
அறிவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாததாகி மேற்கோளிற்‌ கூறியவாறு அவனும்‌ 
அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌ என்றல்‌ எவ்விடத்தும்‌ செல்லமாட்டாது 
என்று கூறுவாரைநோக்கி முத்தியிலும்‌ முதல்வன்‌ உடன்நின்று உல்‌ 
உண்டென்பதுகாட்டி மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. ்‌ 


(பொ-சை.) ஆன்மாவானது முத்‌ இிகிலையில்‌ முதல்வனைச்‌ சார்ந்த 
விடத்து அம்‌ முதல்வன்‌ தன்மையே சன்‌ தன்மையாயும்‌ முதல்வன்‌ பல 
வேறுவசைப்படா,து ஒரு சன்மையாயவாறுபோல ஒரு தன்மையாயும்‌ அவ 
னோ டொற்துமைப்பட்டுநின்று அவன்‌ திருவடிகளை உணரும்‌. உணரவே 
அவ்வாறு உணரும்‌ ஆன்மாவுக்கு முதல்வன்‌ பரபோகமாய்‌ மேலு மேலும்‌ 
புதிது புதிசாய்த்தோன்றி வளரும்‌ அழனையுடையவனாவன்‌. அவ்வாறு 
முதல்வனையுணருங்கால்‌ உணருகன்ற அவ்வான்மாவினுடைய அறிவில்‌ 
அம்முதல்வன்‌ ஒன்றுபட்டு அவ்வறிவைவிட்டு நீங்கான்‌. இவ்வாறு பர: 
போகமாய்த்தொன்றுதல்‌ வேறாய்நிற்குக்‌ சன்மைபற்றியெனவும்‌ அறிவில்‌ - 
ஒன்றபட்டு நிற்றல்‌ ஒன்றாய்நிற்குக்‌ தன்மைபற்றி எனவும்‌ அறிக. ஆசலால்‌ 
உடனாய்நிற்குக்‌ தன்மைபற்றிச்‌ கருதுவார்‌ கருதியவாறு விளங்‌ த்தோன்‌ 
அம்‌ பொருளாகிய முதல்வன்‌ தன்னை அவ்வாறு கருதுன்‌்றவருடைய 
அறிவோடு கூடிநின்று அறியமாட்டானோ 2 அறிவான்‌ எ-று. 


(க-ரை.) முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்‌ 
பன்‌ ஆதலால்‌ முத்தியில்‌ ஒன்றாய்‌ நிற்றல்பற்றி உயிரின்‌ அறிவோடு கலந்து. 
நின்று வேறாய்‌ நிற்றல்பற்றிச்‌ வெபோகமாய்‌ விளக்‌இத்தோன்றி உடனாய்‌ 
நிற்றல்பற்றி அச்சவபோகத்தை உயிரின்‌ அறிவோடு உடன்மின்று அறிவன்‌ 
ஆதலால்‌ அவனும்‌ அவற்றதுவிடயத்தை யுணருமென்றல்‌ எவ்விடத்துஞ்‌ 
செல்லும்‌ என்பதாம்‌. 


போகமாய்த்தான்‌ விளைந்தபொற்பினான்‌ என்பதிலும்‌, ஏகமாய்‌. உள்‌ 
ளத்தின்கண்‌ ஆனான்‌ என்பதிலும்‌ உள்ள போகமாய்‌ ஏகமாய்‌ என்பன, 
பொற்பினான்‌ சண்‌ ஆனான்‌ என்னும்‌ பெயருக்கு அடைமொழிசசாய்‌ 
நின்று போகமாயும்‌ ஏகமாயும்‌ நிற்றலால்‌ அப்போகத்தை ஏசமாய்‌ நின்று 
அறிவான்‌ என உணர்த்தினமையின்‌, போகமாயினான்‌ ஏகமாயினான்‌ என்‌ 
பன பெயர்‌ அடைசளாகவும்‌ ஏதுப்பொருள்சளாகவும்‌ நின்றன. 


இ௫௦ சவஞானபேரதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உடன்நின்ற உணர்தல்‌ எல்விடத்துஞ்‌ செல்லும்‌ என்பதை அறிவித்‌ 
தற்கு உள்குலார்‌ உள்‌இற்றை என்றார்‌. உள்குவார்‌ உள்சற்றை என்ற 
பொதுப்படச்‌ கூறியதனால்‌ பெத்தத்தில்‌ கருதப்படும்‌ உலகப்பொருள்‌ 
களையும்‌ முத்தியிற்‌ கருதப்படும்‌ வெப்பொருளையும்‌ அ௮ச்சிவம்‌ உடன்‌ நின்று 
அறியும்‌ என்றவாறாயிற்று, பெத்சமுத்தி இரண்டினுங்‌ முதல்வன்‌ உடன்‌ 
நின்று அறிவன்‌ என்னும்‌ இச்கருத்துப்பற்றியே இருநாவுக்கரசுசுவாமிகள்‌ 
இருமறைக்காட்டுத்‌ இிருத்தாண்டகத்தில்‌ “ வேண்டுவார்‌ வேண்டியதே 
ஈவான்‌?” என்றும்‌, பொதுவில்‌ ££ உள்குவார்‌ உள்ிற்‌ றெல்லாம்‌ உடனி 
ருக்‌ தறிதி? என்றம்‌ அருளினர்‌. உள்ளத்தாற்‌ காணானோ உற்று என்றதைப்‌ 
பிரித்துச்‌ கூட்டுமிடத்‌ த உள்ளத்தான்‌ உற்றுக்சாணானோ எனக்கூட்டுக. அவ்‌ 
வாறே பிரித்து உரைசெய்யப்பட்டத. உள்ளத்தான்‌ என்றதிலுள்ள ஆன்‌ 
உருபு உயிர்‌ அறியும்பொழுது இறைவனும்‌ உடன்நின்று அறிவன்‌ என்னும்‌ 
உடன்‌ நிகழ்ச்சிப்பொருளில்‌ நின்றது. ஆதலால்‌ உள்ளத்தான்‌ என்பதற்கு 
அறிவோடு என உரைசெய்யப்பட்டது. காணானோ என்றதிலுள்ள ஓகாரம்‌ 
எதஇிர்மறையாய்‌ நின்று காண்பன்‌ என உடன்பாட்டுப்பொருளை உணர்ச்‌ 
தித்த: 

முதல்வன்‌ கருதுவார்‌ கருதிய பொருளாய்‌ விளங்குவனாதலால்‌ முத்தி 
யில்‌ ஆன்மாக்கள்‌ முதல்வனை அறியுங்கால்‌ அவ்விடத்து அவ்வான்மாச்க 
ளுக்கு அறியப்படும்‌ பொருளாகிய அம்முதல்வன்‌, தன்னாலும்‌ ஆன்மாக்கள்‌ 
உடன்நின்று உணரப்பவென்‌. ஆதலால்‌ காண்பன்‌ என்றதுகொண்டு 
சாணப்படும்‌ பொருள்‌ முதல்வனின்‌ வேறன்று என அதிக. 


மேலைவெண்பாவில்‌ 2ம்பொறிபோல்‌ ஆன்மா அதுவதுவாய்‌ நின்று 
உணரும்‌ எனக்‌ கூறப்பட்டது. அந்த ம்பொறியும்‌ உயிறின்பொருட்டு 
உணருமாதலால்‌ அவ்வைம்பொறியை உவமானமாகவைத்துச்கொண்டு அனு 
மானப்‌ பிரமாணங்கூற எண்ணி இவ்வெண்பாவில்‌ மேற்கோளும்‌ ஏதவுங்‌ 
கூறினார்‌. எவ்வாறெணின்‌, உள்குவார்‌ உள்‌இற்றை உள்ளத்தான்‌ உற்றுக்‌ 
சாணானோ என்றது மேற்கோள்‌. ஓன்று ஏகமாய்நின்ற இணையடிகள்‌ 
உணரப்‌ போகமாய்த்‌ தான்விளைந்தபொற்பினான்‌ ஏசமாய்‌ உள்ளத்தின்கண்‌ 
ஆனான்‌ என்பன எது. ந்து விடயங்களையும்‌ அவ்வைம்பொறிசள்‌ உயிரறி 
கோடு கூடிரின்று உயிறின்பொருட்டு உணர்தல்போல என்பது திருட்‌ 
டாந்தம்‌ என அறிக. ஆகவே இக்திறியங்கள்‌ தத்தம்‌ போசமாகிய விடயங்‌ 
களை உயிரின்‌ அ௮அபவத்தின்பொருட்டு அல்வுயிருடன்‌ நின்று உணர்தல்‌ 
போல முதல்வன்‌ பரபோகமாய்விளங்குக்‌ தன்னை உயிரின்‌ அதபவத்தின்‌ 
பொருட்டு உயிருடன்மின்று உணர்வன்‌ என்க, 


இன்னும்‌ முதல்வன்‌ கருதுவார்‌ சருதியவா அ ஆதல்‌ பெத்தமுத்தி இரண்‌ 


மூனும்‌ ஒக்குமென்று கூறவேண்டி ஏசமாய்நின்றே இணையடிகள்‌ ஒன்று 
ணரப்‌ போசமாய்ச்‌ தான்விளைந்த பொற்பினான்‌ என அறியப்படுசவின்சண்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌. க-ம்‌_அதி. ௫௫௧ 


உண்டாகின்ற இயல்பும்‌, ஏகமாய்‌ உள்ளத்தின்கண்‌ ஆனான்‌ என அறிவு 
விளங்குசவின்கண்‌ உண்டாகின்ற இயல்பும்‌ இவ்வெண்பாவால்‌ கூறினா 
ரெனவும்‌ அறிக. அதாவது போகமாகவும்‌ போகத்தை அறிக்‌ றவனாக 
வும்‌ இறைவன்‌ விளங்குகின்றான்‌ என்‌ றபடியாம்‌. 


முத்திறிலைகூறும்‌ இச்குத்திரத்தில்‌ பரபோகமா யென்றகூறாமல்‌ போ 
கமாயென்று பொதுப்படக்‌ கூறியதும்‌ பெச்தத்தில்‌ விடயபோகமாகவும்‌ 
முத்தியில்‌ சவபோகமாகவும்‌ விளங்குகின்றான்‌ என அறிந்துகொள்ளுதற்‌ 
பொருட்டேயாம்‌. பெத்தத்தில்‌ போகமாய்‌ விளங்குகின்றான்‌ என்றது 
போகத்தினிடத்தும்‌ அவன்‌ நின்று கூட்டுவித்தாலன்‌ றி ஆன்மாக்கள்‌ அப 
விக்கமுடியாதென்‌ ற கருத்தப்பற்றியேயாம்‌, இவ்வளவேயன்‌ றி றைவனே 
வேறபட்டுப்‌ பொகமாய்த்‌ தோன்‌ அஇன்றான்‌ என்ற கருத்தப்பற்றியன்‌ று, 


இறைவன்‌ பரபோகமாய்‌ நிற்றல்‌ புதிசன்று என்றுமுள்ளசே. மேல்‌ 
புதிது புதிதாய்த்‌ தோன்‌ றவன்‌ என்றது உயிருக்கு அநுபவமாகும்‌ முறை 
பற்றியேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. அவ்வாறாயின்‌ போசப்பொற்பினான்‌ என்று 
கூறாமல்‌ புதிதாய்‌ ஆனத என்று கரு தும்படி. ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்சொல்‌ 
சேர்த்துப்‌ போகமாய்‌ என்று கூறியகரு,த்‌ சென்னையெனின்‌, நிலம்‌ வவி 
தாய்‌ இருத்தல்‌ இயற்கையேயாயிலும்‌ சேற்றுநிலம்‌ மிதித்தச்சென்ற ஒரு 
வனுக்கு வலிய நிலத்தை மிதிக்கும்போத நிலத்தின்‌ வவிமை முன்னின்ற 
சேற்றுநிலச்சை நோக்கச்‌ செயற்கையேயாம்‌. அதுபோல, இறைவன்‌ பர 
போகமாய்‌ என்றும்‌ நிற்பினும்‌ உலகபோகத்தில்‌ நின்ற உயிருக்கு அவ்வுலக 
போகத்தைவிட்டு இறைவனை உணரும்பொழுது அப்பரபோகந்தோன்றின 
மையால்‌ தோன்றிய அப்பரபோகம்‌ செயற்கைப்‌ பொருளாயிற்று, சொல்‌ 
காப்பியம்‌ இளவிஆக்கம்‌ ௨௦-வது சூத்திரத்தில்‌ : செயற்கைப்பொருளை 
ஆக்கமொடுகூறல்‌ ?? எனவும்‌, ௨௧-ல்‌ (ஆக்கந்‌ தானே காரண முதற்றே !? 
எனவுங்‌ கூறியவாறு செயற்கைப்பொருளைக்‌ கூறமிடத்துக்‌ காரண்த்தை 
முன்னும்‌ ஆக்கத்தைப்‌ பின்னுமாகவைத்துக்‌ கூறல்வேண்டும்‌. அவ்வாறே 
செயற்கைப்‌ பொருளாகிய பரபோகத்துக்கு உணரப்‌  போகமாய்‌ என 
உணர்தலாகிய காரணத்தை முன்னும்‌ ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கத்தைப்‌ பின்னும்‌ 
வைத்துக்‌ கூறினாரென அறிக. 

“அவ்வாறாயின்‌ தொல்காப்பியம்‌ ளெவிஆச்சம்‌ ௧௯-வ௮ குத்திரத்தில்‌ 
சேற்றுநிலம்‌ மிதித்துச்‌ சென்றவன்‌ வன்னில மிதித்தவிடத்து நிலம்‌ வவி 
தாயிற்று என்று கூறின்‌ ஆயிற்று என்னும்‌ ஆக்கம்‌ மென்னிலம்‌ வன்னி 
லம்‌ என்ற வேறுபாட்டைக்‌ குறித்ததேயன்றி ஆச்சங்குறித்த தன்று என 
உரையாசிரியர்‌ சேனாவரையர்‌ கூறிய கருத்சென்னை யெனின்‌, வன்மை 
நிலத்திற்கு இயற்கையாசவின்‌ அவ்வாறு கூறினர்‌, சேற்று நிலத்சைநேரச்‌ 
கச்‌ செயற்கைப்‌ பொருளென்று கொண்டால்‌ மேற்கூறிய விதிப்படிதான்‌ 
கூறல்‌ வேண்டும்‌, 


இ௫௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இணையடிகள்‌ உணருக்சோறும்‌ பரபோகம்‌ மேலு மேலும்‌ விளையும்‌ 
என்பதைத்‌ இருச்சிற்றம்பலக்‌ கோவையார்‌ ௯-வது செய்யுளில்‌ ““புணர்ந்‌ 
சாற்‌ புணரும்‌ தொறும்பெரும்‌ போகம்பின்‌ னும்பு இதாய்‌-மணந்தாழ்‌ புரிகும 
லாள்‌ அல்குல்போல வளர்‌ன்‌ றதே?? எனப்‌ பரபோகத்தின்‌ மேல்வைத்து 
ஓதிய இிருவாக்கானும்‌ அறிக. 

போகமாய்த்‌ தான்விளையும்‌ பொற்பினான்‌ என எதிர்காலத்தால்‌ கூற 
வேண்டியதை விளைசலின்‌ செளிவுபற்றி விளைந்த என இறந்தகாலத்தாற்‌ 
கூறினார்‌. இது திருக்குறள்‌ புதல்வரைப்‌ பெறுதல்‌ கவத செய்யுளில்‌ 
அதிவறியும்‌ மக்கள்‌ என்று கூறவேண்டியதைத்‌ தணிவுபற்றி “அறிவறிந்த 
மச்சள்‌?? எனக்‌ கூறியதுபோலாம்‌. 

சண்‌, சண்ணாடியில்‌ நின்றும்‌ தன்னைக்‌ கண்டாற்போல, முதல்வன்‌, 
ஆன்மாவுடன்‌ நின்று தன்னைக்‌ காண்டல்‌ பொருத்தமாசலால்‌ இவை 
போன்றவற்றிற்‌ கெல்லாம்‌ தன்னைப்‌ பற்றுதலென்னுங்‌ குற்றம்‌ இல்லை 
யென மேல்‌ எழுந்த ஆசங்கையை நீக்யெவாறு அறிக. கண்ணாடிக்குள்‌ 
ளாகத்‌ தோன்றுங்‌ கண்‌, பிரதிவிம்பமாதலால்‌ ௮து ஆன்மாவிற் குள்ளாகத்‌ ' 
தோன்றும்‌ வியாபக வெத்திற்கு எவ்வாறு உவமையாகு மெனின்‌, கண்‌ 
தன்னிடத்துள்ள குணதோஷங்களை அறிவதற்காகக்‌ கண்ணாடியைப்பார்ப்‌ 
பதேயன்றிப்‌ பிரதி விம்பத்சைப்‌ பார்ப்பதற்‌ கன்அ, ஆசலால்‌ கண்ணாடிக்‌ 
குள்ளாகப்‌ பிரதிவிம்பம்போலச்‌ தோன்றும்‌ கண்‌ விம்பமே யென்பது சிவா 
சம நூற்றுணிபாதலால்‌ உவமையாகும்‌ என்க. 

முதல்வன்‌, தன்னை உயிருடன்‌ நின்று அறிவன்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தே 
பற்றிச்‌ லெ ஆகமங்களும்‌ உபநிடதங்களும்‌ முத ல்வனும்‌ தன்‌ ஆனம்‌ 
தத்தை அதுபவிப்பன்‌ என்று கூறும்‌. அவ்விடத்து அஅபவிப்பன்‌ என்ப 
தற்கு அறிவன்‌ என்பதே சருத்து. அச்சருத்தறியாத ஏகான்மவாதிகள்‌ 
முதல்வனே சன்‌ ஆனந்தத்தை அஅபவிப்பன்‌ உயிரென்ப தொன்‌ றில்லை 
யென்பர்‌. அழுந்தி அறிதலே அஅபவித்தல்‌ என்னும்‌ சொற்குப்பொரு 
ளாசலின்‌ அவ்வியல்பு ஆன்மாவிற்கே யன்றி முதல்வனுக்கு இல்லை யாக 
லானும்‌, ஆனந்த ரூபமே முதல்வனாகவின்‌ தானே தன்னைப்‌ புதிதாக 
௮பவித்சல்வேண்டாமையானும்‌, முதல்வன்‌ செய்யுஞ்‌ செயலெல்லாம்‌ 
தன்பொருட்டன்றி ஆன்மாவின்‌ பொருட்டே யாதலானும்‌ அவர்‌ கருத்துப்‌ 
பொருக்தாதென்ச. = 

இல்வதிகரணத்துள்‌ அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌ என 
முதல்வனுடைய அறிவு ஒன்றேபற்றிச்‌ கூறினாரேனும்‌ வெஞான த்தி 
யார்‌ ௧-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬௨-வது செய்யுளில்‌ “எத இறம்‌ ஞானம்‌ உள்ளது அத்திறம்‌ 
இச்சை செய்தி?! என வழிஅலாசிரியர்‌ கூறியவாறு இச்சை செய்திகட்கும்‌ 
அத ஓக்கும்‌ ஒக்கவே, பெத்தமுத்தி இரண்டினும்‌ ஆன்மா அதியும்பொ 
ளை முதல்வன்‌ உடன்‌ நின்று அறிவன்‌ எனவும்‌ இச்சிக்கும்‌ பொருளை 


பயனியல்பதினொசாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௫௫௩ 


உடன்‌ நின்று இச்சிப்பான்‌ எனவும்‌ செய்யுஞ்‌ செயலை உடன்‌ நின்ற செய்‌ 
வன்‌ எனவும்‌ அறிக, 


அவ்வாறாயின்‌ ஈன்மை தருதற்கு ஏதுவாக ஆன்மாவின்‌ அறிவு இச்சை 
செயல்கள்‌ நிகழுங்காலத்து முதல்வனுடைய அறிவு இச்சை செயல்களும்‌ 
உடன்‌ நிகழ்தல்‌ பொருந்தும்‌. இிமைதருதற்கு எதுவாக ஆன்மாவின்‌ அறி 
விச்சை செயல்கள்‌ நிகமுங்காலத்து அதிற்‌ செல்ல வொட்டாது தடுச்சாமல்‌ 
அதற்கும்‌ உதவிபுரிதல்முதல்வன்‌ கருணைக்கும்‌ ஆற்றலுக்கும்‌ குறையாகாதா 
எனின்‌, கூறுதும்‌:-- அறிவு இச்சை செயல்கள்மூன் றம்‌ ஆன்மாவின்‌ 
குணம்‌. குணமாவது இயற்கையாய்ப்‌ பொருள்‌ உள்ளபொழுதே உள்ளதாகும்‌. 
ஆன்மாவின்‌ குணமாதிய அம்மூன்‌ ஐம்‌ ஆன்மா உள்ளபொழுதே உள்ளன 
வாயினும்‌ யாதானு மொரு அணையைக்‌ கொண்டே நிகழும்‌ தன்மையும்‌ அப்‌ 
பொழுதே உள்ளத. இத எதுபோல எனின்‌, கண்ணினிடத்து இயல்பா . 
யுள்ள ஒளி குரியன்‌ முதலியவற்றின்‌ ஒளியின்‌ தணையைக்‌ கொண்டு 
விளங்குமாறுபோலாம்‌. .இனி உயிரினிடத் தள்ள அம்‌ மூன்றும்‌ நிகழ்வதற்கு 
வேண்டப்படுர்‌ துணையும்‌ புறத்தணை அகத்துணையென இருவகைப்படும்‌. 
அவற்றுள்‌, புறத்துணையாவது தாலசூச்கும உடம்புமுதலாயின. அகத்து 
ணேயாவது முதல்வனுடைய அறிவிச்சை செயல்கள்‌. புறத்‌. துணையாகிய 
சனுகரணாதிகள்‌ சடமாதலால்‌ தானே உயிரைவந்து கூடமாட்டர. உயிர்‌ 
அறிவுடைப்‌ பொருளாயினும்‌ அவ்வறிவுக்குத்‌ தானே விளங்கும்‌ தன்மை 
இல்லாமையால்‌ உயிர்‌ தானும்‌ தனு கரணாதிகளை. எடுத்துக்‌ கொள்ள 
மாட்டாது. அதலால்‌ இறைவன்‌ தான்‌ உயிருக்குத்‌ சனுகரணாதிகளை த்‌ 
தரல்‌ வேண்டும்‌. அந்த இறைவனும்‌ தன்விறாப்பப்படி தருவ்ன்‌ எனின்‌ 
எல்லா உயிர்களுக்கும்‌ ஒரேதன்மையான தனுகாணாதிகளைத்‌ சால்‌ வேண்‌: 
டும்‌. அவ்வாறின்றி உயிர்சோறும்‌ வேறு வேறு தனுகரணாதிகள்‌ காணப்‌ 
படுஇன்றமையால்‌ அவ்வாறு தருதற்குக்காரணம்‌ இருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 
அக்காரணம்‌ உயிர்களினிடத்துச்‌ குணமாகவுள்ள இச்சையின்‌ வியாபார 
பேதமாகிய விருப்பு வெறுப்பேயாம்‌. அவ்விருப்பு வெறுப்பும்‌ அகத்துத்‌ 
சன்னைப்பற்றி நிகழ்தலும்‌ புறத்துத்தனுகரணாதிகளைப்‌ பற்றி நிசழ்தலும்‌ 
என இருவகைப்படும்‌. அகத்து நிகழ்தல்‌ மூலகன்மம்‌ எனவும்‌ புறத்து: 
நிகழ்தல்‌ இருவினையாகிய ஆகாமிய மெனவும்‌ கூறப்படும்‌. சிவஞான 
சத்தியாரில்‌ ““கன்மமு ஞூலங்‌ காட்டி”? என்றதும்‌ அகத்‌ நிகழும்‌ விருப்பு 
வெறுப்பையேயாம்‌. அவ்விருப்பு வெறுப்பாவது அன்பத்திற்‌ காற்றாது 
இன்பத்தை விரும்புதலே யன்றித்‌ அன்ப இன்பங்களைப்‌ பகுத்தறிந்து 
வெறுத்தலும்‌ விரும்புதலுஞ்‌ செய்தவில்லை. இந்நிலையில்‌ சீனுகாணாதிகள்‌ 
இடையா, இந்நிலை தான்துன்பத்சைச்‌ செய்யும்‌ ஆணவமலத்துடன்‌ கூடிய 
கேவல மெனப்படும்‌, இச்கேவலநிலையில்‌ மலத்தின்‌ சேட்டைக்கு ஆற்றாது 
உயிர்‌ வருந்தும்‌ பொழுதும்‌ இறைவன்‌ உடன்‌ நிற்கின்றான்‌. நின்றும்‌ மல த்தை 
நீக்கிச்‌ திருவடியை அப்பொழுதே கொஃக்கவில்லை. அவ்வாறு கொடுக்கா 
௭௦ 


௫௫௫ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மைக்குச்சாரணம்‌ மலத்தை நீச்னொம்‌ உயிரினிடத்துள்ள பற்று௮றா.அ. 
பத்த அருசவிடத்த நீக்யெ மலத்தை மீளப்பற்றக்‌ கூடும்‌ என்பதே 
யாம்‌. அப்பற்று முற்றும்‌ நீங்கவேண்டு மாயின்‌ இறைவனை இடைவிடாது 
பற்றல்வேண்டும்‌. அவ்வாறு இறைவனைப்‌ பத்றுந்தன்மை கேவலத்தில்‌ உயி 
ருக்கு இல்லாமையால்‌ அவ்விடத்தில்‌ மலத்தை இறைவன்‌ நீக்கவில்லை. 
இறைவனைப்‌ பற்றும்‌ தன்மையையும்‌ அப்பொழுதே உயிருக்கு அவ்விறை 
அன்கசொடுக்கல்‌ கூடாதோ எனின்‌, இயல்பாகவே மலத்தைப்‌ பற்றா திருக்‌ 
கச்செய்யக்‌ கூடாதோ என்று வினவில்‌ என்னவிடை தரக்கூடுமோ அதே 
விடையை இதற்குங்‌ கொள்க. ஆகவே மலத்தசைப்பற்றுதல்‌ இயற்கையா 
யினவாறபோல இறைவனைப்‌ பற்றுதலும்‌ மலப்பற்று அற்ற பொழுது 
உண்டாதல்‌ இயற்கை யென அறிக. மலப்பத்று அறதற்கு இறைவன்‌ 
சனுகரணாதிகளைத்‌ தந்தது மன்றி அத்‌ சனுகரணா இிகளைக்‌ கொண்டு செய்ய 
வேண்டுவன இவை செய்யவேண்டாதன இவை யென அறிந்து கொள்‌ 
ளுசற்‌ பொருட்டு வேசாகமங்களையுக்‌ சந்தருளினன்‌. இவ்வாறு சனுக.ரணா 
இகளையும்‌ வேதாகமங்களையும்‌ புறத்துணையாக இறைவன்‌ தந்து அவற்‌ 
றைப்‌ பொருக்கி அறிவிச்சை செயல்கள்‌ சொழிற்‌ படுதற்கு அவற்றுடன்‌ 
பிரிப்பின்றி அசத்துணையாசவும்‌ இருக்கின்றான்‌. துணையை உபயோகப்‌ 
படுத்தும்‌ தகுதி உயிருக்குச்‌ சொந்தமாசலின்‌ தீயநெறியில்‌ உபயோகப்‌ 
படுத்தின்‌ ௮௮ உயிரின்‌ குற்றமேயன்றி இறைவன்‌ கருணையின்‌ குற்ற 
மாகாது என அறிக. எதுபோலவெணின்‌, பிதா கத்தி, யெழுத்தாணி 
செய்வித்துப்‌ பிள்ளையிடம்‌ கத்தியால்‌ சட்டத்தை வார்ந்துகொள்‌. எழுத்‌ 
சாணியால்‌ எழுது என்று சொல்லி அதனை அவனிடங்கொடுத்தபோது 
அவன்‌ அல்விரண்டுஞ்‌ செய்யாது கழுத்திற்குச்திக்கொண்டால்‌ அக்குற்றம்‌ 
பிதாவைச்சாராது அப்பிள்ளையைச்‌ சார்சல்போலாம்‌. உயிரின்‌ குற்றமாகவி 
ஞத்னான்‌ இய நெறிக்குச்‌ சண்டத்தைத்‌ தந்து தண்டத்துக்‌ காற்றாது வருந்‌ 
அங்கால்‌ நன்னெறி காட்டித்‌ திருவடியைச்‌ தருகின்றான்‌. இவ்வாறு செய்த 
லால்‌ இறைவன்‌ ஆற்றலுக்குச்‌ குறைவில்லாமையும்‌ அறிக. செய்யவேண்‌ 
டியசைச்‌ செய்து முடிபபது தான்‌ ஆற்றலாகுமன்றிச்‌ செய்யவேண்டாத 
சைச்‌ செய்து முடிப்பது ஆற்றலாக மாட்டாது. துணையை உபயோகப்‌ 
படுத்துக்சகுதி உயிருக்கு சுதந்திரம்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தப்‌ பற்றியே இருக்‌ 
குறள்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்தில்‌ “தனக்‌ குவமை யில்லாதான்‌ றாள்‌ சேர்ந்தாற்‌ 
கல்லால்‌ மனக்கவலை மாற்ற லரிது? என்று அருளினர்‌ ஆசிரியர்‌ தேவ 
கும்‌. சேர்ந்தார்‌ என உயிரின்‌ சன்வினையாசச்‌ கூறியது இங்கே கவனிக்கத்‌ 
தக்கது. 

உயிருக்குத்‌ தணையின்றி அறியும்‌ சன்மையில்லை யாயினும்‌ துணையை 
உபயோகப்‌ படுத்தஞ்‌ எதசக்திரம்‌ உண்டென்பது துணையைக்‌ சொண்டு 
காணும்‌ தன்மை கண்ணுக்குள்‌ சுதந்திரமா யிருத்தல்போலாம்‌. இக்கருத்‌ 
துபபற்றியே, திருவாசகம்‌ உயிருண்ணிப்‌ பத்து ௧0-வது செய்யுளில்‌ 


ப்யனியல்‌ பதினொராஞ்சுத்திரம்‌.க-ம்‌அதி. ௫௫௫ 


“கான்பாவிய னானாலுனை நல்காயென லாமே?? எனவும்‌, திருமந்திரத்தில்‌, 
“(நெறியைப்‌ படைத்தா னெருஞ்சில்‌ படைத்தா-- னெ நியில்‌ வழுவி 
னெருஞ்சின்முட்பாயு-— நெறியில்‌ வழுவா இயங்க வல்லார்க்கு-—நெறியி 
னெருஞ்சின்‌ முட்பாய இலாவே?? எனவும்‌ ஆசிரியர்கள்‌ அருளிச்‌ செய்வாரா 
யினர்‌. இன்னும்‌ இதனை ஒரு அரசன்‌ ஆணையைப்‌ பெற்று அதிகாரத்தை 
நடாத்தும்‌ ஒருவன்‌ சட்டத்திற்கு வழுவாது செய்யின்‌ நன்மை பெறுதவி 
னும்‌ வழுவின்‌ தண்டம்‌ பெறுதவினும்‌ வைத்தும்‌ அறிந்து கொள்க. 


இவ்வாறு. பெத்தமுத்தி இரண்டினும்‌ உயிருடன்‌ இறைவன்‌ கலந்து 
நின்று உயிரின்‌ அறிவிச்சைசெயல்கள்‌ தொழிற்படுவதற்கு தன்னுடைய 
௮றிவிச்‌ ை ௪ செயல்களைச்‌ தொழிற்படுத்தவன்‌ என்றது பொருந்தும்‌. 
அவ்வாறாயின்‌ பெத்தத்தில்‌ வினைப்பயன்களை உயிர்‌ ௮ நூபவிக்கவும்‌ 
முத்தியில்‌ “முற்செய்வினையுக்‌ தருவரன்முன்‌ ?? என மேற்பத்தாஞ்‌ சூத்‌ 
திரம்‌ இரண்டாவது அதிகரணத்து முதல்வெண்பாவிற்‌ கூறியபடி 
வினைப்பயன்களை இறைவன்‌ ஏன்று கொள்வானென்றல்‌ எவ்வாறு பொரும்‌ 
அமெனின்‌, பெத்தத்தில்‌ இறைவன்‌ உயிராகநின்று அறி௫ன்றான்‌. முத்தி 
யில்‌ உயிர்‌ இறைவனாகநின்று அறிகின்ற து. ஆதலால்‌ இறைவன்‌ உயிராக 
நின்ற பெத்தத்தில்‌ வினைப்பயன்கள்‌ உயிருக்காயின. உயிர்‌ இறைவனாக 
நின்ற முத்தியில்‌ முதல்வனை அுபவிக்கும்‌ சவொநுபவம்‌ நீங்கிய வினைப்‌ 
பயன்கள்‌ இறைவனுக்காயின என அறிக, 

இறைவனே தானாய்நின்றால்‌ தான்செய்யும்வினை தன்னைக்‌ கட்டுப்‌ 
படுத்தாது என்னும்‌ இம்முறைமைநோக்கி அல்லவா உலகத்துள்‌ ஒன்றனை 
ஈவாருங்‌ ஏற்பாரும்‌ சிவார்ப்பணமெனக்‌ கருதாமல்‌ தான்‌ கொடுத்ததாகவும்‌ 
தனக்குத்‌ தந்ததாகவும்‌ கருதியவிடத்துக்‌ குற்றம்‌ உண்டாகுமென ஆகமங்‌ 
கள்‌ ஓதியதூஉம்‌ என்க, 

இன்னுஞ்‌ வெஞானசித்தியார்‌ ௨ -ம்‌ சூ-ம்‌ உடு - வது செய்யுளில்‌ 
“(யாதொரு தெய்வங்‌ கொண்டீர்‌ அத்தெய்வ மாதி யாங்கே-மாதொரு பாக 
னர்தாம்‌ வருவர்‌?” என்ற உண்மையை அறிந்தவிடத்து எல்லாஞ்‌ சிவமாகவே 
தோன்றுமாதலால்‌ அவ்வாறு சவொதுபவம்‌ வரப்பெற்றவருக்கு வினைப்‌ 
பயன்‌ தரக்குதலின்றி எல்லாஞ்‌ சிவானந்தமாகவே விளங்கும்‌ என்னுங்‌ 
கறுத்துப்‌ பற்றி இந்நூல்‌ ௧0-ஆம்‌ சூத்திரம்‌ இரண்டாவது அதிகரணத்தில்‌ 
££ ஏத்தனுவில்‌ நின்றும்‌ இறைபணியார்க்‌ இல்லைவினை-—முற்செய்வினை யும்‌ 
தருவான்‌ முன்‌? எனவும்‌, திருவுந்தியார்‌ ௩௩-வது செய்யுளில்‌ “£பெற்ற 
சிற றின்பமே பேரின்பமாய்‌ ?? எனவும்‌, இருக்களிற்றுப்படியார்‌ உ௬-வது 
செய்யுளில்‌ ££ உடம்புடைய யோகள்தாம்‌ உற்றசிற்‌ நின்பம்‌-—அடங்கத்‌ 
தம்‌ பேரின்பத்‌ தாக்கி? எனவும்‌, திருவாசகம்‌ பண்டாய நான்மறைப்பதிகம்‌ 
௬-வது செய்யுளில்‌ ““கரணுய்‌ கரணங்க ளெல்லாம்‌ பேரின்பமெனப்‌-- 
பேணு மடியார்‌? எனவும்‌, “(எல்லாஞ்‌ சவமா யிருந்ததே எனவும்‌ ௮நுபவ 
முடைய தேசிகர்கள்‌ அருளினரென அறிக. 


முதலதிகாணம்‌ மற்றிற்று. 


ம வலய அ 


௫௫௬ கவெஞானபோதச்சிற்தை ரவிளக்கம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகாணம்‌. 


௪ ஆ 


அத்துவித நிலையை மறவாது பத்திசெய்தலால்‌ முதல்வன்‌ திருவடியைக்‌ 
கூடுதலாயெ நிட்டைகூடுமெனக்‌ கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌. 


இனிப்‌ பத்தியினான்‌ மறவாதேத்த அவனத சீபாதத்தை 
யணையுமேன்றது. 
சிற்றுரை. 


௪-௫ மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஏகனா நின்றார்க்கு ௮வ்வியைபுபற்றி 
அறிவிச்சை செயல்கண்‌ மூன்றும்‌ ஆண்டுவிடயிக்குமாறு யாங்கன 
மென்பாரை நோக்‌? நிட்டையினியல்புணர்த்துதற்‌ கெடுத்துக்‌ 
கொண்ட இரண்டாம்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோட 
அதலிற்று, 

இ-ள்‌: குத்திரத்துரைத்தவா அ பற்றி உரைத்துக்கொள்க. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. மறவாது அவ்வத்துவித நிலையை மறவாது சடைப்‌ 
பிடித்துச்‌ செய்யும்‌-—பத்தியினான்‌-—அன்பானே-— எத்த முதல்‌ 
வனருள்வழி நின்றால்‌ அவன அ பாதத்தை அவன்றிருவடி 
யாகிய சிவானந்தா அபூதியை-—அணையும்‌-— தலைப்படும்‌ ௪-௮. 


சிற்றுரை. 


““இத்தையாயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ அன்புசெய்ய”'என வழிநா 
லாசிரியரும்‌ ஓதுதலின்‌ ஈண்டு மறவா அ பத்தியினாலேத்தவெனச்‌ 
சூத்திரப்பொருட்கேற்ப மாறிவைத்அுசைத்துக்கொள்க, ஏத்த 
வென்றது உபசார வழக்கு. அன்பு பத்திகாகலென்றாற்போல்வன 
இச்சைமீதூர்‌ தற்‌ பொருளவாகலான்‌; அது பரமுத்தியினு முண்‌ 
டென்பதுணராதார்‌ பத்தியாவது சீவன்‌ முத்திநிலைக்கே செய்யப்‌ 
பவெதொரு சாதனம்போலுமென மயல்‌) தத்‌. தமக்கு வேண்டிய 
வாறே உரைப்ப: பரமுத்தியின்கண்‌ இச்சைநிகழாத வழிச்‌ வே 


பயனியல்‌ பதினெராஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌.௮ தி. ௫௫௭ 


போகம்‌ அறுபவமாதல்‌ செல்லாமையானும்‌, சீவன்முத்திரிலைக்கே 
கூனுவதொன்றாயிற்‌ “செம்மலர்‌ நோன்றாள்‌” என்னுஞ்‌ சூத்திரத்து 
ஒருங்குவைத்து ஓதவமையும்‌ சூத்‌ திரம்‌ வேறு செய்யவேண்டாமை 
யானும்‌, அவ்வுரை போலியென்ஜொழிக. 


விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ அதனை அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ செலுமே 


என்ற குத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ செய்து மேற்‌ 
கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்விற்றோ எனின்‌, மேலையதிகரணத்திற்‌ 
கூறியவாறு முதல்வனோட பிரிப்பின்றி ஏகமாய்‌ நின்‌ வர்க்கு ஏகமாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ அரந்தநிலையில்‌ முதல்வன்‌ உபகாரத்தை அறிதலும்‌ அன்பு செய்தலும்‌ 
திருவடியைக்‌ கூடுதலும்‌ ஆய தொழில்கள்‌ எவ்வாறு நிகழும்‌? நிகழாதா 
யின்‌, மேலையஇகரணத்து இறுதி வெண்பாவில்‌ ஏகமாய்‌ நின்றே இணை 
யடிகளொன்றுணரப்‌ போகமாய்த்‌ தான்விளைந்த பொற்பினான்‌ என்றது 
எவ்வாறு பொருந்து மென்பாரை ரோக்‌. நிட்டையின்‌ இயல்பு இத 
வென்று கூறுதற்கு எடுத்துக்கொண்ட சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாம்‌ கூற்‌ 
றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ செய்து அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ தொழிற்‌ பாட்டி 
னாலேயே ஏகனா நிற்கும்‌ நிட்டை கூடு மெனக்‌ கூறியவாமாம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, ஏகனாய்‌ நிற்கும்‌ நிலையில்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ 
களின்‌ தொழிற்பாடு உண்டோ இல்லையோ என்பது இப்பாடு, இல்லை 
யென்ப. பிதர்பக்கம்‌. 


இம்மேற்கோளுக்கு உரையா£ூரியர்‌ செய்த உரையாவ து; சூத்திரத்‌ 
தில்‌ அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே என்றதற்கு உரைத்த வாறு 
இம்மேற்கொளுக்கும்‌ உரைத்துக்‌ கொள்க என்பதாம்‌. 


இதற்குச்‌ சுப்பிரமணிய தேகெர்‌ செய்த உரையாவது, உயிரோடு 
கலந்து நின்று அறிவித்தும்‌ அறிந்தும்‌ வருகின்ற முதல்வனுடைய அத்து 
வித நிலையை மறவா அ உறுதியாகப்‌ பற்றிச்செய்யும்‌ அன்பினால்‌ முதல்வனை 
யின்றித்‌ தனக்குத்‌ சணிச்செயவில்லையென அறிந்து எல்லாம்‌ முதல்வன்‌ 
செயலேயென அவன்‌ அருள்வழி நின்றால்‌ அம்முதல்வன்‌ திருவடியாகிய 
சிவானந்த அஅபூதியைக்‌ கூடும்‌ என்பதாம்‌. 

பத்தியினால்‌ மறவாது ஏத்த என மேற்கோள்‌ கூறியிருப்பினும்‌, சூத்‌ 
இரத்தில்‌ அயரா அன்பின்‌ என இருத்தவினாலும்‌, சவெஞான இத்தியார்‌ 
௧௪-ம்‌ சூ-ம்‌ காவது செய்யுளில்‌ “(இத்தை ஆயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ அன்பு 


இ௫௮ சவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


செய்ய?” என வழி.நூலாசிரியர்‌ ஓத தலினாலும்‌ குத்திரப்‌ பொருளுக்கேற்ப 
மறவாது பத்தியினால்‌ ஏத்த என மாற்றிவைத்து உரைச்துக்கொள்க. அவ்‌ 
வாறே உரைசெய்யப்பட்ட அ. 


அவன்‌ அருள்வழி நிற்றலே எத்த என்று கூறியது உபசார வழக்கு. 
எத்து, சல்‌ அடிமையின்‌ சொழில்‌. அடிமைச்குத்‌ தனக்கெனச்‌ செயல்‌ இடை 
யாது. ஆகவே, ஏத்த என்‌ றதனால்‌ அருள்வழி நிற்றல்‌ பெறப்படுமாறு 
அறிக. 

அன்பு பத்‌இகாதல்‌ என்னுஞ்‌ சொற்கள்‌ இச்சையின்‌ மிகுதிப்பாட்டைக்‌ 
குறிக்கும்‌. குறிக்கவே, முதல்வனோடு இரண்டறக்‌ கலந்து நிற்கும்‌ பர 
மூ.த்தியினும்‌ பத்தி உண்டென்பது பெறப்படும்‌. இவ்வுண்மை அறியாதார்‌ 
பத்தியாவது வேன்‌ முத்திறிலைக்கே உரியதொரு சாதன மெனவும்‌ பரமுத்தி 
நிலைக்குப்‌ பத்தி சாசனமாகா தெனவும்‌ ஆதலால்‌ இச்சூத்திரம்‌ வேன்‌ 
மு.த்்‌திரிலையே கூறிற்று எனவும்‌ கூறுவர்‌. பரகுத்தியின்கண்‌ இச்சை நிக 
மாசவிடத்துச்‌ வெபோசம்‌ அஅபவமாதல்‌ இல்லை. இச்சையோ பத்தியி 
ன்றி நிகழாது, ஆசலால்‌ பருத்தியில்‌ பத்தி உண்டென்பது நன்குவிளங்‌ 
கும்‌. அன்றியும்‌ வேன்‌ முத்திநிலைக்கே கூறுவதொன்றாயின்‌ செம்மலர்‌ 
கொன்றாள்‌ எனக்கூறும்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ வேன்‌ முத்திறிலையே 
கூறுதலால்‌ அச்குத்‌திரத்தில்‌ சேர்த்து வைத்து ஓதியிறாக்கலாம்‌. அவ்வா 
தின்றி இச்குத்திரத்தை வேறு வைக்கவேண்டாம்‌. ஆதலால்‌ பத்தி யென்‌ 
பது பரமுத்தியில்‌ இல்லை யென்றல்‌ பொருந்தாது எனவும்‌, பரமுத்தி 
வன்‌ முத்தி இரண்டற்கும்‌ வேண்டப்படுவ செனவும்‌, இப்பதினொ 
ராஞ்‌ சூத்திரம்‌ பரமுத்தி நிலையே கூறிற்று எனவும்‌ அறிந்துகொள்க. 
இரண்ட றக்‌ கலத்சலாயெ பரமுத்தியினும்‌ பத்தி உண்டென்பதை “ஈறி 
லாப்பதங்கள்‌ யாலையுங்‌ கடந்த இன்பமே என்னுடை அன்பே?” என்‌ 
னும்‌ திருவாசகமும்‌ வலியுறுச்‌ தம்‌; எல்வாறெனின்‌, பரமுத்தியாவது பாசத்‌ 
தை அறவே விட்டுப்‌ பாரமாய்‌ நிற்றல்‌. பரம்பொருளோ தத்துவங்‌ கடந்த 
இன்பப்‌ பொருளாகும்‌. அதனை ஈறிலாப்‌ பதங்கள்‌ யாவையும்‌ கடந்த இன்‌ 
பமே என்றும்‌, அப்பொருள்‌ தத்துவங்‌ கடந்து நிற்னனும்‌ உயிரைக்கடந்து 
நிற்பதில்லை; ஆயினும்‌ தன்னோட பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ ௮ப்பரம்பொருளை 
அன்பினாலன்றி உயிர்‌ அறிவதில்லை. ஆசலால்‌ அறியும்‌ அஅபவத்தில்‌ 
அன்பும்‌ பிரிப்பின்றி உண்டென்பது அறிவித்தற்கு என்னுடை அன்பே 
என்றும்‌ அருளியவாறாம்‌. 


பசதிசெய்சலால்‌ திருவடி அடைதல்‌ கூடுமென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 
அவன்‌ அந்நியமின்றிச்‌ சேய்வோர்‌ சேய்திப்பயன்‌ விளைத்து 
நிற்றலான்‌. 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌. உ-ம்‌ அ.தி. இடுக 
சிற்றுரை. 
௭-௮ ஏ-அ எ-னின்‌, பத்தியினான்‌ மறவாதேத்இனும்‌ அவ 


னது சீபாதத்தை அணைதல்‌ பரமுத்‌ தியினன்‌ றி முடியாதென்பாரை 
நோக்கி மேற்கோனைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) அம்முதல்வன்‌ வேறு நில்லாத செய்வோர்‌ செய்வன 
வற்றை அறிந்து அவ்வச்‌ செய்திக்குத்‌ தக்கபயனை மிகச்செய்ய 
லாயின்‌ அவ்வப்பொழுதே விளைவித்தும்‌ அல்லுழிக்‌ காலாந்கரத்‌ 
தில்‌ விளைவித்‌.தும்‌ உடனாய்‌ நிற்பனாதலான்‌ இனிப்பத்‌ இயினான்‌ 
மறவாதேத்தவே அம்‌ முதல்வனது சீபாதத்தை அணையுமென 
மேற்கொண்டது எ-று, 


விளக்கம்‌. 


இந்ச ஏது என்னசொல்விற்றே வெனின்‌, பமமுத்தியில்‌ முதல்வன து 
திருவடியாகிய சிவொனர்தத்தை அடைதல்‌ கூடுமன்றிப்‌ பத்தியினால்‌ மற 
வாது ஏத்துதலால்‌ அது கூடாது என்பாரை நோக்கிச்‌ கூடுமென மேற்‌ 
கோளை வவியுஐத்தியவாறாம்‌. 1௮௮ 


(இந்த எதவின்‌ பொருள்‌.) ' முதலஇிகரணச்திற்‌ கூறியவாறு உயிர்‌ 
களால்‌ உணரப்படும்‌ பொருள்களை உடன நின்று உணரும்‌ முதல்வன்‌, 
உயிரின்‌ வேறு நில்லாது உயிர்‌ செய்வனவற்றை யறிந்து அச்செயல்கள்‌ 
இடையீடின்றி நிகழுமாயின்‌ செய்த அப்பொழுதே பயனைச்‌ கூட்டு வித்‌ 
அம்‌ விட்டு விட்டு நிகழுமாயின்‌ பிற்காலச்திற்‌ பயனைச்‌ கூட்டு வித்தும்‌ 
உயிர்களோடு உடனாய்‌ நிற்பன்‌. ஆதலால்‌ “இனிப்பத்தியினால்‌ மறவாது 
எத்தவே அம்முதல்வன து சீபோதச்தை அணையும்‌? என மேற்கோள்‌ கூறி 
யது எ-று, 

அப்பொழுதே .பயன்‌ தருவன்‌ என்பதை “குற்றொ ருவரைல்‌ கூறை 
கொண்டு கொலைகள்‌ சூழ்ந்த களவெலாம்‌-—செற்றொ ருவரைச்‌ செய்த 
திமைகள்‌ இம்மை யேவருந்‌ இண்ணமே?? என்னும்‌ தெவாரத்தானும்‌ அறிக 


மறவாமை என்பது இடையீடின்மையைக்‌ குறிக்கும்‌. அதுவே பர 
முத்தியுமாம்‌. ஆதலால்‌ பத்தியினால்‌ மறவாது ஏத்தவே திருவடி அடை 
சீல்‌ கூடுமெனக்‌ கூறி மேல்‌ நிகழ்ந்த ஆசங்கையை நீக்கெவாறு அறிக. 


பரமுதீதியாவது உடம்பு நீங்கியபின்‌ ௨உண்டாகு மென்பர்‌ சிலர்‌; ௮௫ 
பொருந்தா செனலும்‌, சாதனம்‌ முற்றுப்பெற்ற பொழுதே உண்டாமென 
வும்‌, உடம்பு நீங்கெபின்னர்‌ முன்‌ உண்டான பாமுத்தி நிலைத்தலேயன்றி 


௫௬௦ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உண்டாலதில்லே யெனவும்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திர 
ஆரம்பத்தில்‌ விரித்துச்‌ கூறியிருக்ன்‌ றமையால்‌ அல்விடத்துக்‌ காண்க, 
இர்ச ஏது, ஏகளாய்‌ நிற்கும்‌ நிலையில்‌ அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ 
தொழிற்பாடு இல்லை மென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணி 
பாயிற்று. 
மறவா. பத்திசெய்தலால்‌ அப்பொழுதே இருவடி. அடைதல்‌ 
கூடுமென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


அருக்கனேர்‌ நிற்பினு மல்லிருளே காணார்க்‌ 
கிருட்கண்ணே பாசத்தார்க்‌ ௧ச-—னருட்கண்ணாற் 
பாசத்தை நீக்கும்‌ பகலலர்த்துக்‌ தாமரைபோ 
னேசத்திற்‌ றன்னுணர்க்தார்‌ நேர்‌. 

சிற்றுரை. 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, அரன்‌ கழல்‌ சேறல்‌ உடம்பினீங்கெய 
பின்னன்றி உடம்புடைய வழியும்‌ கூடுமாயின்‌ அத ஞாயிற்றி 
ஜெளிபோல மருங்குள்ளார்க்குப்‌ புலனாதல்வேண்டு மென்பாரை 
நோக்‌ அத கூடாமையும்‌ கூடுமா அம்‌. உவமை முகத்தானுணர்த்தி 
ஏதுவை வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌. அருக்கன்‌ நேர்‌ நிற்பினுங்‌ காணார்க்கு அல்‌ இருளே- 
ஞாயிறு (எல்லார்க்கும்‌) ஒப்பகிற்பினும்‌ ௮து காட்சி உடையார்‌ 
கண்ணுக்கன்றி அஃதில்லாதார்‌ கண்ணுக்கு இரவின்‌ கண்ணதா 
கய இருளேயாம்‌ (அதுபோல,-- ஈசன்‌ பாசத்தார்க்கு இருட்‌ 
கண்ணே-- முதல்வன்‌ (எங்கணும்‌ ஒப்பநிற்பினும்‌) மலநீங்யெ 
முத்தர்க்கன்றி ௮ஃதுடையார்க்கு அவன்‌ அம்மலத்தின்சண்ணே 
யாவன்‌, (சீவன்‌ முத்தரும்‌ ஏனையோர்போல்‌ உடலுடைமையிற்‌ 
பாசத்தாராகலின்‌ வேற்றுமையின்றாலெனின்‌),--பகல்‌ (மீக்‌ 8) 
அலர்த்தும்‌ தாமரைபோல்‌-(ஏனைத்‌ தாமசைகளோடொப்ப ஒருங்கு 
கிற்பினும்‌ பக்குவமுடைய) தாமசையைக்‌ (கூம்பு தலை) நிக்கி 
அலர்த்து ஞாயிறுபோல,-- நேசத்தில்‌ தன்‌ உணர்ந்தார்‌ நேர்‌ 
அருட்கண்ணால்‌ பாசத்தை நீக்‌? (அலர்த்தும்‌)_— ஏனையோர்போல்‌ 
உடம்போடு நிற்பினும்‌ பருவம்‌ உடையராய்ப்‌ பத்தியினாற்‌ றன்னை 
மதவாதணர்வார்க்கு முதல்வன்‌ தனது இருவருட்‌ பார்வையால்‌ 


பயனியல்பதிலொராஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௬௧ 


பாசத்தை நீக்கி (௮றிவை)யலர்த்தும்‌ (ஆகலான்‌ உடம்புள்‌ வழியும்‌ 
அவர்‌ பா௪த்தாரல்லர்‌) எ-று, 


ஆகலான்‌ உடம்புள்‌ வழியும்‌ அவர்‌ பா௪த்தா ரல்லரென்பது 
குறிப்பெச்சம்‌, ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌. திணிந்த இ ரு ஜளென்பார்‌ 
அல்‌ இருள்‌ என்றார்‌. மலத்திற்குக்‌ கண்ணாவஅ அறியாமை. காணா 
ரும்‌ பகலும்‌ ஆகுபெயர்‌. அருக்கன்‌ எடுத்‌ துக்காட்டுவமை, தன்னை 
யென்னும்‌ இரண்டன்‌ உருபு விகாசத்தாற்‌ றெச்கது. 


ஏழாம்வேற்றுமைப்‌ பொருட்கண்வரு நேரென்பனு உருபு 
மயக்கமாய்‌ நான்கரவஅணர்ச்திற்று, நீக்குதலும்‌ அலர்ச்துதலும்‌ 
ஏனையிடத்‌.அஞ்‌ சென்றியைதலின்‌, ஈரிடத்தஞ்‌ செயப்படு பொரு 
ளேற்பன வருவிக்கப்பட்டன. 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) அருக்கன்‌ நேர்‌ நிற்பினும்‌ காணார்க்கு ௮ல்‌ இருளே 
ஈசன்‌ பாச௪த்தார்க்கு இருட்‌ கண்ணே பகல்‌ (மீக்‌) அலர்த்தும்‌ தாமரை 
போல்‌ நேசத்தில்‌ தன்‌ உணர்ந்தார்‌ கேர்‌ அருட்கண்ணால்‌ பாசத்தை நீக்கி 
(அலர்த்தும்‌.) 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌, உடம்பு சீக்யெபின்‌ 
முதல்வன்‌ திருவடியை அடைதல்‌ கூடுமன்றி உடம்பு உள்ளபொழுசே 
அடைதல்கூடாது; உடம்பு உள்ளபொழுதும்‌ முசல்வன்‌ திருவடி அடை 
தல்‌ கூடுமாயின்‌ ஒருவனுக்குத்‌ தோன்றும்‌ சூரியனுடைய ஒளியான த பச்‌ 
கத்தில்‌ இருப்பவருக்கும்‌ வினங்‌இத்‌ தோன்‌ றுவதபோல உடம்புடைய 
ஏனையோர்க்கும்‌ அந்நிலை விளங்‌ த்தோன்‌ றல்‌ வேண்டுமென்பாரை ரோக்தி 
அந்நிலை ஏனையோர்க்கு விளங்கிச்‌ தோன்றாதெனவும்‌, அயராமை என்‌ 
னும்‌ அறிவின்‌ தொழிற்பாட்டால்‌ உடம்பு உள்ளபொழுதே திருவடி 
அடைதல்‌ கூடுமெனவும்‌, சூறியனொனளியாகிய உவமையில்‌ வைத்‌ சே 
காட்டிச்‌ செய்வோர்‌ செய்திக்குச்‌ சக்க பய னை த்‌ கருவனென்று கூறிய 
ஏதுவை வலியுறு த்தியவாறாம. 


(பொ-ரை.) மாசினால்‌ ஒளி மழுங்கிய கண்ணுக்கும்‌ மாசு இன்மை 
யால்‌ ஒளி மழுங்காத கண்ணுக்கும்‌ சூரியன்‌ சமமாய்‌ நின்றாலும்‌ அச்சூரி 
யன்‌, ஒளிமமுங்காத கண்ணுக்கு விளங்கித்தோன்றுவதுபோல ஒளிமமுங்‌ 
யெ கண்ணுக்குத்‌ தோன்றுவதில்லை. அம்மட்டோ ஒளிமமுங்கிய கண்ணுக்‌ 
கு இரவின்கண்ணுள்ள இருளாஃவே தோன்றவன்‌; அதுபோல உடம்பு 
டைய எல்லாரிடத்தும்‌ சமமாக முதல்வன்‌ கலத்துகிற்பினும்‌ அம்முதல்வன்‌ , 
மலம்‌ நீங்கெ முத்தர்க்கு விளங்கிச்தோன்றி மலம்‌ உடைய பெத்சர்க்கு 


ol 


௫௬௨ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


அம்மலத்தாலுண்டாகும்‌ அறியாமையாகவே தோன்அவன்‌. அவ்வாறாயி 
னும்‌ மலம்‌ உடைய பெத்தருக்கும்‌ மலம்‌ நீங்கிய வேன்முத்தர்க்கும்‌ உடம்பு 
காணப்படன்ற ஒற்றுமையினால்‌ ஒவன்முத்தரும்‌ ஏனைய பெத்தரைப்‌ 
போலப்‌ பாசம்‌ உடையாரென்றே சொல்லல்வேண்டுமன்றி வேற்றுமை 
சொல்லக்கூடாது எணின்‌, மலரும்‌ பக்குவமில்லாத தாமரைகளும்‌ மலரும்‌ 
பக்குவமுடைய தாமரைகளும்‌ சமமாய்‌ ஐரிடத்து நிற்பினும்‌ சூரியன்‌ பக்குவ 
முடைய தாமரையைமட்டும்‌ கூம்புதலைநீக்‌கி விரியச்செய்த பச்குவமில்லாத , 
தாமரைகளை விரியச்செய்யான்‌. அதுபோல முத்தரும்‌ பெத்சரும்‌ உடம்‌ 
போடு கூடிநிற்பினும்‌ பத்தியினால்‌ இடையிடின்‌ மி முதல்வனை அறியும்‌ 
பக்குவமுடைய முத்தருக்கு அம்முதல்வன்‌ தன அ திருவருட்பார்வையால்‌ 
பாசத்தைநீக்கு அறிவை வியாபகமாய்‌ விளங்கச்‌ செய்து பச்குவமில்லாத 
பெத்சருக்குப்‌ பாசமீக்கத்தையும்‌ அறிவுவிளக்கத்சையுஞ்‌ செய்யான்‌. ஆத 
லால்‌ பெத்சரைப்போல்‌ முத்சருக்கு உடம்பு உள்ளவிடத்தும்‌ அம்முத்தர்‌ 
பாசம்‌ உடையவராகார்‌ எ-று. 


(க-ரை.) குரியன்‌ ஒளியுடைய கண்ணுச்கு ஒளியாயும்‌ ஒளிமமுங்கெ 
கண்ணுக்கு இருளாயும்‌ தோன்றுமாறபோல, முதல்வன்‌ முத்தருக்கு 
அறிவரூபமாயும்‌ பெத்சருக்கு அறியாமை ரூபமாயும்‌ தோன்‌ மவன்‌ ஆதலின்‌, 
உடலுடைமைபற்றிப்‌ பெத்தரைப் போல முத்தர்‌ பாசமுடையராகார்‌ 
என்பதாம்‌. 


பாசத்தை ஈீக்பி அறிவை அலர்த்தும்‌ என்‌ றசனால்‌, ஆகலான்‌ உடம்பு 
உள்வழியும்‌ அவர்‌ பாசத்சாரல்லர்‌ என்னும்‌ பொருள்குறிப்பாக எஞ்சி 
நின்றது. 


அல்லிருளே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ இருளென்பதிற்‌ சந்தேசம்‌ இல்‌ 
லாமையை உணர்த்திநிற்றலின்‌ தேற்றம்‌. 


ஓஸி மழுக்கிப கண்ணுக்குச்‌ குரியன்‌ இருளாய்த்‌ தோன்றுதல்‌, பகற்‌ 
சாலத்து ஒளிவீசப்பெறாத இடத்தும்‌ மேகத்தால்‌ குரியன்‌ மறைபட்ட 
காலத்தும்‌ நிகழும்‌ இருள்போலன்றி இரவின்கண்‌ உள்ள ரெருங்கிய இரு 
ளென அறிவிக்கவேண்டி ௮ல்‌ இருள்‌ என்றார்‌. 


இருட்சண்ணே யாவன்‌ என்பது மலத்தின்‌ கண்ணே யாவன்‌ என்ப 
தாம்‌. இவ்விடத்தில்‌ சண்‌ என்பது அறியாமையைக்‌ குறித்த நின்றது. “ 

கானார்‌ என்பது காணுஈ்தொழிலில்லாச கண்ணைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. 


பசல்‌ என்பத பசத்சாலதீசைச்‌ செய்யும்‌ குரியனைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌, 


பயனியல்பதினொராஞ்கசுத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௬௭: 


அருக்கனிடத்தும்‌ முதல்வணிடத்தும்‌ ஒப்பநிற்குந்தன்மையும்‌ விளங்கு 
தல்‌ விளங்காமையும்‌ எடுத்துக்காட்தெலால்‌ ௮ ருக்கன்‌ எடுத்துக்காட்டு 
உவமை. 3 

தன்னுணர்ந்தார்‌ என்றதிலுள்ள தன்‌ என்றதில்‌ சன்னை என்னும்‌ 
பொருளில்‌ 2 உருபு தொக்குகின்‌ றது. 

தன்னுணர்ந்தார்‌ நேர்‌ என்றதிலுள்ள நேர்‌ என்பது ஏழாம்‌ வேற்று 
மைப்‌ பொருளைத்தரும்‌, எவ்வாறெனின்‌, என்நேர்‌ உரைத்தான்‌ என்ற 
விடத்து என்‌ இடத்திற்‌ சொன்னான்‌ என்று பொருள்படுசல்போல என்க. 
இனி வேற்றுமை மயக்க விதியின்படி ஏழாம்வேற்றுமை உருபு நான்காம்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பொருளைத்தரும்‌. ஆதலால்‌ தன்‌ உணர்ந்தார்‌ நேர்‌ என்பது 
தன்னை உணர்ந்தார்க்கு என்னும்‌ பொருளை உணர்த்திற்று. 
பாசத்தை நீக்கும்‌ என்றதிலுள்ள நீக்குதல்‌ தாமரையோடும்‌ கூடி 

நீக்குதற்குச்‌ செயப்படுபொருளாகிய கூம்புதலையும்‌, பகல்‌ அலர்த்தும்‌ என்‌ 
றதிலுள்ள அலர்த்துதல்‌ பாசத்தை நீக்கி என்பதனோடுங்கூடி அலர்த்துதற்‌ 
குச்‌ செயப்படுபொருளாகிய அறிவையும்‌ இன்‌ றிமுடியாமையால்‌ அலச 
டிடத்தும்‌ கூம்புதலும்‌ அறிவும்‌ வருவிச்சப்பட்டன. 
பாசத்தை நீக்கி அறிவை விளங்கச்செய்யும்‌ முறைமைகூறிப்‌ பத்தியினால்‌ 
SG திருவடி அடைதல்‌ கூடுமென்பகை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


மன்னு மிருளை மதிதுரந்த வாறன்பின்‌ 
மன்னு மானே மலந்துரந்து-— தன்னின்‌ 
வலித்திரும்பைக்‌ காந்தம்‌ வசஞ்சேய்வான்‌ சேய்தல்‌ 
சலிப்பில்‌ விகாரியலன்‌ ரான்‌. 

சிற்றுரை. 


௪-த ௨-ம்‌ எனின்‌, மேசத்திற்‌ மன்னுணராஞ்‌ சீவன்‌ முத்‌ 
தீர்க்குப்‌ பாசத்தைநீக்கி அறிவை அலர்த்துதல்‌ பரமுத்தியினன்றி 
இல்லையென முரணிக்கூறும்‌ வாதிகளைரோக்கிப்‌ பாசத்தை நீக்கி 
அறிவையலர் த்தும்‌ முறைமை இவ்வாறென்றுணர்த்தி அதனை 
வலியுறுத்ததனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) அன்பின்‌ மன்னும்‌ அரனே மன்னும்‌ இருளை மதி 
அரந்தவாறு மலந்துரர்து-(உயிரைத்தானாக்க்கோடற்க ணுள 
தாயெ) இச்சைமிகுதியான்‌ (அவ்வுயிரோடும்‌ அறாதியே) நிலை 
பெறுமுதல்வன்‌ (சண்ணின்க) ணிலைபெறும்‌ இருளைப்‌ பிறைமதி 


௫௬௪ சிவஞானபோ கச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(காடோறுஞ்‌ சிறிது திறிதாகநீக்‌க) யோட்டுமாறுபோல்‌ (அவ்வு 
மிரின்‌சண்ண தாகிய மலசத்‌ தியை அவ்வப்பருவந்தோறுஞ்‌ சிறிது 
இிறிதாகச்‌ சோபானமுறையினிக்கிப்‌ பற்றறத்‌) அரம்து,-— காந்தம்‌ 
இரும்பைத்‌ தன்னின்‌ வலித்து வசம்செய்வான்‌ செய்தல்‌ சலிப்பு 
இல்‌-காந்தக்கல்‌ இரும்பைத்‌ தன்க ணீர்த்துத்‌ தன்வசமாகச்‌ செய்‌ 
கல்போல (மலம்‌ அங்ஙனந்‌ அரக்கப்படுந்தோ.றும்‌ அம்முறையே 
அச்சத்தி பதிவித்து உயிரைத்‌ தன்கண்‌ வலித்துக்கொண்டு தன்‌ 
வசமாகச்‌ செய்தவருஞ்‌) செய்கையின்‌ (அவனுக்கு ஒருஞான்‌ 
அஞ்‌) சலிப்பில்லை,--விகாரி அலன்தான்‌--(அ.ங்கனஞ்‌ சலியாது 
செய்துவருதல்பற்றி) விகாரியாவானு மல்லன்‌. (கரந்தம்போலத்‌ 
தனத சந்நிதிமாத்‌திரையிற்செய்யும்‌) அம்முதல்வன்‌ எ-று, 


மதியென்றது எற்புழிக்கோடலான்‌ ஈண்டு வளர்பக்கத்திற்‌ 
திங்களின்‌ மேத்ருயித்று. “அந்த வருளுனக்கிங்‌ காதார மாயல்லி-- 
ஸிந்து வெனவெறித்‌ திட்டு” என்றதும்‌ ௮௮. மலந்துசத்தல்‌ உயி 
மின்‌ செயலானாவதன்றென்பது படநின்றமையின்‌ ஏகாரம்‌ பிரி 
நிலைக்கண்வந்தத. வான்‌ பான்‌ பாக்குக்கள்‌ தொழிற்பெயர்‌ விகுதி 
யூமாமென்பது ₹: கரப்பாக்கறிக்து? என்பதனானுணர்க, உவம 
உருபு விரித்துரைக்க. சலித்தல்‌ வேசஅதல்‌, செய்தற்கண்ணென 
ஏழனுருபு விரித்துரைக்க, மதிஅரந்தவானு மலந்துரந்தென்ற வித 
னானே மலம்‌ நீங்குவது பின்னென்பார்‌ மதம்‌ மறுக்கப்பட்டவாறு 
காண்க, சோபானமுறையி னீக்குதலானன்றே, சத்திரிபாதஞ்‌ 
கணிய முதலாயின நால்வேறுவகைப்பட்ட தூஉம்‌, அவற்‌ 
அள்ளும்‌ ஒரோ ன்னா. நன்‌ நான்காய்ப்‌ பதினாஅவகைப்பட்ட தா 
உம்‌, அவற்றுள்ளும்‌ ஒரோ வொன்று பலவேஅவகைப்பட்டு விரிந்‌ 
கதுூஉமென்க. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) அன்பின்‌ மன்னும்‌ அரனே மன்னும்‌ இருளைமதி 
இரர்சவாறு மலந்துரந்து காந்தம்‌ இரும்பைத்‌ தன்னின்‌ வலித்து வசஞ்செய்‌ 
வான்‌ செய்தல்‌ சவிப்பு இல்‌ விகாரியலன்‌ தான்‌. 


இவ்வசாரணம்‌ என்னசொல்லித்னோ வெனின்‌, மேலைவெண்பாவிற் 
கூதியலாறு ரேசத்தினால்‌ தன்னை உணருஞ்‌ வேன்முத்சருக்குப்‌ பாசத்தை 
சீச்சி அறிவை விளக்சச்செய்சல்‌ பரமுத்தியில்‌ அன்றி இல்லை: ஆதலால்‌ 
திருவடி அடைதலும்‌ பரருத்தியினன்றி இல்லையென முரணிக்‌ கூறுவாரை 
கோகி, அன்பசெய்தலாகிய இச்சையின்றொழிலுக்‌ கேற்பப்‌ பாசத்தை 


ப்யனியல்பதிலொராஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. இ௬டு 


நீக்‌ அறிவை விளங்கச்செய்சல்‌ பட்‌ இடையீடின்றி அன்பு 
செய்‌,சலால்‌ உடம்பு உள்ளபொழுதே திருவடி அடைதல்‌ கூடும்‌ என்று 
மேற்கூறியசை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பொ-சை.) மூசல்வன்‌, தன்னைப்போல்‌ உயிரை ஆக்கிக்கொள்ள 
வேண்டுமென்ற கருணை மிகுதியினால்‌ அனாதியே மலத்துடன்கூடிய உயி 
ரோடு அம்முதல்வனும்‌ அகாதியே நிலைபெற்று விளங்குகின்றான்‌. கண்‌ 
ணின்சண்‌ நிலைபெற்றிருக்கும்‌ இருளை வளர்பச்கத்துச்‌ சந்திரன்‌ நாள்தோ 
அஞ்‌ சிறிது சிறிதாக நீக்பிப்‌ பூரணையில்‌ அறவே ஓட்மொறுபோல, அவ்வு 
யிரினிடத்‌தள்ள மலசத்தியைக்‌ கருணாநிதியாகிய அம்முதல்வன்‌ உயிரி 
ணிடத்தண்டாகும்‌ பக்குவத்திற்கேற்ப அவ்வப்‌ பருவந்தோறும்‌ நித சிறி 
தாகப்‌ படிமுறையில்‌ நீக்கி முதிர்ந்தபக்குவத்தில்‌ அறவே நீக்குவன்‌, காந்‌ 
தக்கல்‌ தன அ சந்நிதிமாத்திரையினால்‌ இரும்பைத்‌ தன்னிடத்து இழுத்துத்‌ 
தன்‌ வசமாகச்செய்துவருஞ்‌ செய்சையில்‌ காந்தத்திற்குச்‌ சலிப்பு இல்லாத 
வாறுபோலக்‌ கருணையாடிய சத்தியினால்‌ மலத்சைச்‌ சிறிதூறிதாக நீக்கி நீங்‌ 
கு்தோறும்‌ நீங்குந்தோறும்‌ நீக்குஇன்ற தனது திருவருட்ச,த்தியைச்‌ சிறிது 
சிறிதாகப்‌ பதித்து மலம்‌ அறவே நீங்ியபொழு அ தனது சத்தி முழு 
அம்‌ பதியச்செய்து உயிரைச்‌ தன்கண்‌ இழுத்துத்‌ தன்‌ வசமாகச்‌ செய்து 
வருஞ்‌ செய்கையினால்‌ முதல்வனுக்கு ஒருபொழுதும்‌ சலிப்பில்லை. அவ்‌ 
வாறு சலிப்பின்றிச்‌ செய்தலால்‌ முதல்வன்‌ வேறுபடவும்மாட்டான்‌ எ-று, 


(க-சை.) வளர்பக்கத்துச்‌ சந்திரன்‌ ஒவ்வொருகலையால்‌ இருளைச்‌ 
சிறிது இழிதாக நீக்கிப்‌ பூரணையில்‌ அறவே நிச்குமாறுபோல முசல்வனும்‌ 
'தனது சத்தியால்‌ உயிரின்‌ மலத்தைச்‌ சிறித சிறிதாக நீச்ச முடிவில்‌ அற 
வே நீக்கித்‌ தன்‌ வண்ணமாகச்‌ செய்துகொள்வன்‌ என்பதாம்‌, 


விகாரமாவது வேறுபடுந்தன்மையாம்‌. காந்தம்‌ இரும்பை இழுத்துச்‌ 
கொள்வதால்‌ இரும்பின்‌ சீன்மையாகவேனும்‌ காரந்தத்தன்மை இரும்புத்‌ 
தன்மையாக இருதன்மையாகவேனும்‌ வேறுபடுதல்‌ இல்லை. அதுபோல 
முசல்வன்‌ உயிரை இழுத்துக்கொள்வ,சால்‌ உயிரின்‌ தன்மையாகவேனும்‌ 
உயிரின்‌ தன்மை முசல்வன்‌ சன்மையாயெ இருதன்மையாகவேனும்‌ வேறு 
படுசலில்லையென அறிக. 

இரும்பு காந்தத்தின்‌ வேறாய்கிற்றலால்‌ காந்தம்‌ இரும்பை இழுத்தல்‌ 
கூடும்‌. உயிரும்‌ சல்வனும்‌ எக்காலத்தும்‌ பிரிப்பின்றிநிற்கவும்‌ உயிரை 
முதல்வன்‌ இழுச்துக்கொள்வன்‌ என்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்துமெனின்‌, 
பிரிப்பின்‌திரித்றலை அறியாதிருந்த அறியாமையைநீக்க அறியச்செய்தலே 
இழுத்‌தக்கொள்ளுதல்‌ என்பதற்குப்‌ பொருளென அறிக. இது எதஅபோல 
எனின்‌, மனதைத்‌ தன்வசமாக இழுத்தக்கொண்டான்‌ என்ற விடத்து 
மனம்‌ புறதச்தச்செல்லுதலைநீக்ித்‌ தன்‌ ஆணைவழி நிற்கச்செய்தலைக்‌ குறிக்கு 


நிச வெஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


மாறுபோலரம்‌. அணைவழிரிற்றல்‌ அடங்கி நிற்றலாகுமாதலால்‌ இரும்பு 
அடக்கிசிற்கும்‌ காக்தம்‌ உவமையாயினமையும்‌ அறிக. 


செய்யுளில்‌ மதியென்று பொதுப்படக்‌ கூறியிருப்பினும்‌ இருளைத்‌ 
துரந்சலாது என்பதற்கேற்ப ஏற்புழிச்கேோடலென்னும்‌ உத்தியால்‌ வளர்‌ 
பக்சத்துச்‌ சந்திரனைக்‌ குறிச்சது. அகளறபோதம்‌ ௩௩-வது செய்யுளில்‌ 
அந்த அருள்‌ உனக்கு இங்கு ஆதாரமாம்‌ அல்லின்‌--இந்து வெனளரித்‌ 
இட்ட”? என்றவிடத்து அல்லின்‌ இந்து என்றதும்‌ வளர்பக்கத்துச்‌ சந்தி 
ரனையேயாம்‌, 

மன்னும்‌ அரனே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ மலத்தைநீக்குதல்‌ உயிரின்‌ 
செயவினாலாவதன்ற திருவருட்‌ செயலினாலேயே ஆவதாகும்‌ என்று ௧௫ 
அம்‌ வண்ணம்‌ உயிரின்‌ செயலைப்‌ பிறித்தமையின்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வந்தது. 


வான்‌ பான்‌ பாக்கு என்னுஞ்சொற்கள்‌ வினையெச்ச வாய்பாடுசளாகும்‌. 
அச்சொற்கள்‌ இறுபான்மை தொழிற்பெயர்‌ விகுதியாகவும்‌ வரும்‌. இதனை 
ஈன்னூல்‌ வினையியல்‌ ௨௪-வது சூத்திரவுரையுட்சாண்க. இச்செய்யுளில்‌ 
வசஞ்செய்வான்‌ என்றவிடத்து வான்‌ என்றது தொழிற்பெயர்‌ விகுதியாய்‌ 
வசஞ்செய்தலென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நின்றது. வான்தொழிற்‌ பெயர்‌ 
விகுதியாய்‌ வருமென்பதை நீ வருவான்‌ ஏன்‌ என்றவிடத்து நீ வருதல்‌ ஏன்‌ 
என்று பொருள்சொன்ளுமாற்றானும்‌ அறிக. பாக்கு என்பதைத்‌ திருக்குறள்‌ 
காதற்‌ நெப்புரைத்தல்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ “*கரப்பாக்கறிர்‌த?? எனவும்‌, கை 
அல்‌ ஒழுக்கமுடைமை ௬-வது செய்யுளில்‌ *: படுபாச்கறித்து ?? எனவும்‌ 
வருவனவற்றிற்குக்‌ கரத்தல்‌ அறிந்து எனவும்‌ படுதல்‌ அறிந்து எனவும்‌ 
பொருள்சொள்ளுமாற்றால்‌ அதிக. 


வசஞ்செய்வான்‌ என்றவிடத்து உவம உருபுவிரித்து வசஞ்செய்வான்‌ 
போல என்றரைக்க. சலிப்பில்‌ என்றவிடத்துச்‌ சவிச்தல்‌ என்பது இளைத்‌ 
திலைக்குறித்து நின்றது. 

செய்தல்‌ என்றவிடத்து ஏழாம்‌ வேற்றமைச்‌ கண்‌ உருபு விரித்துச்‌ 
செய்தற்‌ கண்‌ என உரைச்ச. 


மதி அரந்சவாத மலந்து ரந்து என்ற இத்திருட்டாந்ததீதானே மலம்‌ 
சிறிது நிதாக ரீம்‌ முடிவில்‌ அறவே நீங்குமென்றாஇ மலம்‌ நீங்குதல்‌ 
உடம்பு நீங்கியபின்‌ பரமுத்தியில்‌ என்பார்‌ மதம்‌ மறுச்சப்பட்டவாறு 
காண்க. 

பக்குவதீதல்‌ சேற்பப்‌ படிமுறையில்‌ மலத்தை நீக்குவன்‌ என்றதனால்‌ 
படிமுறையாகிய. சத்திநிபாதமும்‌ சிலபுண்ணியமும்‌ நால்வேறுவகைப்‌ 
பட்டு ௮லை ஒவ்வொன்றும்‌ கான்கு ஈரன்காகப்‌ பதினாறுவகைப்பட்டு அப்‌ 
பதினாறும்‌ ஒல்வொன்றும்‌ பல வேறவகைப்பட்டு வீரிக்சனவாமென அறிக, 


பயனியல்பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ தி. ௫௬௭ 


அவற்றின்‌ விரிவை மேல்‌ எட்டாஞ்குத்திரத்துட்‌ கூறினாம்‌; அவ்விடச்துக்‌ 
காண்க. 
மலம்‌ ௮னாதியாயிலும்‌ நீக்கப்படுமெனக்‌ கூறி மலம்நீங்குமென 
மேற்கூறியதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 
ந சித்தோன்றி-னுள்ள ௩சித்தலா லோன்றா 
நசித்திலதே லோன்றாவ தில்லை--ஈசித்துமல 
மப்பணைந்த வுப்பி னுளமணைந்து சேடமாங்‌ 
கப்பின்றா மீசன்‌ கழல்‌. 
இற்றுரை. 

௪-ஐ. உ-ம்‌ எ-னின்‌, உயிருக்குக்‌ குணம்போல அனாதியா 
யுள்ள ௪௧௪ மலம்‌ அவ்வுயிரின்‌ வேருப்த்‌ அசக்கற்பால தன்றாக 
லின்‌ மலர்‌ அரந்தென்றன அமையாதென்னும்‌ பாடாணவாத சைவ 
ரைநோக்கி அருத்தாபத்தி அளவையான்‌ அதனை வலியுறுத்துத 
அதலித்று, 

(இ-ள்‌,) ஈதித்து ஒன்றின்‌ உள்ளம்‌ நசித்தலால்‌ ஒன்றா ஈத்‌ 
இலதேல்‌ ஒன்று ௮வது இல்லை--(அசன்கழல்‌ "செல்லுங்கால்‌ 
அதனை ஆன்மா கெட்டொன்றுமோ கெடாதொன்றுமோ வெனக்‌ 
கடாயினார்க்குக்‌) கெட்டொன்றுமெனின்‌, ஆன்மா கெட்டுப்போக 
லான்‌ ஓன்றமாட்டாது, கெடாதொன்று மெனிற்‌ (கெடா தவழி 
இருபொருளாய்‌ நித்றவின்‌) ஒன்றாமாறில்லை, (ஆகலான்‌ அருத்தா 
பத்தியளவையானே),—அப்பு அணைந்த உப்பின்‌ மலம்‌ நசித்து 
உளம்‌ ஈசன்கழல்‌ அணைந்து சேடம்‌ ஆம்‌-- உப்புத்‌ தனது கண்‌ 
டி.ப்புகிங்கி நீரினொன்றாமா போலத்‌ தனது சகசமலம்‌ கெட்டொ 
மிய ஆன்மா அரன்கழலையொன்றி (அவ்வரன்கழற்குச்‌, சேட 
மாம்‌ --கப்பு இன்று ஆம்‌-(அங்ஙனஞ்‌ சேடமாகிய ஆன்மாவுக்கு 
மீளக்‌) சவர்ச்சியில்லை எ-று. 

ஒன்றாதென்னும்‌ அவ்விகுதி விகாரத்தாற்‌ ரொக்க, பின்‌ 
வந்த நசித்து என்பது செயவனெச்சத்திரிவு, யாதொன்று யாதொ 
கெனச்‌ சுதந்திரமின்றி நிற்கும்‌ 
௮ஃ்ததற்குச்‌ சேடமென்பதறிக, ££ அவையுடைமை யாளாகா 


ன்றன்‌ பொருட்டேயாய்த்‌ தனக்‌ 


மங்கு ” என ஐதுதலின்‌, ஏனைப்‌ பசுபா சங்கள்‌ முதல்வனுக்குப்‌ 
பொதுவகையாற்‌ சேடமாயினும்‌ .இதபோலச்‌ ெப்புவகையாற் 
சேடமாதலின்மையின்‌ இதனை வேறெடுத்தோ தினர்‌. , முத்திகிலை 


௫௬௮. வெஞானபோதச்& ற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூறி முடிக்தமையின்‌ இறுதிக்கட்கப்பின்றுமென ௮வினாவிருத்தி 
யுக்கூறினார்‌. 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு,) ரித்து ஒன்றின்‌ உள்ளம்‌ நசித்சலால்‌ ஒன்றா 
கூத்திலதேல்‌ ஒன்று ஆவது இல்லை அப்பு அணைந்த உப்பின்‌ மலம்‌ நித்து 
உளம்‌ ஈசன்‌ கழல்‌ அணைந்து சேடம்‌ ஆம்‌ கப்பு இன்று ஆம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, உயிரின்குணம்‌ உயிர்‌ 
உள்ளபொழுதே உள்ளதாய்‌ உயிர்‌ உள்ள அளவுங்கெடாசவாறுபோல மல 
மும்‌ உயிர்‌ உள்ளபொழு சே உள்ளதாய்‌ அப்பொழுதே உயிரோடு கூடியிருப்‌ 
பதாம்‌ ஆதவின்‌,; குணம்‌ உயிசைவிட்டு நீம்காசவாறுபோல இயல்பாகவே 
கூடி இருக்கும்‌ அம்மலம்‌ உயிரின்வேறாய்‌ நீக்கப்படமாட்டாது. ஆதலால்‌ 
மேலைவெண்பாவில்‌ மலம்‌ நீக்கப்படுமெனக்‌ கூறியது பொருந்தாதென்பர்‌ 
பாடாண வாதசைவர்‌. அவரைகோக்கி உயிர்‌ உள்ள அன்றே முதல்வனும்‌ 
அவ்வுயிரோடு பிரிப்பின்றி நிற்கவும்‌ அப்பொழுது முதல்வனை அறியாமை 
யும்‌ பின்னர்‌ அம்முதல்வனை அறிதலும்‌ உனக்கும்‌ உடன்பாடாதவின்‌ , பின்‌ 
னர்‌ அறிதல்‌ மலநீக்கதீதினாலன்‌ நிச்‌ சம்பவியாது ஆதலால்‌ இந்த அருத்தா 
பத்திப்‌ பிரமாண சசைக்கொண்டு மலம்‌ அனாதியாயினும்‌ ஆன்மாவின்‌ இரி 
யாசத்தியால்‌ மீங்குமெனக்கூறி மேலை வெண்பாவில்‌ பாசம்‌ நீம்குமெனச்‌ 
கூறியதை வவியுறுத்‌ தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) அரன்‌ திருவடியை ஆன்மாக்கூடி ஒன்றாகுல்‌ காலத்தில்‌ 
அன்மாக்கெட்டு ஒன்றாகுமோ கெடாது ஒன்றாகுமோ எனச்‌ கேட்டவிடத்‌ 
துக்‌ கெட்டுக்கூடி ஒன்றாகுமென்று கூறின்‌, ஆன்மாக்‌ கெட்டபொழுது 
கூடும்பொருளே இல்லையாசலின்‌ ஒன்றா சலுமில்லை; கெடாது கூடி ஒன்‌ 
றாகுமென்றகூறின்‌ கெடாதவிடத்து : அரனும்‌ ஆன்மாவும்‌ வேறு வேறு 
பொருளாய்‌ நிற்றலின்‌ ஒன்றாவதில்லை. ஆகவே மல நீக்கத்தாலன்றித்‌ இரு 
வடியைக்கூடி ஒன்றாதல்‌ சம்பவியாது என்னும்‌ அருத்தாபத்திப்‌ பிரமாணத்‌ 
தால்‌ உப்புத்‌ தன்னிடச்துள்ள கண்டிப்பாயெ தூலத்தன்மை நீல்யெவி 
டத்து ரீரோடகூடி ஒன்றாமாத போல ஆன்மாவும்‌ தன்னுடன்‌ இயல்பாக 
வேகூடி இருக ச ஆணவமலம்‌ கெட்டொழிக்சவிடத்து அரன்‌ திருவடியைக்‌ 
கூடி ஒன்றாகி அவ்வான்‌ திருவடிக்கு அடிமையாம்‌. அவ்வாறு அடிமையா 
கிய ஆன்மாவிற்குத்‌ சனச்செனச்‌ சுதந்திரமான செயலில்லாமையானும்‌ 
மலரகிதனாகிய அரன்‌ மலத்தைக்‌ கூட்டானாசலானும்‌ அவ்வான்மா மீள 
மலத்சைப்‌ பற்றுதவில்லை எ-று, 


(க-ரை.) மல கீச்கத்தாலன்‌நி இறைவன்‌ திருவடி அடைதல்‌ சழ்பவி 
மாமையால்‌ திருவடியடைசல்பற்றி மலம்‌ அனாதியாயினும்‌ நீங்கும்‌ என்ப 
தாம்‌, ' 


பயனியல்பதினொராஞ்சுத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௬௯ 


முத்தருக்கு மலம்‌ நீங்கும்‌ ஏனைப்பெத்தரிடத்து மலம்‌ இருத்தலால்‌ 
அனாதிக்கு இழுக்கில்லை. இக்‌ கருத்துப்பற்றியே வெஞானசித்தியார்‌ ௧௧-ம்‌ 
சூ-ம்‌, ௬-வது செய்யுளில்‌ ££ நெல்லினுக்குத்‌ சவிடுமிகள்‌ அனாதியாயே 
நெல்லைவிட்டு நீங்கும்வகை நின்றநிலை நிகழ்த்தீர்‌_-சொல்வியிடிற்றுகளற்ற 
அரிசியின்பால்‌ இல்லைத்‌ தொக்இருந்து மற்றொருரெற்‌ ரோன்றிடாவாம்‌-- 
மெல்லையிவை விடும்‌ அறவே இவைபோல அணுவை மேவுமலம்‌ உடல்‌ 
கன்மம்‌ அனாதிவிட்டே நீக்கும்‌ ஈல்லவெ முத்தியின்கண்‌ பெத்தான்மா 
வை கணுஇநிற்கும்‌ ஆதலால்‌ நாசமும்‌ இன்‌ ராமே.” என வழிரலாசிரியர்‌ 
அருளிச்செய்வாராயினர்‌. இன்னும்‌ இதுபற்றிய ஆசங்கைகட்கெல்லாஞ்‌ 
சமாதானம்‌ சித்தியார்‌ உரையினும்‌ தசகாரிய விளக்சத்தினும்‌ கூறியிருக்கின்‌ 
றமையரல்‌ அவ்விடங்களிற்‌ காண்க. 


நசித்தலால்‌ ஒன்றாத என இருக்கவேண்டியது செய்யுள்‌ விகாரத்தால்‌ 
ஒன்றா என நிற்றலால்‌ அவ்விடத்தில்‌ தகரவிகுஇ தொக்கு நின்றது. 

சீனிச்சீரிலுள்ள நசித்து என்பது நடிக்க என்னும்பொருளில்‌ நின்றது. 
நசிக்க என்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ 
செய்து என்னும்‌ வாய்பாட்டு எச்சமாகத்திறிந்து ஈரித்து என நின்றது. 


ஒரு பொருளைப்பற்றித்‌ தனக்கெனச்‌ சுதந்திரயின்றி நிற்பது சேட 
மாகும்‌. இத மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்து மூன்றாம்‌ ௮இிகரணத்து முதல்‌ 
வெண்பாவிலுங்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. சேடம்‌ எனினும்‌ அடிமை யெனினும்‌ 
ஒக்கும்‌. அதாவது, ஆன்மா முதல்வன்‌ இருவடி அடைதற்பொருட்டாகத்‌ 
தனக்கெனச்‌ சுதந்திரமின்றி அவன்‌ அருள்வழிகின்று திருவடியைஅடைக்து 
சிவானந்தத்தை ௮நுபவித்சலால்‌ அவ்வான்மா அம்முதல்வனுக்கு அடிமை 
என்பதாம்‌, இந்நூல்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ நாலாவது அதிகரணத்து முதல்‌ 
வெண்பாவில்‌ “அவை உடைமை ஆளாம்‌ நாம்‌ அங்கு ?? என ஓ.துதலால்‌ 
திருவடியை அடையாத ஏனைய உயிர்களும்‌ பாசங்களும்‌ முதல்வனுக்கு 
அடிமையாதல்‌ பெறப்படவும்‌, இருவடியடைந்த உயிரை அடிமை என்றத 
னால்‌ உண்டாகிய இறப்பு என்னையெனின்‌, அடிமை, பொதுவெனவும்‌ 
சிறப்பெனவும்‌ இருதிறப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பொதுவான அடிமை முதல்‌ 
வனை அறிவதில்லை. அறியாமையால்‌ முதல்வன்‌ அருள்வழிகிற்கும்‌ பாசத்‌ 
க்கும்‌ அடிமையாகிப்‌ பிறந்து இறந்து உழலும்‌. றெப்பான அடிமை 
முதல்வனை அறிந்து முதல்வனுக்கே அடிமையாய்ப்‌ பாசத்திற்கு அடிமை 
யாதலில்லை, அசனாற்‌ பிறந்திறந்து உழலு,சலுமில்லை. இனி முதல்வனும்‌ 
பொதுவான அடிமையைப்‌ பொதவாகவும்‌ சிறப்பான அடிமையைச்‌. இறப்‌ 
பாகவும்‌ அறிகின்றான்‌. இது எதபோல எனின்‌, ஒரு அரசனுக்குக்‌ குடி 
கள்‌ எல்லாம்‌ அடிமையமேயாயினும்‌, குடிகளை அரசன்‌ நேரே அறியாதபொ 
முது பொதுவாய்‌ அறிந்ததாகவும்‌ நேரே அறிந்தபொழுது சிறப்பாய்‌ அறிக்த 
தாசவும்‌ கொள்ளப்படுமாஐதபோலாம்‌, இக்கருத்தேபற்றித்‌ திருஈரவுக்கரசு 

௭௨ 


௫௭௦  சவஞானபோதச்சிற்அுரைவிளக்கம்‌. 


சுலாமிசளும்‌ என்னை ஏம்‌ அறிந்திலன்‌ எம்பிரான்‌--தன்னை நானும்‌ முன்‌ 
ஏதம்‌ அறிக்திலன்‌—என்னை,த்‌ சன்னடியானென்று அறிந்தபின்‌--சன்னை 
கானும்‌ பிரானென்று அறிக்செனே.”” என அருளிச்செய்வாராயினர்‌. இப்‌ 
பாசுரத்தில்‌ றப்பாக அறியாமையையும்‌ அறிதலையுமே கூறியவாறாம்‌. ஆத 
லால்‌ மேல்‌ இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்சால்‌ பொதுவாக அடிமையென்பத 
பெறப்பட்டதாயினும்‌ சிறப்பாகப்‌ பெறப்படாமையால்‌ இறப்பாக அடிமை 
யாதலை வேறாக எடுத்து இச்கூத்திரத்திற்‌ கூறினாரென அறிக. 

அவ்வாரறாயினும்‌, மேல்‌ ஓன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்து மூன்றாம்‌ அதிகர 
ணத்து முதல்‌ வெண்பாவிலேயே சேடனாம்‌ எனச்‌ சிறப்பான அடிமை 
யைப்பத்றிக்‌ கூறியிருக்கவும்‌ இவ்விடத்துங்‌ கூறிய தென்னையெனின்‌, 
பொதுவான அடிமையும்‌ பொதுவெனவும்‌ நெப்பெனவும்‌ இருதிறப்படும்‌. 
அவற்றுள்‌, பாசத்தோகேடிய உயிர்கள்‌ பொதுவான அடிமை. பாசம்‌ 
நீல்குதற்காகச்‌ சாசனஞ்செய்யும்‌ உயிர்கள்‌ சிறப்பான அடிமை. அவ்வுயிர்‌ 
கன்‌ பாசத்தோடுகூடிய ஏனைய உயிர்களைகோக்கச்‌ றெப்பாயினும்‌ பாசம்‌ 
அறவே நீக்கச்‌ வெபெருமான்‌ திருவடியில்‌ இரண்டறக்‌ கலத்தல்‌ இல்லை. 
ஆதலால்‌ மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சாசனஞ்செய்யும்‌ முறைபற்றி 
அடிமைத்திறங்கூறி இச்குத்திரத்தில்‌ அநுபவ நிலைபற்றி அடிமைத்திறங்‌ 
கூறினாரென அறிச. 

இவ்வெஸண்பாவடனே முத்திநிலைகூறி முடிந்தமையால்‌ மலம்‌ நீங்கு 
மென்று கூறியதோடு மீளப்பற்றுசல்‌ இல்லையெனப்‌ பற்றாமைக்கு ஏதுவா 
இய திருவடியைவிட்டு நீக்காமையையும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌. 

சேவல சகலசுத்தம்‌ என்னும்‌ மூன்றுநிலையை ஆன்மா ௮டைதலால்‌ 
சார்க்ததன்வண்ணமாம்‌ தன்‌ தன்மையினின்‌் றும்‌ வேறுபடாதெனக்‌ கூறி 
மலம்ரிக்கப்படும்‌ என்று மேற்கூறியசை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌. 
போன்வாண்முன்‌ கோண்முவிற்‌ புக்கோடங்கிப்‌ போயகலத்‌ 
தன்வாளே யெங்குமாந்‌ தன்மைபோன்‌--முன்வாண்‌ 
மலத்தின்‌ மறைந்துள்ள மற்றுலகை யுண்ணு 
மலத்திரித்துச்‌ சேல்லும்‌ வரத்து. 

சிற்றுரை. 


௭-௫ உ-ம்‌ எ-லின்‌, நான்காஞ்‌ சூத்திர முதல்‌ இதவரையிற்‌ 
கூறிப்‌ போந்த கேவல சகல சுத்தமென்னும்‌ முத்திறத்தவத்தை 
சனினும்‌ அன்மாத்‌ தன்னியல்பிற்குக்‌ .கேடின்றியே நிற்குமென்‌ 


பது உவமையின்‌ வைக்துக்காட்டி மேல ழ்‌ 
ட்‌ ன்‌ லைத்துக்காட்டி மபலகசனை வலியுறுத்து தனு 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌௮.இி. ௫௭௧ 


(இ-ள்‌.) பொன்‌ வாள்‌ முன்‌ கொண்‌.மூவில்‌ புக்கு--ஞாயிறு 
காலைப்போதில்‌ மு௫ற்படலத்துண்‌ மறைந்து,--ஓடுங்கி-- (அம்மு 
இற்படலம்‌ ஒருபுடைநீங்கிய வழித்தன்னொளி ஏகதேசமாய்‌) ஓடுங்‌ 
கித்தோன்றி,-போய்‌ அகல எங்கும்‌ தன்வாளே ஆம்‌ தன்மை 
போல்‌--(அம்முகிற்படலம்‌ பெருங்‌ காற்றானடியுண்டு முழுவ அம்‌) 
விட்டொழிந்த வழி எங்கணும்‌ தன்னொளியேயாய்த்‌ தோன்றும்‌ 
பெற்றிபோல,-— உள்ளம்‌ முன்‌ வாள்‌ மலத்துள்‌ மறைந்‌ து-ஆன்‌ 
மா அநாதியே தன்னறிவு மலத்துண்‌ மறைப்புண்டு (சேவலப்‌ 
பட்டு,_— மற்று (ஒடுக்கி) உலகையுண்ணும்‌--பின்பு (கருவிகளோடு 
கூடி ஏகதேசமாய்‌ அ.றிவுவிளங்கி) லீம்புலன்களை விடயிக்கும்‌,-- 
(மற்று) மலத்து இரித்து (எங்குமாம்‌ வாள்‌) வாத்துச்செல்லும்‌-- 
பின்பு அம்மலத்தை (முதல்வனருளாறி) பற்றறக்களைக்து. (வியா 
பகமாய்‌ அறிவு) விளங்கி அவனது போதத்தையணைந்து சுத்தப்‌ 
படும்‌ எ-று. 

தன்மை என்றார்‌ கொண்‌ மூவிற்‌ புக்குழியும்‌ கேடின்மையின்‌. 
ஏகாரம்‌ தேற்றத்தின்‌ கண்‌ வந்தது. பின்‌ வந்த வாள்‌ அகுபெயர்‌. 
வினைமாற்றின்‌ கண்வந்த மற்றென்னுமிடைச்சொல்‌ மலத்‌ திரித்‌ 
தென்பதனோடு மியைந்தத, சாரியை யுள்வழித்‌ தன்னுருபு நிலை 
யாதுவந்தது இலேசாற்கொள்க, உவமைவினைகள்‌ பொருளினுஞ்‌ 
சென்றியைந்தன. அறிவுமறைர்தும்‌ ஒடுங்கும்‌ மறைப்பு நீங்கி 
யே எங்குமாய்‌ நிகழ்தல்‌ மாத்திசைக்கே பொன்வா ரூவமையென்‌ 
பார்‌, உலகையுண்ணும்‌ வரத்துச்செல்லுமென வேற்றுமையும்‌ 
உடன்‌ கூறினார்‌. மலம்‌ நத்தலாவது தனது மறைத்தற்சத்தி 
மடங்கிக்‌ சழ்ப்படுதல்‌ மாத்திரையே பிறிதன்றென்பதூஉம்‌ உவ 
மையாற்‌ பெறுதும்‌, 

விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) பொன்‌ வாள்‌ முன்‌ கொண்மாவில்‌ புக்கு ஓடுக்கிப்‌ 
போய்‌ அகல எங்கும்‌ தன்‌ வாளே ஆம்‌ சன்மைபோல்‌ உள்ளம்‌ முன்‌ வாள்‌ 
மலத்துள்‌ மறைந்து மற்று (ஒட்‌) உலகை உண்ணும்‌ (மற்று) மலத்து 
இரித்து (எங்குமாம்‌ வாள்‌) வரத்துச்செல்லும்‌. 

இலவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்‌ றோவெனின்‌; மேல்‌ ஈான்காஞ்‌ சூத்‌ 
திரத்தால்‌ மலத்துடன்‌ கூடியுள்ள கேவல அவத்தையும்‌, ஐந்தாஞ்‌ குத்திரத்‌ 
தால்‌ கருவிகளோடு கூடியுள்ள சகல அவத்தையும்‌, அருஞ்‌ சூத்திரமுசல்‌ 
இச்‌ சூத்திரம்வரைகருவிகளையும்‌ மலத்தையும்‌ நீக்குஞ்‌ சத்த அவத்தையும்‌ 


இ௪௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூறி முடித்தமையால்‌, இவ்வாறு வேறு வேறு அவத்தையை ஆன்மா 
அடைலசனால்‌ ஆன்மாவுக்குச்‌ தனித்தன்மை ஒன்று இல்லையெனப்படும்‌. 
படவே சணித்சன்மையில்லாச ஒருபொருள்‌ உண்டென்றல்‌ பொருந்தாத. 
ஆதலால்‌ அனாதியே மலத்துடன்‌ கூடியுள்ள சன்மைதான்‌ ஆன்மாவுக்குத்‌ 
தனித்தன்மை மெனக்கொண்டு மலம்‌ நீச்சப்படமாட்டாது என்பாரை 
கோக்க வேறு வேறு அவத்தையை ஆன்மா அடைந்தாலும்‌ சார்ந்ததன்‌ 
லண்ணமாகும்‌ சன்‌ தன்மையில்‌ நின்றும்‌ வேற; படுசலின்றியே நிற்குமென 
உவமையின்‌ வைத்துக்காட்டி மலம்‌ நீக்சப்படுமென்று மேற்‌ கூறியதனை 
வலியுறு த்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) சூரியன்‌ காலைப்போதில்‌ மேகச்கூட்டத்துள்‌ மறைந்து 
ஒளி விளங்காமல்‌ அம்மேசக்கூட்டம்‌ சிறிது நீங்யெ விடத்து அச்குரிய 
ஜொளி சிறிது விளக்‌இத்தோன்றிப்‌ பெருங்காற்றால்‌ அம்‌ மேகக்கூட்டம்‌ 
அடியுண்டு மூழுவதும்‌ விட்டொழிந்த விடத்து அச்குரியனொளி எங்குமாய்‌ 
விளக்குத்‌ தோன்றுமாறுபோலச்‌, சார்ந்த தன்வண்ணமார்‌ சன்மையுடைய 
ஆன்மா அனாதியே சன்னறிவு மலத்சைச்சார்க்து அறிதற்றொழிலின்‌ றிக்‌ 
சேவலப்பட்டு, பின்பு மல நீச்சத்தின்பொருட்டு முசல்வன்‌ அருள்‌, கருவி 
களைக்கூட்ட அச்கருவிகளோடுகூடிச்‌ சிறிது அறிவு விளங்கப்பெற்று உல 
சப்பொருளையறிந்து, பின்பு அம்மலத்தை முதல்வனருளால்‌ அறவேகீக்கிப்‌ 
பூரணமாய்‌ அறிவு விளக்சப்பெற்று அம்முதல்வன த இருவடியைச்கூடிச்‌ 
சுத்சப்படும்‌ எ-று. 


(க-ரை.) சூரியன்‌ மேகச்துடன்‌ கூடினபொழுதும்‌ மேகஞ்‌ சிறிது 
நீட்கியபொழுதம்‌ மேசம்‌ அறவே நீங்கயபொழுதும்‌ தன்‌ தன்மையிற்‌ கெ 
டாசவாறுபோல ஆன்மாவும்‌ சேவல சகல சுத்தமென்னும்‌ மூன்று அவத்‌ 
தையைக்‌ கூடியபொழு தம்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாகுக்‌ தன்‌ தன்மையில்‌ 
நின்றும்‌ வேறுபடா.த. ஆசலால்‌ அனாதியே கூடியுள்ள மலத்தின்‌ நின்றும்‌ 
சீங்‌டச்‌ ௬த்தப்படும்‌ என்பதாம்‌. 

ஒரு பொருளின்‌ தன்மை அப்பொருள்‌ கெட்டாற்றான்‌ கெமிம்‌, அத 
லால்‌ குரியன்‌ ஒளியான து மேகத்துள்‌ மறைக்தவிடத்தும்‌ சூரியன்‌ கெடா 
மையால்‌ எங்குமாய்‌ விளங்கும்‌ சன்மையுக்செடாது அடங்கியிருந்தசென்‌ 
பசை உணர்த்துதற்கு எங்குமானதுபோல்‌ என்று கூறாது எங்குமார்‌ சன்‌ 
மைபோல்‌ என்று கூறினார்‌. 


சன்வாளே என்றஇிலுள்ள ஏகாரம்‌ ஓடுக்கியும்‌ வஏகதேசமாயும்‌ உள்ள 
ஒளியையின்றி எக்குமான ஒளி 'வேறன்று என்பதை உணர்த்‌ தசலின்‌ 
தேற்றம்‌. 


முன்‌ வாள்‌ என்றதிலுள்ள வாள்‌ பிரகாசத்சையுடைய அறிவைக்குறித்‌ 
சீலால்‌ ஆகுபெயர்‌, 


பயனியல்பதிஞெராஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௭௩ 


மற்றுலகையுண்ணும்‌ ஏன்றதிலுள்ள மற்று என்பது மலத்துள்‌ மறைந்து 

இடந்ததற்கு மாறாகச்‌ கருவிகளோடு கூடி உலகை உண்ணும்‌ என்ற 
பொருள்பயத்தவின்‌ வினைமாற்றின்‌ கண்‌ வந்தது, அவ்வாறே உலகை உண்‌ 
ணும்‌ என்றதற்கு மாறாக மலத்து இரித்துச்‌ செல்லும்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ 
தருதற்கு மேற்கூறிய மற்று என்பது மலதீத இரித்து என்பதனோடும்‌ 
பொருந்திற்று. 

மலத்தை இரித்து என்றிருக்கவேண்டுவது மலத்து இரித்து என நின்‌ 
றது. மலத்து என்றதில்‌ அத்து என்பது சாரியை. சாரியை உள்ளவிடத்‌ 
அத்‌ தன்னுருபு நிலையாமை தொல்காப்பியம்‌ எழுத்ததிகாரம்‌ தொகை மரபு 
௧௫-வது குத்திரத்தில்‌ “மெய்பெற?” என்ற இலேசாற்கொள்ளும்‌ விதியாத 
வின்‌, மலத்து என்றதில்‌ அத்துச்‌ சாரியை உள்ளசாசலால்‌ மலத்தின்‌ தன்‌ 
னுருபாகய 2காரங்செட்டது. ஆசலால்‌ மலத்து என்பதற்கு மலத்தை 
யென உரை செய்யப்பட்டது. ை 

ஓடுங்க எனவும்‌ எங்குமாம்‌ எனவும்‌ குரியனாயெ உவமைக்கு ஓதிய 
வினைகள்‌ பொருளாகிய ஆன்மாவிலுஞ்‌ சென்ற பொருந்தின. ஆதலால்‌ 
கேவலப்பட்டு எனவும்‌ வியாபகமாய்‌ எனவும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. சூரி 
யன்‌ ஒளியான அ மேகஞ்‌ சிறித நீங்யெவிடத்துச்‌ றிது பிரகாரித்தலும்‌ 
முற்றும்‌ மீங்கியவிடத்து எங்குமாய்ப்‌ பிரகாசித்சலுமேயன்றிப்‌ பிறிதொன்‌ 
றை அடைவதில்லை. ஆதலால்‌ அவ்வுவமையைக்கொண்டு ஆன்மா உல 
கத்தை அறியுமென்றும்‌ முதல்வன அ திருவடியை அடையுமென்றும்‌ கூற 
முடியாதேயென்னும்‌ ஆசங்கையை நீச்கு,சற்பொருட்டு, ஆன்மாவின்‌ அறிவு 
மறைந்தும்‌ ஏகதேசமாய்‌ விரிந்தும்‌ மறைப்புநீங்கு எங்குமாய்‌ விளங்குதல்‌ 
மட்டுக்குமே சூரியன்‌ உவமையாகுமன்றி மூ.ற்றவமையன்றென்று உணர்த்த 
வேண்டி, உலகையுண்ணும்‌ எனச்‌ சகலத்தில்‌ ஆன்மாவின்‌ வேற்றமையும்‌, 
வாத்துச்செல்லும்‌ அதாவது விளங்கிச்செல்லும்‌ எனச்‌ சுத்தத்தின்‌ ஆன்மா 
வின்‌ வேற்றுமையும்‌ ஓடுங்க என்பதனோடும்‌ எங்குமாயென்பசனோடும்‌ 
உடன்‌ கூறினார்‌. அதாவது உவமைக்கோதிய விசேடத்தின்‌ வேறாயெ 
விசேடங்களை உவமேயத்தில்‌எடுத்தக்சு_றினார்‌ என்றபடியாம்‌, 

மலம்‌ நித்தல்‌ என்றது மலத்தினுடைய மறைத்தற்சத்தி மடங்கிக்‌ 
இழ்ப்படுதன்மாத்திரையே யன்றிப்‌ பொருள்‌ கெடுசலில்லை. எசனாலெ 
னின்‌, மலச்தோடுகூடிய ஆன்மாச்சளும்‌ இறைவனோடு அத்துவிசமாய்க்‌ 
கலந்து நிற்ன்றன; நிற்பினும்‌ உயிரைப்பற்றி நிற்கும்‌ அம்‌ மலசத்தி 
இறைவனைப்‌ பற்றுதவில்லை ; இறைவனைப்பற்றாது சத்தி மடங்கி உயிர்‌ 
களைப்பற்றிப்‌ பொருள்‌ கெடாசவாறுபோல, இறைவனோடு இரண்டறச்‌ 
கலந்து நிற்கும்‌ முத்தர்களைப்‌ பற்றாத சத்திமடங்கி ஏனைப்‌ பெத்தர்களைப்‌ 
பற்றிப்‌ பொருள்கெடா.து நிற்குமாதலால்‌ என்க, இவ்வாறன்றி முத்தரிடத்‌ 
தும்‌ மலம்‌ சத்திகெட்டுப்‌ பொருள்‌ இருச்குமெனின்‌, மேலைவெண்பாவில்‌ 
மலம்‌ நூத்து என்றதனோடு முரணுவதன்‌ நியும்‌ குணம்‌ இல்லாத குணியும்‌ 


௫௪௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


உண்டெனப்பட்டு வழுவாம்‌. இது மேகம்‌ சூரியனைவிட்டு நீங்கி மறைத்‌ 
தற்‌ சத்தி மடல்ஜனும்‌ மேகமண்டலத்தில்‌ பொருள்கெடாது இருத்தலின்‌ 
வைத்தும்‌ பெறப்பமோறு அறிக. 

இச்‌ குத்திரத்தனாலும்‌ அதிகரணங்களினாலும்‌ கூறி முடித்த தொ 
கைப்பொருள்‌ :— பாச நீக்கமுஞ்‌ வெப்பேறும்‌ என்னும்‌ பயன்‌ இரண்ட 
ஒள்‌ மேல்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ பாச நீக்சங்கூறிப்‌ பாசம்‌ நீங்கப்பெற்ற 
தனால்‌ ஆன்மாவானது தன்னேடு முதல்வன்‌ அத்துவிதமாய்‌ நின்று பட. 
டியுங்‌ சண்டும்‌ வரும்‌ உபகாரத்தை இடைவிடாத . அன்பால்‌ நினைந்து 
அவன்‌ இருவடியாகிய வொனந்தத்தையடைதலே சிவப்பேறு என இப்பதி 
னொராஞ்‌ குத்திரத்சாற்‌ கூறப்பட்டது. படவே, முதல்வன்‌ உயிர்களுக்கு 
அறிவித்தலாகயெ சாட்டும்‌ உபகாரம்‌ மட்டுமே செய்வன்‌ அன்றி அறிதலா 
இய காணும்‌ உபகாரமும்‌ செய்வான்‌ என்றல்‌ பொருந்சாசென்று ஒரு சா 
ரார்கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து அத்துவிதநிலையை இனி 
விளக்கிக்‌ காணும்‌ உபகாரத்சையும்‌ செய்வன்‌ என்பதும்‌, முத்தியிலும்‌ 
காணும்‌ உபகாரத்சைச்‌ செய்சலினால்‌ தன்னைப்‌ பற்று தலென்னும்‌ குற்றமில்‌ 
லையென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, பாசம்‌ நீங்கு ஏகனாய்‌ நிற்கும்‌ 
போது மறவாமையும்‌ அன்புசெய்தலும்‌ திருவடி. அடைதலும்‌ எவ்வாறு 
கூடுமென்று ஒரு சாரார்கூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவரை 
மறத்து அம்மூன்றும்‌ உடைமையே ஏகனாய்நிற்கும்‌ நிட்டையென்ப தும்‌, 
அர்கிட்டையாயெ திருவடி அடைதல்‌ அயரா அன்பால்‌ அப்பொழுதே 
கூடுமென்பதும்‌, பாசம்நீங்கித்‌ திருவடி அடைதல்‌ உடம்பு உள்ளபொழுதே 
கூடும்‌ என்பதும்‌, பாசம்‌ அனாதியாயினும்‌ மீக்குமென்பதும்‌, பாசம்‌ நீங்கு 
தலினாலும்‌ திருவடியை அடைசலினாலும்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாகும்‌ ஆன்‌ 
மாவின்‌ நெப்புத்‌ சன்மைக்குக்‌ கேடில்லையென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று, 
பதினோராஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று, 


பன்னிசண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌, 


பதினொசாஞ்‌ குத்திரத்சால்‌ வெப்பேறு கூறி, ௮ப்பேறு பெற்ற ஞானிகள்‌ 
உடம்போடு கூடியிருக்கும்‌ அளவும்‌ எல்வாறு இருப்பர்‌ என்பதை, இப்பன்னி 
சண்டாஞ்‌ சூததிரத்சாற்‌ கூதி மேல்‌ சக்கை இன்மையின்‌ நூலை முடிக்கன்றார்‌. 


சேம்மலர்‌ நோன்றாள்‌ சேர லோட்டா 
அம்மலங்‌ கழீஇ அன்பரோட மரீஇ 
மாலற நேய மலிந்தவர்‌ வேடமும்‌ 
ஆலயக்‌ தானும்‌ அரனேனத்‌ தோழுமே, 


பயனியல்பன்னிரண்ட்ாஞ்சுத்திரம்‌. இஎ௫ 


கருதி. துரை. 


எ-து ரூ-ம்‌ எ-னின்‌, அசிந்திதனும்‌. நீன்ற பதியைச்‌ சிந்திதனுககம்‌ 
கண்டூ வழிபடூமா றுணர்த்துதனுதலிற்று. 


சிற்றுரை. 


எ-து க-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருத்‌ அணா த்ததனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌. அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ சென்ற முத்தர்க்குச்‌ 
சீவன்‌ முத்திநிலைக்கண்‌ அவ்வறிவு இச்சை செயல்கள்‌ ஓசோ 
வழிப்புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ அவை செல்லுமிடம்‌ இவையென்‌ 
பது உணர்த்து முகத்தான்‌ வாக்குமனாதீதமாய்ப்‌. பத்தியினான்‌ 
மறவா தேத்தநின்ற முதல்வனை வாக்குமனக்‌ கோசர மாம்படி 
தெளியக்கண்டு வழிபடுமா றுணர்த்ததல்‌ இப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 

சூத்திர இயைபும்‌ இனி விளங்கும்‌, 

விளக்கம்‌. 


கருத்துரை என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌, சூத்திரத்தின்‌ கருத்து 
இத வென்று சொல்விற்று. 


(இக்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌.) பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிய 
வாறு இடைவிடாத அன்பினால்‌ அரன்‌ தஇிருவடியடைந்து நிட்டை கூடிய 
மூத்தர்க்குப்‌ பிராரத்த அனுபவத்தின்‌ பொருட்டு நிட்டை கலைந்து பிரபஞ்‌ 
சத்தை நோக்க நேரும்‌. நேருங்கால்‌ சீவன்‌ முத்திகிலை யெனப்படும்‌, அச்‌ 
ஒவன்றாத்திறிலையில்‌, இருவடியடைநக்‌ திருக்கும்‌ நிட்டையில்‌ தொழிற்‌ 
பட்ட அறிவிச்சை செயல்சளாகிய மூன்றும்‌ ஒவ்வொரு சமயத்தில்‌ புறத்‌ 
இற்‌ செல்லும்‌. செல்லுங்கால்‌ அவ்வறிவிச்சை செயல்கள்‌ இன்ன இன்ன 
இடத்திற்‌ செல்லு மென்பதை உணர்த்தி, அவ்வாறு உணர்த்து முறை 
மையில்‌ வாக்நிற்கும்‌ மனத்திற்கும்‌ எட்டா அன்பிற்கு எட்வெதாய்மேலைச்‌ 
குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு அவ்வன்பினால்‌ மறவாது வழிபதெற்‌ குரியவனாய்‌ 
நின்ற முதல்வனை வாக்திற்கும்‌ மனத்திற்கும்‌ எட்டும்படி சிவாலயச்தி 
ணிடத்தும்‌, வெனடியாரிடத்தும்‌, இருவேடத்தி ணிடச்துந்‌ செளிவாய்ச்‌ 
கண்டு வழிபடும்‌ முறையினை உணர்த்துதல்‌, இப்பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
இன்‌ கருத்து ௭-௮. 

மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ முத்திகிலை கூறி முடிந்சமையால்‌ அம்முத்தர்‌, 
மேற்‌ செய்யவேண்டுவ தொன்றும்‌ இல்லையென்பாரை மறுத்து, அவர்க்‌ 
குச்‌ செயல்‌ உண்டு என்பது விளக்கிச்‌ செய்ய வேண்டுவன. இவையென 


௫௪௬ இசவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இச்சூச்திரத்திற்‌ கூறுசலினாலும்‌, மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ பரமுத்தி கூறி 
திச்குத்திரச்தில்‌ சீவன்‌ முத்தி கூற சலினாலும்‌ சூத்திரத்தின்‌ சம்பந்தம்‌ 
பெறப்பட்டது. 


சிற்றுரை. 


இச்சூத்திரத்‌ தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு, 

(அயராவன்பினரன்‌ கழலணைக்த சீவன்‌ முத்தனாவான்‌) செங்‌ 
சமல மலர்போல (விரிந்து விளங்கிய முதல்வன அ) நோன்றாளை 
அணைய வொட்டாது (அயர்த்தலைச்‌ செய்விக்கும்‌) அவ்வியல்பினை 
யுடைய மும்மல வழுக்கை (ஞான நீராறி) கழுவி (அங்ஙனம்‌ அய 
சாவன்பு செய்யு) மெய்ஞ்ஞானிகளோடு கலந்து கூடி மலமயக்க 
நீங்குதலான்‌ ௮ன்புமிக்குடைய அவர அ திருவேடத்தையுஞ்‌ சிவா 
லயத்தையும்‌ முதல்வனெனவே (கண்ட) வழிபட்டு வாழும்‌ ௪-.று. 

எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்தி னின்றும்‌ வருவிக்கப்‌ பட்‌ 
டது. வன்‌ முத்தனென்பது ஏற்புழிக்‌ கோடலாற்‌ பெறுதும்‌. 
நோன்றாள்‌ வினைத்தொகை. கோன்றல்‌ பொறுத்தல்‌ :*எடுத்துச்‌ 
சுமப்பானை”' என்றார்‌ புடைஅலாசிரியரும்‌. கழீஇ என்பது குறிப்‌ 
புருவகம்‌, மாலற நேய மலிந்தவரென்றது அம்மலங்கழீஇ யன்ப 
ரொடு மரிஇயிஞ சென்னும்‌ பொருடந்து சுட்டுப்‌ பெயர்‌ மாத்தி 
சையாய்‌ நின்றது. நேயமலிதல்‌ கூறவே, வழிபாடும்‌ பெறப்படும்‌. 
கான்‌ ௮சை, 

அம்மலங்கமழீஇ என்றதனால்‌ அறிவு வியாபரிக்கு மிடமும்‌ 
அன்பரொடு மரீஇ என்றதனால்‌ இச்சை வியாபரிக்கு மிடமும்‌, 
தொழுமென்‌ ஐதனாற்‌ செயல்‌ வியாபரிக்கு மிடமும்‌ பெறப்பட்டன. 
படவே, சிவன்‌ முத்தர்க்கு அறிவிச்சை செயல்கள்‌ ஏனைவிடயங்‌ 
களித்‌ செல்லா வென்பதுஉம்‌ பெறப்பட்டது, இம்மூன்றும்‌ பிரிப்‌ 
பின்றி ஓரிடத்தொருகங்கு கிகழ்வன வாகலின்‌,; விடயவேற்றுமை 
யின்மையு முணர்க. 

தொழுக வென்னாது தொழு மென்றமையின்‌, இஃதனைந்‌ 
தோரது தன்மை யென்பது பெற்றாம்‌, அற்றாகலினன்றே இத 
டனைச்‌ சாதன வோத்தின்‌ வையாது ஈண்டுவைத்தா ரென்பது, 
இனித்தொழு மென்பதனை இரட்டுற மொழிந்து கொண்டு விகு 
திப்பொருள்பட நின்ற முன்னிலைஏவலாக்கியு முரைத்‌துக்கொள்க, 
என்னை? செல்வப்பெருக்‌ குடையார்க்கு உணவாயெ ஆன்பால்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌. ௫௪௪ 


உடம்பு நோயின்றி வளசச்செய்யும்‌ மருந்து மாதல்போல; இவ்‌ 
வழிபாடு மலவா௪னை றி அந்‌ தாக்குதலின்றிச்‌ சிவானந்தம்மேன்‌ 
மேல்‌ வளரச்‌ செய்யுஞ்‌ சாதனமாதலு முடைமையின்‌. கண்ண 
ழித் தசை பற்றி விதியாகவைத்துரைத்தலும்‌ அதுபற்றி, 


விளக்கம்‌. 


(இச்சூத்திசத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மேற்பதினொராஞ்‌ குக்திரத்திற்‌ 
கூறியவாறு அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழலணைச்ச முத்தன்‌ வினைப்பயனை 
அனுபவிக்கப்‌ புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌, வேன்‌ முத்தனெனப்‌ பவென்‌, 
அச்‌சீவன்‌ முத்தன்‌ புநத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ செங்கமல மலர்போல விரிந்து 
விளங்கிய முசல்வனுடைய பொறுக்குக்‌ திருவடியை அணையவொட்டாது 
அத்திருவடியை மறக்கும்படி மும்மலங்களுஞ்‌ செய்விக்கும்‌, ஆசலால்‌, 
அவ்வாறு மறக்கும்படி செய்விப்பதை இயல்பாகவுடைய அம்மும்மலங்கள்‌ 
என்னும்‌ அழுக்கை ஞானம்‌ என்னும்‌ நீரினாற்‌ கழுவி, அவ்வாறுகமுவுத 
லால்‌ மேலைச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு அயரா அன்புசெய்யும்‌ மெய்ஞ்‌ 
ஞாணிகளோடு கலந்து கூடி, மலத்தினாலுண்டாகும்‌ மயக்கம்‌ நீங்கு தலால்‌ 
இடைவிடாத அன்பினையுடைய அம்மெய்ஞ்ஞானிகளுடைய திருவேட 
மாகிய விபூதி உருத்திராக்கங்களையும்‌ வொலயத்சையும்‌ முதல்வன்‌ எனவே 
கண்டு வழிபட்டு வாழ்வன்‌ எ-று. 


சீவன்‌ முத்தன்‌ என்னும்‌ எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ நின்றும்‌. 
வருவிக்கப்பட்டது. மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே எனக்‌ 
கூறப்பட்டதேயன்றிச்‌ வன்‌ முத்தன்‌ எனச்‌ கூறப்படவில்லை யேயே 
யெணின்‌, அரன்சழ லணைந்ச நிலை பரமுத்தியேயாயினும்‌ அந்நிலை நின்‌ 
றார்‌ புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ நிற்கும்‌ முறைகூறும்‌ இச்குத்திரத்திற்‌ சேற்ப 
எற்புழிக்கோடல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌ சீவன்‌ முத்தன்‌ எனவருவிக்சப்பட்ட 
தென அறிக. 


நோன்றுள்‌.என்பது நொன்ற மோற்இன்ற நோற்குந்தாள்‌ எனவிறியுமா 
லின்‌ வினைத்தொகை. நோன்றல்‌ என்பது பொறுத்தல்‌. ௮.சாவு.அ.டி.யார்‌ 
களைத்‌ தாங்கும்‌ திருவடி யென்பாசாம்‌. இக்கருத்துப்‌ பற்றியே திருவருட்‌ 
பயன்‌ என்னும்‌ நவில்‌ உயிர்‌ விளக்கம்‌ டு-வது செய்யுளில்‌ **எடுத்துச்‌ 
சுமப்பானை?? என்றார்‌ புடைநூலாசிரியரும்‌. இதனையே வெஞான 
சித்தியார்‌ ௧௦-வது சூத்திரம்‌ க-வது செய்யுளில்‌ வனும்‌ இவன்செய்தி. 
யெலாம்‌ என்செய்தி யென்றும்‌ இவனுக்குச்‌ செய்தது எனக்குச்‌ செய்தது 
என்றும்‌ பவமகல வுடனாகி நின்‌ஐகொள்வன்‌?? என வழிநூலாசிரியரும்‌ 

அருளிச்செய்வா ராயினர்‌. 
௭௩. 


௫௭௮ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சழீஇ என்றது மலத்தை அழுக்காகவும்‌ ஞானத்தை நீராசவும்‌ குறிப்‌ 
பரல்‌ உருவகஞ்‌ செய்யும்படி நின்ற குறிப்புருவகம்‌. 


மாலற நேய மலிந்தவர்‌ என்றது, மலக்கழுவி அன்பரொடு மருவிய 
வரினின்றும்‌ வேறானவரன் ஐ; அவரையே குறித்த சுட்டுப்‌ பெயர்‌ மாத்தி 
ரையாய்‌ நின்றது. ஆதலால்‌ அவரது திருவேடத்தை என உரைசெய்யப்‌ 
பட்டது. 

கேயமலிந்சவர்‌ என்றசனால்‌, அம்மெய்ஞ்ஞானிகள்‌ கடவுளிடத்த 
அன்பு செய்தலேயன்றிக்‌ கடவுளை வழிபடுதல்‌ இல்லையோ எனின்‌? நேய 
மலிசலி னாலேயே வழிபாடும்‌ உண்டென்பது தானே பெறப்படும்‌ என்க. 


ஆலயந்தானும்‌ என்றதிலுள்ள தான்‌ என்பது அசை. 


இச்‌ குத்திரத்தால்‌ சீவன்‌ முச்தருடைய அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ 
மூன்‌ அஞ்‌ செல்லும்‌ இடம்‌ இவை யெனக்கூறியவாறாகும்‌. எவ்வாறெணின்‌, 
அம்மலங்‌ கழீஇ என்றசனால்‌ மலத்தை நீக்கு சலிலேயே அறிவு சொழிற்‌ 
படு மெனவும்‌, அன்பரொடு மரீஇ என்றதனால்‌ அன்பர்‌ கூட்டத்திலேயே 
இச்சை சொழிற்படு மெனவும்‌, சொழு மென்றசனால்‌ திருவேடத்தை 
யும்‌ வொலயத்சையும்‌ வெனென வழிப சலிலேயே செயல்‌ நிகழு மென 
வும்‌ மூவிடமும்‌ பெறப்பட்டமையறிக. படவே, சீவன்‌ முத்தர்க்கு இம்மூ 
விடங்களை யின்றி ஏனைய விடயல்சளில்‌ அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ செல்‌ 
லாவென்பதாஉம்‌ பெறப்பட்டது. அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ மூன்றுந்‌ 
தொழிற்படும்‌ இடம்‌ மூன்றா சலால்‌ மேலைச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு, 
ஒரு பொருளைப்‌ பற்றிய முத்தன்‌ வேறுவேறு பொருளைப்‌ பற்றிய வேறு 
வேறு செயலை உடையவன்‌ ஆவனோ எனின்‌, ஆகான்‌. எதனாலெனின்‌, 
மல நீக்கத்தால்‌ அன்பர்‌ கூட்டத்திற்‌ பற்றும்‌; அப்பற்றால்‌ அவரையும்‌, 
அவர்‌ வேடச்தையும்‌, ஆலயத்தையும்‌ வழிபடுக்‌ தொழிலும்‌ பிரிப்பின்றி 
உடணிசழ்ச்யொய்‌ நிசழ்வனவாம்‌ ஆசலினாலும்‌ மலநீச்சமும்‌ அன்பரும்‌ 
திருவேடமும்‌ வொலயமும்‌ அரனையே குறித்சலினாலும்‌ என்க. 


சொமுச என்று விதிலாக்கிபமாய்‌ச கூறாமல்‌ சொழும்‌ என்று இயல்‌ 
பாயன்ள இலக்கணவாக்கெமாய்‌க கூறினமையின்‌, இச்‌ சூத்திரம்‌ இரு 
வடியடைக்த சீவன்‌ முத்சரது தன்மையைக்‌ கூறிற்று என்பது பெறப்பட்‌ 
ட. ஆசவினாற்றான்‌ கருத்துரைக்குப்‌ பொருள்‌ கூறுங்கால்‌ !£வன்‌ முத்தி 
உலையில்‌ எனச்‌ கூறப்பட்டது. சீவன்‌ முத்தர்தன்மை கூறும்‌ சூத்திர மாத 
வீனாற்றான்‌ இதனைச்‌ சாசன இயலில்‌ வையாது பயணியலாகிய இவ்விடத்‌ 
சல்‌ வைத்தாரென அறிக. 

இணித்தொமும்‌ என்றதனை இரட்டுற மொழிக்துகொண்டு தொழு 
வன்‌ என்று முன்கூறிய பொருளேயன்றி தொழுக என முன்னிலை எவ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்‌.௮.இ.௫௪௯ 


லாக்இயும்‌ உரைத்துக்‌ கொள்க, தொழும்‌ என்பது தொழுவன்‌ என்னும்‌ 
பொருள்படப்‌ படர்க்கை வாக்கயமாய்ச்‌ கூறுங்கால்‌ செய்யுமென்னு முற்றா 
யும்‌, தொழுக என முன்னிலையேவல்‌ வாக்கியமாய்க்‌ கூறுங்கால்‌ உம்‌ விகு 
இப்பொருள்‌ படவும்‌ கொள்க. தொழும்‌ என்ற. இச்சொல்லை இவ்வாறு 
இலக்கண வாக்கஇியமாசவும்‌, விதிவாக்கியமாசவுங்‌ கொள்வானேன்‌ எனின்‌, 
பசுவின்‌ பாலான.த செல்வப்பெருக்கம்‌ உடையார்க்கு உணவாயும்‌ உடம்பு 
நோயின்றி வளரச்செய்யும்‌ மருந்தாயும்‌ இருத்தல்போலச்‌ சீவன்‌ முத்தரிட 
ததுநிகமும்‌ இவ்வழிபாட சிவானந்த அனுபவத்தை மேன்மேல்‌ வளரச்‌ செய்‌ 
யும்‌ அதபவமாயும்‌, மலவாசனை யாகிய நோயைத்‌ தீர்க்குஞ்‌ சாதனமாகிய 
மருந்தாயும்‌ இருத்தலால்‌, அஅபவ வளர்ச்சிபற்றி இலக்கணமாகவும்‌ மல 
ரோய்‌ தீர்த்தல்பற்றி விதியாகவுங்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌ என அறிக. இச்‌ 
கருத்துப்‌ பற்றியே நூலாசிரியர்‌ கருத்துரையில்‌ வழிபடுமாறு என இலக்‌ 
கணமாகவும்‌ மேற்கொளில்‌ மலங்களைக்‌ களைக வெபத்தர்களோடு இணங்குக 
இிருவேடத்தையுஞ்‌ சிவாலயத்தையும்‌ வழிபடுக எனவிதியாகவும்‌ கூறிப்‌ 
புறனடை அதிகரணத்தால்‌ ௮வ்விதியை வலியுறுத்தினார்‌. 


சிற்றுரை. 


இதனுள்‌ செம்மலர்‌ நோன்றாள்‌ சேரலொட்டா அம்மலங்‌ 
கழீஇ என்றது ஓரதிகரணம்‌; அன்பரொடு மரீஇ யென்றது ஜாதி 
கரணம்‌; மாலற நேய மலிந்தவர்வேடமும்‌ ,ஆலயந்தானும்‌ அரனெ 
னத்‌ தொழுமே என்றது ஓரதிகரணம்‌; ஆக மூன்றதிகாணத்தது 
இச்சூத்திரமென்றுணர்க. ் 
விளக்கம்‌. 


வெ-டை, 


சீவன்‌ முத்தர்‌ முதலாவது செய்ய வேண்டுவது மும்மலங்களைக்‌ 
களைதல்‌ எனக்கூறும்‌ 

மேற்‌ காள்‌. ர 

ஈண்டூ ஆணவமாயை கான்மியமேன்னு மலங்களைக்‌ களைக 


௫௦ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, சீவன்முத்தர்க்கு ஒருதலையான்‌ முன்‌ 
அர்ச்‌ செய்யக்கடவ இதுவெனச்‌ சூத்திரததின்‌ முகற்கூற்றைக்‌ 
கண்ணழித்‌ அரைத்‌ மேற்கோடனுதலிற்று, 


இ-ள்‌ வெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌உரை. 


இ-ள்‌. ஈண்டு இம்‌ மூன்றஇகாணத்துள்‌ வைத்து இம்முச 
லதிகரணகத்து,--அணவமாயை கான்மிய மென்னுமலங்களை--ஆண 
வம்‌ மாயை கான்மியம்‌ என்று கூறப்படும்‌ மும்மலங்களை,--களைக 
என்றது--நீக்குக எ-று. 

சிற்றுரை. 

கன்மமலமே தன்மூலத்தை மோக்கிக்‌ கான்மிய மெனவும்‌ 
படும்‌. காமியமெனப்‌ பாடமோதி, ஆகாமியங்‌ காமிய மெனத்தலைக்‌ 
குறை யென்‌அரைப்பாருமுளர்‌. 


விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ செம்மலர்‌ கோன்றாள்‌ சேரலொட்டர அம்மலங்கழீஇ 
எனற குத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ செய்து மேற்கொண்ட 
தாகும்‌. 

இம்‌ மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, £ீவன்முத்சரு 
டைய அறிவு புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ எவ்வாறு தொழிற்பட வேண்டு 
மென்பாரை நோக்கிச்‌ சூத்தாத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து 
உற தியாக முதலாவது செய்யவேண்டுவது மலங்களைக்‌ களைதல்‌ எனக்‌ 
கூறியவாறாம்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌, சீவன்‌ முத்தர்‌ மலங்கள்‌ தாச்காதிருச்தற்பொ 
குட்டு அவற்றைக்களைய வேண்டுமோ வேண்டாமோ என்பது ஐயப்பாடு, 
வேண்டாம்‌ என்பது பிதர்பச்சம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ மூன்று 
அதிகாணங்களுள்‌ இம்முசலஇசரணச்தில்‌ ஆணவம்‌ மாயை கான்யியம்‌ என்‌ 
னும்‌ மும்மலங்களை ஈீக்குக எ-று. 


கான்மிலம்‌ என்பது கன்ம மலத்திற்கே மூலகன்மத்தின்‌ சம்பந்தம்‌ 
கோக்‌ வந்தபெயர்‌. கன்ம மலமாவது ஈல்வினை தீவினை என்னும்‌ இருவி 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்‌.௮ த.இ.க 


னைகள்‌. இவ்விருவினைகளும்‌ கேவலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கு உடம்பு பெற்ற 
பின்னர்‌ நிகழ்வனவாம்‌. உடம்பால்‌ இருவினையும்‌ இருவினையால்‌ உடம்பும்‌ 
மாறி மாறி வரும்‌. சேவலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கு உடம்பு பெறுதற்குங்‌ 
கண்மம்வேண்டும்‌. இன்றேல்‌? பல வேறு வகைப்படச்‌ சிருட்டி நிகழ்தல்‌ 
கூடாது. அந்தக்‌ கன்மந்தான்‌ மூல கன்மமெனப்படும்‌. அம்மூல கன்மமா 
வது ஆன்மாவின்‌ இச்சாசத்தியின்‌ காரியமாகிய விருப்பு வெறுப்பேயாம்‌; 
அர்த விருப்பு வெறுப்பாக மூலகன்மம்‌ உண்டென்று காட்டி அம்மூல 
சுன்மத்தின்‌ சம்பந்தமாய்‌ நிகழும்‌ இருவினைகளும்‌ சான்மியமெனப்படும்‌ 
என்னும்‌ இக்கருத்‌ தப்பற்றியே, சிவஞான இத்தியார்‌ ௨-ம்‌ கு-ம்‌ ௩௧-வது 
செய்யுளில்‌ தன்மமோடதன்மமாட * * * கன்மமும்‌ ஞூலங்காட்டிக்‌ காமிய 
மலமாய்‌ நிற்கும்‌?” என்றார்‌ வழிதூலாசிரியரும்‌. 

இனி இம்மேற்கோளில்‌ கான்மியமென்றிருப்பதை காமியமென்று 
பாடங்‌ ப காண்‌ டு வெஞான சித்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧௦-வது செய்யுளில்‌ 
££ இணிச்‌ செய்கன்மம்‌ மூலமலம்‌ ஞானத்தால்‌ இடிப்பன்‌?' என வழிநூலா 
சிரியர்‌ கூறியவாறு ஆணவம்‌ மாயைகளோடு களையக்கூடியதாய்‌ நின்றது 
ஆகாமியவினையே யாதலால்‌, ஆகாமியம்‌ என்பதிலுள்ள தலையெழுத்துக்‌ 
குறைகது காமியமென நின்‌ றதென்ற உரைப்பாரு முளர்‌. 

வேன்முத்சர்‌ மும்மலங்களை க களையவேண்டும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 

ஏ ௮, 

அவைதாம்‌ ஞானத்தை யுணர்த்தாது அஞ்ஞானத்தை 

யுணர்த்துமாகலான்‌. ள்‌ 
சிற்றுரை. 

எ-து ஏ-து எ-னின்‌, ££ மலமாயை தன்னொடு வல்வினை யின்‌ 
றே” எனப்‌ பாச நீக்கம்‌ மேலே பெறப்பட்டமையின்‌, மெய்‌ 
யுணர்ந்து நிட்டைகூடியபின்‌ அவை களையக்‌ ெத்தல்‌ யாய்ஙன 
மென்பாரை நோக்கச்‌ சூத்திரத்தின்‌ உடம்பொடு புணர்த்தோ திய 
பொருளைத்‌ தெரித்துணர்த்தி மேற்கோளைச்‌ சாதித்த னுதலிறறு, 

(இ-ள்‌.)  அம்மலங்கண்‌ மூன்றும்‌ மெய்யுணர்ர்து நிட்டை 
கூடினார்‌ மாட்டும்‌ யரதானு மோராற்றா அழைந்து தம்‌ மெய்யுணர்‌ 
வைக்‌ இ்ப்படுத்துப்‌ பிறவிக்கு வித்‌ தாகிய பண்டை விபர்‌ தவுணர்‌ 
வை மேற்‌ படுத்துவனவாம்‌. ஆகலான்‌ அஃதவர்க்‌ காகாமையின்‌ 
ஈண்டு ஆவணமாயை கான்மிய மென்னு மலங்களைக்‌ களைக?! வென 
மேற்கொண்டது எ-று. 

உணர்த்துதல்‌ உணர்விற்‌ கேதுவாதல்‌, ஈண்டு அஞ்ஞான 
மென்றது விபரீ தவுணர்வை. 


இ_௮௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விளக்கம்‌. 


இக்க ஏது என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌; மேல்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
இலேயே “: மலம்‌ மாயை தன்னொடு வல்வினை யின்றே 22 எனப்‌ பாச நீக்‌ 
சம்‌ பெறப்பட்டமையின்‌, அவ்வாறு பாசம்‌ நீக்கப்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
இற்‌ கூறியவாறு அரன்‌ உபசாரமாகய மெய்யுணர்க்து அவன்‌ திருவடி. 
யடைதலாகிய நிட்டை கூடியபின்‌ ஆணவம்‌ மாயை கன்மம்‌ என்னு மும்‌ 
மலங்களும்‌ களையும்‌ வண்ணம்‌ நிற்கும்‌ என்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்‌ 
பாரைகோக்கச்‌ சூத்திரத்தில்‌ “£ செம்மலர்‌ நோன்றாள்‌ சேரலொட்டா அம்‌ 
மலம்‌?” என்றவிடத்து உடம்பொடு புணர்த்தோதிய அயர்த்தலைச்‌ செய்விக்‌ 
கும்‌ என்னும்‌ பொருளை விளக்நிக்காட்டி மும்மலங்களைக்‌ களைக என்று 
கூறிய மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 

அம்மலம்‌ என்ற வாக்கியத்தில்‌ அயர்த்தலைச்‌ செய்விக்கும்‌ என்னும்‌ 
பொருளைப்‌ புணர்த்திக்‌ கூறினமையின்‌ உடம்பொடு புணர்த்தலாகும்‌. 
இல்லாறுகொள்ள வில்லையானால்‌ அகாதியே இருவடியைச்‌ சேரவொட்‌ 
டாது தடுத்தலைக்‌ குறிக்கும்‌. அத்தடை பத்தாஞ்‌ குத்திரத்தாலேயே ஒழிம்‌ 
தமையின்‌ அது பொருந்தாது. 


(இந்த ஏதுவீன்பொருள்‌. ) பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ இல்லை எனக்கூறிய 
ஆணவம்‌ மாயை கன்மம்‌ என்னும்‌ அம்மலங்கள்‌ மூன்றும்‌ பதினொசாஞ்‌ 
குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு: மெய்யுணர்க்து நிட்டை கூடினாரிடத்தும்‌ யாதா 
னம்‌ ஒரு வழியால்‌ நுழைந்து சம்மெய்யுணர்வைக்‌ ஒழ்ப்படுத்திப்‌ பிறவிக்கு 
வித்தாயெ பழைய விபரீ சவுணர்வை மேற்படுத்துவனவாகும்‌. அது மெய்‌ 
யணர்க்து நிட்டைகூடினார்க்கு ஆகாமையின்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஆணவ 
மாயை கான்மியம்‌ என்னும்‌ மலங்க்ளைக்‌ களைக என மேற்கோள்‌ கூறிய 
தாம்‌ எ-று. 


விபரீத வுணர்வாவது தானல்லாத உடம்பைத்‌ சான்‌ எனவும்‌ தனசல்‌ 
லாத பொருள்களைத்‌ சனதெனவும்‌ எண்ணுதல்‌. 


அஞ்ஞானமாகிய விபரீத வுணர்விற்கு மும்மலங்களும்‌ ஏதுவாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌. எவ்வாறெணின்‌, ஆணவம்‌ உண்மையை அறியவொட்டாமல்‌ மறைக்‌ 
கும்‌. மாயை மயக்கத்தை உண்டுபண்ணும்‌. கன்மம்‌ விருப்பு வெறுப்பை 
உண்டுபண்ணும்‌. ஆகவே அறியாமையோடு கூடிய மயக்கத்தால்‌ உண்டா 
கும்‌ ஆசையால்‌ உடம்பில்‌ யான்‌ என்னும்‌ புத்தியும்‌ பொருள்களில்‌ என 
தென்னும்‌ புத்தியும்‌ நிகமும்‌. இவ்வாறு விபரீ தமாஇய அஞ்ஞான உணர்‌ 
விற்கு எதுவாயுள்ள மும்மலங்களை, இந்த ஏதுவில்‌ அஞ்ஞானத்தை உணர்‌ 
தீதுமெனக்‌ கூறினார்‌. ஆதலால்‌ உணர்த்து மாகலான்‌ என்றதற்கு உணர்‌ 
விற்கு ஏதவாகலான்‌ எனக்கொள்க. ஞானத்தை உணர்த்தாது என்றதற்‌ 
கும்‌ இல்வாறே ஞானத்தை யுணர்த்துதற்கு ஏதவாகாது எனக்கொள்க. 


பயனியல்பன்னிஈண்டாஞ்சூத்திரம்‌. க.ம்‌௮.தி,௫_௮௩ 


இந்த ஏதுவில்‌ அஞ்ஞானம்‌ என்றது ஆணவ மலத்தைக்‌ குறியாது; 
எ,சனாலெனின்‌, அவைதாம்‌ என்றதில்‌ ஆணவமலமும்‌ அடங்கி விட்டத 
னால்‌ என்க. ஆகவே; அஞ்ஞானம்‌ என்றது விபரீத உணர்வைக்‌ குறித்தது 
என அறிக. 

இந்த ஏது, வேன்முத்தர்‌ மலங்களைக்‌ களையவேண்டாம்‌ என்பாரை 
மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று, 


வன முத்தா முமமலங்களைகஃ கபையவேண்டும்‌ எனப தற்குக காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


புண்ணிய பாவம்‌ போருந்துமிக்‌ கான்மியமு 
மண்முதன்‌ மாயைகாண்‌ மாயையுங்‌--கண்ணிய 
வஞ்ஞானங்‌ காட்டூமிவ்‌ வாணவமு மிம்மூன்று 
மேய்ஞ்ஞானிக்‌ காகா விட. 


சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அவை அஞ்ஞானத்திற்‌ கேதவாய்‌ 
வந்து நுழையுமாறும்‌ ௮ஃது அவர்க்காகாமையுந்‌ தெரித்தணர்த்தி 
ஏதுவை வலியுறுத்த னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) புண்ணிய பாவம்‌ பொருந்தும்‌ இக்‌ கான்மியமும்‌-- 
புண்ணிய பாவப்‌ பயனாயும்‌ புண்ணிய பாவ காரணமாயும்‌ பொ 
ரூந்‌ அகன்ற இக்‌ கன்ம மலமும்‌, மண்முதல்‌ மாயை காண்‌ (இம்‌) 
மாயையும்‌-நிலமுதல்‌ மோகினி யீறாகக்‌ காணப்படுகின்ற இம்மாயா 
மலமும்‌,--சுண்ணிய அஞ்ஞானம்‌ காட்டும்‌ இவ்வாணவமும்‌--௬ட்‌ 
டியறிவகாகிய விபரீத வுணர்வைப்பயக்கும்‌. இவ்வாண மலமும்‌,- 
இம்மூன்றும்‌ மெய்ஞ்ஞானிக்கு அ௮காவிட--இம்மலங்‌ கண்‌ மூன்‌ 
அம்‌ மெய்யுணர்வுடைய உனக்காகாமையான்‌ (அவற்றை) விடுச்‌ 
தொழிவாயாக ௭-௮. 


எல்லாமலங்களும்‌ பற்றறத்‌ அடைத்து மெய்யுணர்ந்து நிட்‌ 
டை கூடினார்க்கு உடம்பு நிற்குமளவும்‌ பிராரத்தவினை அவ்வுடம்‌ 
பைப்‌ பற்றி நிற்றலால்‌ அஃது அவர்க்கு ஒரோவழி வாசனைவயத்‌ 
தான்‌ இங்குளிவாங்குங்‌ கலம்போல வந்து தாக்கும்‌; அவ்வழிப்‌ 
££ பிற்செயாதறுபவிப்பதின்‌று ” , ஆகலின்‌ ௮ சார்பாக விருப்பு 
வெறுப்புக்கள்‌ உளவாம்‌? அவை உனவாகவே, பரமே பார்த்‌ 


திருப்பார்க்கு நிலமுதலிய ஏக தேசப்பொருள்‌ காட்சிப்படும்‌ ; 


௫௮௪ இவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


படவே, அவற்றைச்‌ சுட்டியறிவ தாகிய விபரீத வுணர்வு மேற்‌ 
பட்டு மெய்யுணர்வைக்‌ இழ்ப்படுத்‌ அப்‌ பிறவிக்குவித்தாம்‌ ; இவ்வா. 
இம்மூன்றும்‌ அறிவற்றம்‌ பார்‌த்து இம்முறையானே வத்து தலைப்‌ 
படுமெனக்‌ காட்டிக்‌ கூறுவார்‌ கன்மமாயை யாணவமென்‌ றிம்‌ 
முறையின்‌ வைத்து அவ்வக்காரிய நிகழ்ச்சிகளை எடுத்தோதிச்‌ 
சுட்டிக்கூறினார்‌. இகரச்‌ சுட்ட இடையிலும்‌ வந்தியையும்‌. புண்‌ 
ணிய பாவ மென்ற உபசாரம்‌. முன்வந்த மாயை முப்பத்தொரா 
மெண்ணு முறைமைக்கணின்ற தத்துவத்தை யுணர்த்தி விடாத 
வாகு பெயராய்த்‌ தன்னை யிருகவுடைய ஏனைத்‌ தத்துவங்களையும்‌ 
தழீஇயிற்று, காண்‌ மாயை செயப்படு பொருளோடு முடிந்த 
வினைத்தொகை, 

இவை சவபயபோகப்‌ பெருவாழ்வை யிழப்பித்தலின்‌ மெய்ஞ்‌ 
ஞானிக்‌ காகாவாயின. மேன்‌ மேன்‌ முறுகுவனவாய இவற்றைத்‌ 
தோன்றும்‌ பொழுதே துடையாக்கால்‌ ££ களைகு நர்‌ கைகொல்‌ 
அல்‌ சாழ்த்த விடத்து” என்னு முறைமைத்தாய்‌ முடியுமென்‌ 
பது பற்றி வி$என ஈண்டும்‌ வலியுறுத்தப்பட்டஅ. விடுதலாவன, 
அவை அம்முறையரா னிகழ்க்தவழி இவ்வஞ்‌ ஞானம்‌ ஏகதேசக்‌ 
காட்சியானாய தெனவும்‌; அக்காட்சி விருப்பு வெறுப்புக்கள.து 
தொற்றத்தா னாயதெனவும்‌, அத்‌ தோற்றமும்‌ பிராரத்த வினை 
அகர்ச்சிக்கட்சென்ற தற்போதத்தா லாயதெனவும்‌ அறிந்து, அங்‌ 
ஊனஞ்‌ செல்வதாயெ தற்போதம்‌ முளையாதவாறு பரிகரித்துச்‌ 
சிவஞானத்‌ தளடக்கச்‌ “* சிவாநுபவஞ்‌ சுவாறுபூதி” யாம்படி 
ஞானகிலையில்‌ உறைத்து கிற்றல்‌. மாயை கன்மங்கள்‌ அஞ்ஞானங்‌ 
காட்டுதல்‌ ஆணவ மலச்சார்பானாய செயற்கையென்ப அணர்த்து 
தற்கு, மூன்றற்கும்‌ பொதுவரக ஏஅவுட்கூறிப்‌ போந்த வதனை 
ஈண்டாணவ மாத்திரைக்கே சிறந்தெடுத்தோ தினார்‌, 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, ஏ.துவிற்கூறிய ஆணவ 
மாயை கான்மியம்‌ என்னு மும்மலங்களும்‌ விபரீத உணர்வை உண்டு பண்‌ 
ஊசற்கு எதுவாய்‌ வந்து அழையும்‌ முறையினையும்‌, அவ்வாறு வந்து 
அழைசல்‌ வன்‌ முத்சர்க்கு ஆசாதென்பதனையும்‌ விஎச்இச்சாட்டி அம்மூன்‌ 
அம்‌ அஞ்ஞானத்தை மணர்த்தும்‌ என்ற ஏதுவை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பெர்‌-ரை.) புண்ணியத்தின்‌ பயனாகிய இன்பமாயும்‌ பாவத்தின்‌ பய 
னிய தன்பமரயும்‌ புண்ணியத்திற்குக்‌ காரணமாயெ நல்வினையாயும்‌ பாவத்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.க-ம்‌௮தி.நி௮௫ 


திற்குக்‌ காரணமாகிய தீவினையாயும்‌ பொருந்துகின்றது விருப்பு வெறுப்‌ 
பாதிய கன்ம மலமாசலால்‌ இச்சன்ம மலமும்‌, பிருதிவிமுதலாகிய ஆன்ம 
தத்துவம்‌ இருபத்து நான்கும்‌ காலமுதல்‌ அசுத்தமாயை வரையுள்ள வித்‌ 
தியாதத்தவம்‌ ஏழும்‌ ஆகத்‌ சத்துவம்‌ முப்பத்தொன்றாகச்‌ காணப்படுகன்‌ 
றது மாயா மலமாதலால்‌ இம்மாயா மலமும்‌, இத்தத்துவங்களாலாகிய சனு 
கரண புவன போகங்களைச்‌ சுட்டி அறிவதாகிய விபரீத உணர்வை உண்டு 
பண்ணுவது ஆணவ மல மாதலால்‌ இவ்வாணவ மலமும்‌ ஆதிய இம்மலர்‌ 
கள்‌ மூன்றும்‌ மெய்யுணர்வையுடைய உனக்காகாமையால்‌ ௮ம்‌ மும்மலங்‌ 
களைவிட்டு நீங்குவாயாக எ-று. 


(க-ரை.) பிராரத்தவினை காரணமாக விருப்பு வெறுப்பாகி கன்ம 
மலமும்‌ கன்மமலங்‌ காரணமாகத்‌ தத்துவத்‌ தோற்றமாகய மாயா மலமும்‌, 
அம்‌ மாயாமலங்‌ காரணமாக விபரீத உணர்வை உண்டுபண்ணும்‌ ஆணவ 
மலமும்‌ வந்து நூழையுமாதலால்‌ அம்‌ மும்மலங்களையும்‌ விட்டு நீங்குக 
என்பதாம்‌. 


, பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு எல்லா மலங்களும்‌ பற்றற நீக்கிப்‌ 
பதினொராஞ்‌ குத்திரத்திற்கூறியவான இறைவன்‌ அத்தவிதமாய்‌ நின்று 
உபகரித்துவரும்‌ உண்மையுணர்ந்து அவ்விறைவன்‌ திருவடியடைதலாகிய 
நிட்டைகூடின முத்தர்க்கு ஆகாமிய சஞ்சிதவினைகள்‌ கெட்டொழியுமே 
யன்ழிப்‌ பிராரத்தவினை கெடுவதில்லை, ஆசலால்‌ பிராரத்தவினை உள்ள 
வளவும்‌ உடம்பும்‌ அவ்வுடம்புள்ள அளவும்‌ பிராரத்தவினையும்‌ நிற்கும்‌. அப்‌ 
பிராரத்த வினையான த மெய்யுணர்ந்து நிட்டைகூடிய முத்தரைப்‌ பற்றுவ 
இல்லையாயினும்‌ அம்முத்தறாச்கு ஒவ்வொரு சமயத்தில்‌ உடம்போடு கூடி 
யிருக்கும்‌ பழக்கவாசனையால்‌ வந்து தாச்கும்‌. மலம்‌ நீங்கியும்‌ வாசனையால்‌ 
பிராரத்தவினை தாக்குதல்‌ எதுபோல வெனின்‌, பெருங்காயம்‌ வைத்துள்ள 
பாண்டத்தில்‌ பெருங்காயம்‌ இல்லாதபொழுதும்‌ வாசனை தங்கியிரு$து ௮ப்‌ 
பாண்டத்தைத்‌ தாக்குதல்போலாம்‌; : அவ்வா பிராரத்தவினை தாக்கும்‌ 
பொழுது அவ்வினைப்பயனை அனுபவிக்குங்கால்‌ சவெஞான இத்தியார்‌ ௨-ம்‌ 
சூம்‌ சக-வது செய்யுஸிற்‌ கூறியவாறு * பிற்செயா ததுபவிப்பதின்று ?? 
ஆதலால்‌ செயல்வழியாகவே அனுபவம்‌ நிகழும்‌. அச்‌ செயலும்‌ விருப்பு 
வெறுப்புக்களின்‌ வழியாக நிகழும்‌. ஆகவே அனுபவங்‌ காரணமாக உண்‌ 
டாஞ்‌ செயவின்வழியாக விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌ உண்டாகவே, பரமே 
பார்த்திருக்கும்‌ அம்முத்தர்க்குப்‌ பிரபஞ்சப்பொருள்கள்‌ ௮றியப்படும்‌. 
படவே, அப்பிரபஞ்சப்‌ பொருள்களைச்‌ சட்டியறிவதாதிய விபரீத உணர்வு 
மேற்பட்டு மெய்யுணர்வைக்‌ இழ்ப்படுத்திப்‌ பிறவிக்கு வித்தாம்‌: இவ்வாறு 
விருப்பு வெறுப்புக்களைச்‌ செய்யுங்‌ கன்ம மலமும்‌; பிரபஞ்சப்‌ பொறாளைத்‌ 
தோற்றச்செய்யும்‌ மாயா மலமும்‌, விபரீத உணர்வு மேம்படச்செய்யும்‌ 
ஆணவ மலமும்‌ ஆயெ மூன்றும்‌ இருவடியைக்கூடிய அறிவு பிராரத்தவினை 

௭௪ 


இ௮சு சிவஞானபோ தீச்சிற்துரைவிளக்கம்‌, 


காரணமாக அத்திருவடியை மறக்குஞ்‌ சமயம்பார்த்துவக்து கூடும்‌. முன்‌ 
னர்ச்‌ சன்மமலமும்‌ அச்கன்மமலங்‌ காரணமாக மாயாமலமும்‌ அம்மாயாமலங்‌ 
காரணமாக ஆணவமலமும்‌ வந்துகூடும்‌ என்பதை அறிவிக்கவேண்டிச்‌ 
செய்யுளில்‌ மேத்கோளிற்‌ கூறியவாறு ஆணவம்‌ மாயை கன்மமென்று கூறா 
மல்‌ கன்மம்‌ மாயை ஆணவம்‌ என்று இம்முறையில்‌ வைத்துக்கூறினார்‌. அவ்‌ 
வாற கூறங்காலத்தும்‌ கன்மச்தின்‌ காரியமாகிய விருப்பு வெறுப்புக்களையும்‌ 
மாயையின்‌ சாரியமாகிய பிரபஞ்சதீசையும்‌ ஆணவத்தின்‌ காரியமாகிய விப 
ரச உணர்வையும்‌ எடுத்துக்கூறி இக்காரியல்களையுடைய சன்மம்‌ மாயை 
ஆணவம்‌ எனச்‌ எட்டிக்‌ கூறினார்‌. 


கன்மத்திற்கும்‌ ஆணவதச்திற்கும்‌ இகரச்‌ சட்டிருத்தலால்‌ அந்த இக 
ரச்‌ சுட்டு £டுநின்ற மாயையோடும்‌ வக்து பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ இம்மாயை 


என உரை செய்யப்பட்டது. 


புண்ணிய பாவத்தின்‌ பயனாகிய இன்ப துன்பங்களையும்‌ புண்ணிய 
பாவத்தின்‌ காரணமாகிய நல்வீனை இிவினைகளையும்‌ புண்ணிய பாவ மென்‌ 
றது உபசாரம்‌. 


இன்ப அன்ப அனுபவமும்‌ ஈல்வினை திவினையாகய செயலும்‌ விருப்பு 
வெறப்பைப்‌ பொருச்தியே நி-முமாசவின்‌ புண்ணியபாவம்‌ பொருந்தும்‌ 
இக்கான்மிய மெனக்‌ கூறினார்‌. ஆசவினாற்றான்‌ உரையாசிரியர்‌ பிற்‌ 
செயா சஅபவிப்பதின்‌ற ஆகலின்‌ அ சார்பாக விருப்பு வெறுப்புக்‌ 
கள்‌ உளவாம்‌?” எனக்கூறினார்‌. 


மாயை சாண்‌ மாயை என்றவிடத்து முதலாவதாகக்‌ கூறிய மாயை 
மானது, வித்தியா தத்துவத்துள்‌ ஒன்றாகிய முப்பத்தொராவது சத்தவத்‌ 
தை உணர்த்தி விடாத ஆகுபெயராய்‌ அம்மாயா சீத்தவத்துக்குக்‌ இழ்ப்‌ 
பட்ட ஏனைய வித்தியா சத்‌ தவல்கள்‌ ஆறினையும்‌ மண்‌ முதல்‌ என்றதனால்‌ 
மண்முசலாயெ ஆன்மதத்துவல்களையுக்‌ சமுவிற்று, 


விடாத ஆகுபெமராவது புளியைச்‌ தின்றான்‌ என்றவிடத்து புஸீயா 
கிய சுவையை விடாது அதனையுடைய காயை அல்லத கனியை உணர்த்து 
சல்‌. இச்செய்யுளில்‌ மாயை என்றது அதனை விடாது அசன்‌ £ம்ப்‌ பட்ட 
ஆஅல௮ததீதவங்களை உணர்த்தினமையால்‌ விடாத ஆகுபெயராயீற்ற, 


சாண்மாயை என்றது காணப்படுன்‌ ற மாயை என்னும்‌ பொருளைச்‌ 
குதித்து நிற்றலால்‌ செயப்படு பொருளாய்‌ மாயையோடு முடிந்த 
வினைத்தொகை. மாயை தானே காரியப்படாமல்‌ ஒருசருத்தாவால்‌ கரரியப்‌ 
படலேண்டுசலின்‌ செயப்டடு பொருளாயிற்று. 


இம்மும்மபலல்களும்‌ லொனந்சமாகிய போகப்‌ பெருவாழ்வை இழச்‌ 


ரு 


கும்படி செய்யுமா சலால்‌ மெய்ஞானிக்கு ஆசாவாயின, 


'பய்னியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௨-ம்‌அதி,டு௮௭ 


அக்னியான அ ஒரு இடத்தின்‌ ஏகதேசத்தைப்‌ பற்றினும்‌ அப்பொழு 
தே அதனைக்‌ கெடுக்காத விடத்து ௮௮ இடம்‌ முற்றுங்‌ கெடுக்குமாறுபோல 
மேன்மேல்‌ மூ.றுஇ வளரும்‌ தன்மையினையுடைய இம்மும்மலங்களைத்‌ சோன்‌ 
அம்பொழுதே துடைச்கவில்லை யாயின்‌ வெஞான த்தை முற்றுங்‌ கெடுக்கும்‌. 
அன்றியும்‌ சோன்‌ ஐம்‌ பொழுதே துடைக்காமல்‌ முறுகி வளர்ந்த பின்னர்த்‌ 
துடைக்க எண்ணில்‌ அம்மலங்கள்‌ துடைக்கும்‌ தன்னைக்‌ கெடுக்கும்‌. எது 
போலஎனின்‌, முள்மரத்தை இளம்பருவத்திற்‌ களையாமல்‌ முதிர்ந்த பரு 
வத்திற்‌ களையத்தொடங்கின்‌ களைவார்‌ சையினை அம்முள்மரங்களைவது 
போலாம்‌. இவ்வுவமையினையே திருக்குறள்‌ பகைத்திறம்‌ செரிதல்‌ ௬-வது 
செய்யுளில்‌ இளை தாக முண்மரங்‌ கொல்க சளையுகர்‌ கைகொல்லுங்‌ காழ்த்த 
விடத்து”? என்றார்‌ தேவரும்‌. இவ்வாறு முறுகனொால்‌ அடைக்க முடியாது 
என்பது பற்றியே களைசஎன்று மேற்கோளிற்‌ கூறியதை விடு என இவ்‌ 
வுதாரணத்தில்‌ மீண்டும்‌ கூறி வலியுறுத்தப்‌ பட்டத. 


விடுசலாவது அம்மும்மலங்களுள்‌ மேற்கூறிய வாறு பிராரத்தங்‌ காரண 
மாகச்‌ கன்மமுங்‌ கன்மங்காரணமாக மாயையும்‌ மாயைகாரணமாக ஆணவ 
மும்‌ வந்துகூடித்‌ தொழிற்பட்ட விடத்து, ஆணவமலதச்தானாயெ விபரீத 
உணர்வை ரோக்‌, இவ்விபரீ தமாகிய அஞ்ஞானம்‌ 1மாயாகாரியம்‌ என்னும்‌ 
பிரபஞ்ச உணர்வாகிய ஏகேசேசச்‌ காட்சியால்‌ உண்டாயிற்று எனவும்‌, 
அந்த ஏகசேசச்‌ காட்சி விருப்பு வெறப்புக்களின்‌ தோற்றத்தினால்‌ உண்‌ 
டாயிற்றெனவும்‌, அந்த விருப்புவெறப்புக்களின்‌ தோற்றமும்‌ பிராரத்த 
வினை அனுபவித்தற்‌ பொருட்டுச்‌ சென்ற தற்போதத்தால்‌ உண்டாயிற்‌ 
றெனவும்‌ அறிந்து; பிராரத்த அனுபவத்தை நோக்கிச்‌ செல்வதாக தற்‌ 
போதம்‌ முளையாசவாறு கெடுத்து நான்‌ என எழுகின்ற அத்தற்போத 
மின்றித்‌ தான்‌ சிெவஞானத்துள்‌ அடங்கச்‌ வெஞான இத்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௩௪-வது செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு சிவாறுபவம்‌ சுவாஅபூதியாம்படி ஞான 
நிலையில்‌ உறைத்து நிற்றலேயாம்‌. ்‌ 

ஆணவம்‌ மாயை கன்மம்‌ என்னும்‌ மூன்றும்‌ ஞான ததை உணர்த்தாத 
அஞ்ஞானத்தை உணர்த்த மென ஏதுவிற்‌ கூறினாரேனும்‌, மாயை கன்‌ 
மங்கள்‌ அஞ்ஞான த்தை உணர்த்துதல்‌ ஆணவமலத்தோடு கூடிய செயற்‌ 
கையென்பது அறிவித்தற்கு, அம்‌ மூன்‌ ற்கும்‌ பொதுவாக ஏதுவிற்‌ கூறிய 
அஞ்ஞானத்தை இவ்வுதாரணத்தில்‌ அஞ்ஞானங்‌ காட்டும்‌ இவ்வாணவமும்‌ 
என ஆணவ மாத்திரைக்கே இறெப்பாக எடுத்துக்‌ கூறினார்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 


__— இவ்வையம்‌ 


இ.௮௮ சீவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஓ 
இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
பட்ட 
சவன்முத்தர்‌ இரண்டாவ த செய்யவேண்டுவது களைந்த மலங்கள்‌ 
மீளப்‌ பற்றாத வண்ணம்‌ வெனடியாரோடு 
இணங்கவேண்டும்‌ எனக்கூறும்‌ 
as அவி 
க்‌ 
இனிச்‌ சிவபத்தர்களோ டிணங்குக வேன்றது. 
சிற்றுரை. 
எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, அம்மலங்‌ கழிஇயினார்க்கு அதனை 
நிலைபெறுத்துவதாய்‌ அதன்‌ பின்னர்ச்‌ செய்யக்கடவதஇி.த எனச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்‌ 
கோடனுதலிந்று, 


இ-ள்‌. வெ-டை, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, சிவபத்தர்களேோடு அத்துவித நிலையைக்‌ கடைப்‌ 
பிடித்துச்‌ செய்யும்‌ ௮ன்பானே முதல்வன்‌ அருள்வழி நின்ற வன்‌ 
முத்தர்களேர 9,--இணக்குகவென்‌ 22--நட்புச்‌ செய்க எ-று, 


சிற்றுரை. 


ஈண்டுச்‌ சிவபத்தரென்றது பத்தியினான்‌ மறவாதேத்தி முதல்‌ 
வனது போதத்தை யணைந்த சீவன்முத்தர்‌ மேற்று, இணங்குதல்‌ 
ஈட்புச்செய்தல்‌. சவெபத்தர்களோ டிணங்குக எனவே, எதிர்மறை 
முகக்கான்‌ ஏனையரோடிணங்கற்க வென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது, 


விளக்கம்‌, 


இம்மெற்கோள்‌ அன்பரொடு மரீஇ என்ற குத்திரச்சின்‌ இரண்டாங்‌ 
கூற்றைப்‌ பசச்சோஞ்‌ செய்து மே ,ந்சொண்டதாகும்‌. 


்‌ இம்மேற்சோள்‌. என்ன சொல்லித்ரோ லெனின்‌, முதல்‌ அதிகரணச்‌ 
தித்‌ கூதிலலாறு மும்மலங்களைந்த வேன்‌ முத்தர்க்குக்‌ களைந்த மலங்கள்‌ 
மீனப்‌ பற்றாதிருத்தற்‌ பொருட்டுச்‌ குத்திர.த்தின்‌ இரண்டால்‌ கூற்றைப்‌ 
பூதச்‌ சேசஞ்‌ செய்த பின்னர்ச்‌ செய்யவேண்டுவது வெபத்தர்களோடி 
ஊக்குசல்‌ எனச்கூறியவாறாம்‌. 


பயனியல்பன்னிஈண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி.டு௮க௯ 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, சீவன்‌ முத்தர்‌ செபத்தர்களோடுதான்‌ இணக்க 
வேண்டுமோ. அல்லாதாரோடு இணங்கக்‌ கூடாதோ என்பது ஐயப்பாடு, 
அல்லாதாரோடும்‌ இணங்கலாமென்பது பிறர்பக்கம்‌, 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு 
இறைவன்‌ அச்துவிதமாய்‌ நின்று உபகரித்து வருவதை உணர்ந்து மறவாது 
செய்யும்‌ அன்பினால்‌ அவ்விறைவன்‌ அருளையின்‌ நித்‌ தனக்குச்‌ செயலில்லை 
யென அவன்‌ அருள்வழி நின்‌ ற வேன்‌ முத்சர்களோடு நட்புச்‌ செய்க எ-று, 


இம்மேற்கோளில்‌ சிவபக்தர்‌ என்றது, மேல்‌ பதினொராஞ் குத்திரத்‌ 
அ இரண்டாவது அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு பத்தியினால்‌ மறவாது ஏத்தி 
மூதல்வன அ சீபாதத்தை யணைந்த சீவன்‌ முத்தரைக்‌ குறித்தது. இணங்கு 
தீலாவது அவரோடு சிரேகஞ்‌ செய்தல்‌. ்‌ 


சிவபத்தர்களோடு இணங்குக என்று கூறியது உடம்பாட்டுச்சொல்‌. 


இதன்‌ எதிர்மறையால்‌ வெபத்தரல்லாத ஏனையரோடிணங்கக்‌ கூடா தென்‌ 
பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது என அறிக. 


சீவன்முத்தர்‌ சிவப த்தர்களோடு இணங்கவேண்டும்‌ 
என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
ஏ ௮, 
அல்லாதார்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துவராகலான்‌. 
சிற்றுரை. 

எ-து ஏ-து எ-னின்‌, உறவும்‌ பகையுமொழித்த மெய்ஞ்‌ 
ஞானிகள்‌ இலர்மாட்டு நட்பும்‌ சிலர்மாட்டு ஈட்பின்மையுமுடைய 
ராதல்‌ சால்பன்‌ றென்பாசைநோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுத 
விங்ஸ்‌, 


இ-ள்‌ வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌) அல்லாதார்‌ பத்‌ தியினான்‌ மறவாதேத்தி முதல்வனது 
போதத்தை யணையாத பாசத்தார்‌-அஞ்ஞான த்தை ௬ுட்டியுண 
ர்வதாயெ விபரீத வுணர்வை,--உணர்த்துவ ,சாசலான்‌--அ.திவிப்‌ 
பாராகலான்‌, இனிச்‌ சிவபத்தர்களோ டிணங்குகவென மேற்‌ 


கொண்டது எ-று, 


௧௨௯௦ இசவஞானபோததச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


இிற்றுரை, 


அல்லாதார்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்து மாஅ: “(ட தய்வ 
மென்பதோர்‌ சித்தமுண்‌ டாக முனிவி லாததோர்‌ பொருளது 
கருது மாறு கோடி. மாயா சத்திகள்‌--வேறு வேறுதம்‌ மாயைக 
டொடக்கன--வாத்த மானா ரயலவர்‌ கூடி-நாத்திகம்‌ பேசி நாத்‌ 
தழும்‌ பேறினர்‌-- சுற்ற மென்னுக்‌ தொல்பசுக்‌ குழாங்கள்‌--பற்றி 
யழைத்துப்‌ பதறினர்‌ பெருகவும்‌--விரத மேபச மாகவேதியருஞ்‌- 
சரத மாகவே சாத்திரங்‌ காட்டினர்‌--சமய வாதிக டத்த மதங்க 
ளே--யமைவ தாக வரற்றி மலைந்தனர்‌” என்றற்‌ ஜொடக்கத்துத்‌ 
திருவாக்குகளானறிக, மும்மலங்கள்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்து 
தல்‌ இலக்குவாய்த்துழி ஏதுவாதன்‌ மாத்திரையே; வெபத்தால்‌ 
லாதார்‌ அவ்வாதன்றி இலக்குவாயாத வழியும்‌ வாய்க்குமா.று செய்‌ 
தகொண்டு பலவகை யுபாயம்களானுக்‌ தம்மோடொப்ப விபரீத 
உணர்வைச்‌ செலுத்தியே விவெராகலான்‌ அம்மங்களினுங்‌ கொடி 
யவராகிய இவரை அவற்றினுமஞ்‌ச விட்டொழிதலே அறிவுடை 


மைக்குச்‌ சால்பென்பதாம்‌, 
விளக்கம்‌. 


இக்ச எத என்னசொல்விற்றோே லெனின்‌, உறவும்பகையும்‌ ஒழித்து 
எல்லா வயிரையும்‌ ஒப்ப கோக்கும்‌ மெய்ஞ்ஞானிகள்‌ மேற்கோளிற் கூறிய 
வாறு வெபத்சர்சளோடு சிகேசமும்‌, வெபத்த சல்லாசாரோடு இரேசயில்‌ 
லாமையும்‌ உடையராசல்‌ பொருத்தமன்று என்பாரை நோக்கச்‌ வெபத்த 
சலிலாதார்‌ செய்யும்‌ குறையை எடுத்துக்காட்டிச்‌ வெபத்தர்களோ டிணங்‌ 
கு என்று கூறியமேற்கோளை வலியுறு ச்தியவாரும்‌. 


(இர்ச எதவின்‌ பொருள்‌.) பதினோராஞ்‌ குதீதிரத்து இரண்டாம்‌ 
அதிசரணத்திற்‌ கூறியவாறு பத்தியினால்‌ மறவாது ஏத்தி முதல்வனது 
பாதத்தை யணையாத அஞ்ஞானிகள்‌, எல்லாம்‌ சவெமாம்ப்‌ பார்க்கும்‌ ஞா 
னத்சைச்‌ செடுத்து ஒவ்வொன்றையும்‌ இது இது எனச்சுட்டி உணர்வதா 
இய விபரீச உணர்வை உண்டுபண்‌ ணுவர்‌; ஆசலால்‌ இனிச்‌ இவெபத்‌ க 
ளோடு இணக்குக எனமேற்கோள்‌ கூறியது எஃறு, i 


சிவபத்சர்‌ அல்லாத அஞ்ஞாணிகள்‌ அஞ்‌ 
வை எவ்வா உணர்த்துவர்‌ எனின்‌, 
செய்லம்‌ என்பசோர்‌' சித்தம்‌ உண்டா 
களே அமைவதாச அரற்றி 
களால்‌ செய்லத்சைப்பற்றி 


ஞானமாகிய விபரீத உணர்‌ 
திருவாசகம்‌ போற்றித்திரு அகவலில்‌ 
தை 5௫) சமயவாதிகள்‌ தத்தம்‌ மதன்‌ 
அசார்‌ என்றது முதலாகக்‌ கூறும்‌ திருவாக்கு 

ஆராயப்‌ புகுந்சவிடச்து செய்வம்‌ இல்லை என்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.உ-ம்‌ அதி. இசை 


பார்‌ சிலரும்‌, தெய்வம்‌ இல்லை விரதமே செய்வம்‌ என்பார்‌ இலரும்‌, ஓவ்‌ 
வொரு மசங்களைப்‌ பற்றிக்கொண்டு அந்த அர்த மதங்களே மேலானசென்‌ 
பார்‌ சிலருமாக இவ்வாறு விபரீத உணர்வை உண்டுபண்ணுவர்‌ என அறிக, 

சிவபத்தரல்லாச அஞ்ஞானிசள்‌ (ம்மலங்களினும்‌ மிகச்‌ கொடிய 
ராவர்‌. எசனாலெனின்‌, தற்போதம்‌ உண்டாகும்‌ சமயம்‌ வாய்ச்சபொழு.து 
தான்‌ மும்மலங்களும்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்ச்துதற்கு ஏதுவாகும்‌; சற்‌ 
போதம்‌ உண்டாகாத சமயத்தும்‌ ெபத்தரல்லாத அஞ்ஞாணிகள்‌ தற்பே 
தம்‌ உண்டாகும்படி. செய்து கொண்டு பலவகை உபாயங்களினாலுர்‌ தம்‌ 
மைப்போல விபரீத உணர்‌ வுடையராக அவ்விபரீத உணர்வைப்‌ புகுத்தி 
யேவிடுவர்‌ ஆசலால்‌ என்க. எனவே, அம்மலங்களினுல்‌ கொடியராயெ 
இவரை அம்மலங்களை விட அதிகமாக அஞ்ச விட்டொழிதலே அறிவு 
டைய மெஞ்ஞானிகளுக்குப்‌ பொருத்தமாகும்‌ என ஆசங்கை நீக்கெயவாரும்‌ 

இந்சஏத, சீவன்முச்சர்‌ வெபத்தரல்லாதாரோடும்‌ இணங்கலா மென்‌ 
பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ இச்சார்சத்‌ அணிபாயிற்று. 

£வன்முத்தர்‌ வெபத்தர்களோடு இணங்கவேண்டும்‌ 
என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 

மறப்பித்துத்‌ தம்மை மலங்களின்‌ வீழ்க்குஞ்‌ 

சிறப்பில்லார்‌ தந்திறத்துச்‌ சேர்வை--யறப்பித்துப்‌ 

பத்த ரினத்தாய்ப்‌ பரனுணர்வி னாலுணரு 

மேய்த்தவரை மேவா வினை. 


சிற்றுரை. 


- ட்‌ 1 ல 

எ-து உ-ம்‌ எனின்‌, அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துமவசோடு 
இணங்காமை மாத்திரையே யமையும்‌; சிவபத்தர்களோடிணங்கா 
தல்‌ எற்றுக்கென்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) தம்மை மறப்பித்து மலங்களின்‌ விழ்க்குஞ்‌ டப 
இல்லார்‌ தம்‌திறத்துச்‌ செர்வை அற-—(முதல்வன்‌ பும்‌ தண்‌, 
டும்‌ உபசரித்து நிற்கும்‌ அத்துவிதமிலையை மறவாது EE 
குறி தமது ஞானக்சண்ணை யிழப்பில்‌அத்‌ (தீயகெறிச்கட்‌ றவ 
சென்று) மலங்களானாய பிறவிக்குழியில்‌ விழ்வித்துத்‌ அயருஅத்‌ 
துவாராயெ அன்பிலார்‌ கூற்றிலே (தொன்று கொட்டுப்‌ பயின்று 
வந்த) சேர்ச்யெறும்படி,-— பத்தர்‌ இனத்துப்‌ பித்து ஆய்ப்‌ பான்‌ 
உணர்வினால்‌ உணரும்‌ மெய்த்தவரை - (அம்மறவியை மாற்றி 


இ௯௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஞானச்சண்ணை யுதவிப்‌ பிறவிக்குழியினின்று மெடுத்து ஈன்னெ 
திச்சட்செலுத்தி வாழ்விக்குஞ்‌) சிவபத்தரன கூற்றிலே போன்‌ 
புடையராய்‌ (அவ்வன்பு சார்பாக விளங்குஞ்‌) சிவஞானக்‌ கண்‌ 
ணால்‌ அந்நிலை கடைப்பிடித்‌ அணரப்பெற்ற மெய்த்தவராயினா 
ரை, வினைமேவா-—(எல்லா வகத்தங்கட்கும்‌ மூலமாய்‌ வந்து 
சிறப்பில்லார்தந்‌ திறத்துச்‌ சேர்வையைப்‌ பயப்பிக்கும்‌) பிராரத்த 
வினைகள்‌ வாதியா எ-று. 


மறப்பித்துத்‌ தம்மை மலங்களின்‌ விழ்க்குஞ்‌ நறெப்பில்லா 
சென மேற்சொல்லிய பொருளையே௮நுவதித்து விரித்‌ தோ தினார்‌; 
அத னெதிர்மறை முகத்தாற்‌ சிவபத்தரது பெருந்தகைமை யுணர்‌ 
ந்து கோடற்‌ பயனோக்‌கி, மலம்‌ ஆகுபெயர்‌. விழ்க்குமென்றது 
உருவகங்‌ குறித்துகிற்றலின்‌, அவ்வா அரைக்கப்பட்ட த. எல்லா 
வத்றினும்‌ அன்பு சிறந்தமையின்‌ அதனைச்‌ இறப்பென்றார்‌. பித்‌ 
அப்போறலின்‌ அன்பு பித்தெனப்பட்டது. ஏனைத்தவங்களெல்‌ 
லாம்‌ மெய்யா தலின்றி மல ஈடையாய்ப்போதலின்‌, பரனுணர்வினா 
௮ணருக்‌ தவமொன்றே மெய்த்தவமெனப்பட்டது. விளை பால்‌ 
பகாவஃறிணைப்‌ பெயர்‌, 


சிவபத்தர்மாட்‌ டன்புடையராய்‌ மனஞ்‌ சொற்‌ செய்கை 
களான்‌ அவர்‌ வழிகிற்பார்க்கு உலகிய லுணர்வுமாறிச்‌ சிவாஅபூதி 
யுணர்வே மேம்பட்டு நிகழும்‌ ; அத நிகழவே, பெளதிக உடம்‌ 
பைப்‌ பற்றிவரும்‌ பிராரத்தவினைகள்‌ அவர்க்கு நுகர்ச்சியாதல்‌ 
செல்லாமையின்‌ வாதிக்கமாட்டா ; மாட்டாதொழியவே, அவை 
பத்றுக்கோடாக நிகழுஞ்‌ இறெப்பிலார்தர்‌ இறத்துச்‌ சேர்வை பற்‌ 
றக்‌ கெடுமென்பார்‌ ££ சேர்வை--யறப்பித்துப்‌-பத்தரினத்தாய்ப்‌ 
பரனுணர்வின ணரு-— மெய்த்தவரை மேவா விளை ?? என்றார்‌, 
எனவே, வீட்ணெர்வை நில்பெறுத்‌ அஞ்‌ வெபத்தர்களோ டிணங்‌ 
ஜனாலன்றி வினை பற்றுக்கோடாகத்‌ தொன்றுதொட்டுப்‌ பயின்று 
வந்த சிறப்பில்லார இணக்கம்‌ அருமையின்‌, அவ்விணக்கம்‌ ஒரு 


திலையான்‌ வேண்டுமென வலியுஅத்தவாறாயிற்று, 


விளக்கம்‌, 


(கொண்டுகூட்டு.) சம்மை மறப்பித்து மலங்களின்‌ வீழ்க்கும்‌ இறப்பு 
இல்லார்‌ சம்‌ இறத்துச்‌ சேர்வை அறப்‌ பதீதர்‌ இனத்தப்பித்து ஆய்ப்பரன்‌ 
உணர்வினால்‌ உணரும்‌ மெய்த்சவரை வினைமேவா. 


பயனியல்பன்னிரண்டா ஞ்சூத்இரம்‌.௨-ம்‌_ு.இ. ௫௯௩ 


இவ்வுதா. ரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, வெபத்தரல்லாத அஞ்‌ 
ஞானிகள்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துவராதலால்‌ அவ்வஞ்ஞானிகளுடன்‌ 
இணங்காமைமட்டுமே போதும்‌ ; வெபத்தரோடு இணங்குதல்‌ எதற்கு என்‌ 
பாரைநோக்டப்‌ பிராரத்த வினைப்பயனை அனுபவிப்பதற்காக நிட்டையில்‌ 
நின்று நீங்கு வெளியேவருங்கால்‌ யாதானு மொன்றனைப்‌ பற்றாமவிருக்க 
முடியாது ; அப்பொழுது வெபத்தர்களோடு இணங்கவில்லையாயின்‌ வெ 
பத்தரல்லாதாரோடு இணங்க நேரும்‌ ; அல்லாகாரோடு இணங்காதிருத்தற 
பொருட்டுச்‌ வெபத்தரோடு இணங்குசல்‌ அவசியம்‌ எனக்கூறி மேற்கோளை 
வலியுறு த்தியவாறும்‌. 


(பொ-ரை. ) பதினொராஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு, காட்டியுங்‌ கண்‌ 
டும்‌ உபகரித்து அத்துவிதமாய்‌ நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ நிலையை மறவாது பற்றி 
நிற்கும்‌ வன்‌ முத்தரானவர்‌, தமது ஞானக்கண்ணை மறைப்பித்துத்‌ தியநெ 
றியின்கண்‌ கொண்டுசென்று அத்தியநெறியால்‌ மலங்களினால்‌ உண்டாகும்‌ 
பிறவிக்குழியில்‌ விழும்படிசெய்து துன்பத்தை உண்டு பண்ணுபவராதிய 
சிவபத்தரல்லாதார்‌ கொள்கையில்‌ பண்டைக்‌ காலந்தொட்டுப்‌ பழகிவரந்த 
சேர்க்கை அறும்படி, ஞானக்கண்ணை மறைத்த அம்மறவியைமாற்றி ஞானக்‌ 
கண்ணை யுதவிப்‌ பிறவிக்குழியில்‌ நின்றும்‌ எடுத்து ஈன்னெறியின்கண்‌ 
செலுத்தி வாழ்விக்குஞ்‌ சிவபத்தரது கொள்கையிலே பேரன்புடையராதல்‌ 
வேண்டும்‌ ; அவ்வன்பு சார்பாகவிளங்குஞ்‌ வெஞானச்‌ கண்ணால்‌ அவ்வத்து 
வித நிலையை உறுதியாகப்பற்றி உண்மை உணர்ந்த மெய்த்தவராயினாரை, 
எல்லாத்‌ அன்பங்கட்கும்‌ மூலமாயும்‌ வெபத்தரல்லாதரர்‌ சேர்க்கையை 
உண்டுபண்ணக்‌ கூடியதாயும்‌ உள்ள பிராரத்த வினைகள்‌ தாச்சமாட்டா 
வாம்‌ எ-று. 


(க-ரை.) வெபத்த ரல்லாதாரோடு சேராதிறுத்தற்‌ பொருட்டுச்‌ வெ 
பத்தரோடு சிரேகஞ்செய்யவேண்டும்‌. சினேகஞ்‌ செய்தால்‌, செய்யும்‌ அவ 
ரைப்‌ பிராரத்தவினை இவெபத்தரல்லாகாரோடு சேரும்படி. செய்யக்கூடிய 
தாயினும்‌ செய்யாது என்பதாம்‌. 


அல்லாதார்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துவர்‌ என ஏதவிற்கூறிய பொரு 
ளையே இவ்வுதாரணத்தில்‌ அவர்‌ உறவை நீக்கவேண்டும்‌.எனக்‌ கூறுதற்‌ 
பொருட்டு அஅவாதசமாக எடுத்துக்கொண்டு “ மறப்பித்துத்‌ தம்மை மலங்‌ 
களின்‌ வீழ்க்குஞ்‌ சிறப்பிலார்‌ ?' என விரித்தோதினார்‌. அவ்விரியின்‌ எதிர்‌ 
மறை முகத்தால்‌ அம்மறவியை மாற்றி ஞானக்கண்ணையுதவிப்‌ பிறவிக்குழி 
யில்‌ நின்றும்‌ எடுத்து நன்னெறிக்கட்‌ செலுத்தி வாழ்விக்குஞ்‌ சிறப்புடை 
யார்‌ சிவபத்தர்‌ எனச்‌ செபத்தரது பெருந்தகைமை யுணர்்துகொள்ளும்‌ 
பயன்‌ கருதி அவ்வாறு விரித்துக்கூறினார்‌ என்க. 

௪௫ 


இ௯௪ சிவஞானபொதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌. 


மலம்‌ என்றது மலங்களினாலாயெ பிறவிக்குழியை உணர்த்ததுதலால்‌ 


ஆகுபெயர்‌. 


வீழ்க்கும்‌ என்றது உருவசங்குறித்து நிற்றலால்‌ அவ்‌ வருவகத்துக்‌ 
கேற்ப மலங்களினாலாயெ பிறவியைக்‌ குழியாக உருவகஞ்செய்து உரைக்‌ 


கப்பட்டது. 


சறப்பிலார்‌ என்‌ றதிலுள்ள இறப்பு என்பது எல்லாவற்றினுஞ்‌ இறக்‌ 
௮ அன்பு ஆசலின்‌ அந்த ௮ன்பைக்குறித தச்‌ வெனிடத்து அன்பில்லார்‌ 
என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது, திருக்குறள்‌ அறன்வலியுறத்சல்‌ ௧-வது 
செய்யுளில்‌ “இறப்பு ஈனும்‌? எனவும்‌, ஷே. நூல்‌ மெய்யுணர்தல்‌, ௮-வது 
செய்யுளில்‌ “* இறப்பு என்னும்‌ செம்பொருள்‌ ? எனவும்‌ வீட்டையே 
சிறப்பு எனக்‌ கூறியிருக்கவும்‌, இவ்விடத்து அன்பைச்‌ ெப்பென்றல்‌ அத்‌ 
திருக்குறளின்‌ கருத்தோடு முரனாதோவெனின்‌, முரணாது; எவ்வாறெ 
னின்‌, அன்பு என்பது மர்சதரம்‌, மந்தம்‌, தீவிரம்‌, தீவிரதரம்‌ என நான்கு 
வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, மந்ததர அன்பாவது உலகப்பற்று முக்கால்‌ பாச 
மும்‌ கடவுட்பற்று காற்பாகமும்‌ ஆதல்‌. மந்த அன்பாவது உலகப்பற்றுப்‌ 
பாதியும்‌ சடவுட்பந்றுப்‌ பாதியுமாதல்‌, தவிர அன்பாவ.து உலகப்பற்றக்‌ 
காற்பாகமும்‌ கடவுட்பற்று முக்காற்பாகமும்‌ ஆசல்‌. தீலிரசர அன்பாவது 
உலகப்பற்று அறவேயின்றி முழுதுல்‌ சடவுட்பற்றே யாதல்‌. இத்திவிரதர ' 
அன்பையே இச்‌ செய்யுளில்‌ சிறப்பு என்றார்‌. இத்தீவிர தர அன்புசான்‌ 
இர்தூல்‌ பதினொராஞ்‌ சூச்திரத்தில்‌ அயரா அன்பு எனப்பட்டது. அயரா 
அன்புடையார்‌ வொனர்சா தபவமாஇய வீட்டையுடையராதவின்‌ “அயரா 
அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ செலுமே? என அப்பதினொராஞ்‌ குத்திரச்திற்கூறி 
னார்‌. இக்நிலையில்‌ அன்புசெய்யும்‌ உயிரும்‌, அன்பும்‌, அன்பு செய்யப்படும்‌ 
சிவமும்‌, உள்ளனவேனும்‌ பிரிப்பின்றி அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்து நிற்கும்‌. இக்‌ 
கருச்சேபற்றி “அன்பு சவம்‌ இரண்டென்பர்‌ அறிவிலார்‌ அன்பே வெ 
மாவ ஆரும்‌ அறிலொர்‌. அன்பே வெமாவது ஆரும்‌ அறிந்தபின்‌— அன்‌ 
பே சிவமாய்‌ அமர்ந்திருப்பாசே 7? எனச்‌ இிருமூலகாயனாரும்‌, : இன்பமே 
என்னுடை அன்பே ?? என மணிவாசகப்‌ பெருமானும்‌ அருளிச்செய்வா 
சாயினர்‌. ஆசவே அன்பு செய்பப்படும்‌ பொருள்பற்றித்‌ திருக்குறளில்‌ 
வீட்டைச்‌ சிறப்பு என்றம்‌, அப்பொருளில்‌ நின்றும்‌ பிரிக்கமுடியாத அன்பு 
பற்றி இர்தாலில்‌ அன்பைச்‌ சிறப்பு என்றுன்‌ கூறினமையால்‌ முரணில்‌ 
லாமை அதிக, பதினொராஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ இச்சையே பேரானந்தமாய்‌ 
விளக்கிச்‌ தோன்றும்‌ என்றதும்‌ இச்கருத்துப்‌ ப (ந்நியேயாம்‌. 


பத்து என்றது அன்பைச்குறித்து கின்றது. ஒவிரதர அன்புடையார்‌ 
பத்துக்‌ கொண்டவன்போலத்‌ தன்னை மத$்திருத்தவின்‌ அன்பைப்‌ பித்த 
எனக்‌ கூதினார்‌. 


பயனியல்பன்னிசண்டாஞ்சூத்திர ம்‌,௨-ம்‌ அ.தி. ௫௯௫ 


தவம்‌, மெய்த்தவம்‌ பொய்த்‌ சவம்‌ என இருவகைப்படும்‌. மெய்த்தவம்‌ 
சரியை, நரியை, யோகங்கள்‌. பொய்த்தவம்‌ யாகம்‌ விரத முதலாயின. இவற்‌ 
தின்‌ விரிவை எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்துட்‌ காண்க.இனி மெய்த்தவம்‌ எனப்‌ 
படும்‌ சரியை யாதிகளும்‌ மலத்துடன்‌ கூடி.நின்‌ று செய்யப்படுவனே வயன்றி 
மலம்‌ அறவே நீங்கச்‌ செய்யப்பவென அல்ல. ஆயினும்‌ யாகாதியை நோக்க 
மெய்த்தவம்‌ எனப்பட்டன. பரன்‌ உணர்வால்‌ உணரும்‌ சிவஞானம்‌ மலம்‌ 
அறவே நில்யெ செயலாதலாலும்‌ மேற்செய்யவேண்டிய தில்லாத முடிந்த 
நிலை யாதலாலும்‌ அச்‌ சிவஞானம்‌ ஒன்றே மெய்த்தவம்‌ எனப்படு மாதலால்‌ 
அதனை யுடையாரை மெய்த்தவர்‌ என இச்செய்யுளிற்‌ கூறினார்‌. 


இறுதியிலுள்ள வினையென்னும்‌ ஒருமை மேவா என்ற பன்மை 
கொண்டு எவ்வாறு முடிந்தது எனின்‌, வினை என்பது ௮ஃறிணைப்பெயர்ச்‌ 
சொல்‌. தெரிரிலையுடைய அஃறிணை யியற்பெயர்‌ ஒருமையும்‌ பன்மையும்‌ 
வினையொடு வரினே ?? என்பது தொல்காப்பியம்‌ சொல்லதிகாரம்‌. அதன்‌ 
படி. அஃறிணைப்‌ பெயர்ச்சொல்‌ ஒருமையாய்‌ நின்று வினையோடு பொரும்‌ 
இியவிடத்து அவ்வினை ஒருமையாயின்‌ ஒருமையா யும்‌ பன்மையாயின்‌ பன்‌ 
மையாயும்‌ கருதப்படும்‌. ௨.தாரணம்‌ யானைவந்த து யானைவந்தன என்பது 
போல்வன, ஆகவே வினை யென்னும்‌ ஒருமையானது ஒருமைக்கும்‌ பன்‌ 
மைக்கும்‌ பொதுவான பால்‌ பகா அஃறிணைப்‌ பெயராய்நின்‌ ௮ மேவா என்‌ 
னும்‌ பன்மை வினைகொண்டு முடிந்தது. ஆதலால்‌ வினையென்பதற்கு 
வினைகள்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 


சவபத்தரோடு இணங்குதலால்‌ வெபத்த ரல்லாதாரைச்‌ சேரும்படி. 
செய்யும்‌ பிராரத்தவினை தாக்காதிருப்பது எவ்வாறெனின்‌, வெபத்தரிடத்து 
அன்புடையராய்‌ மனம்‌ வாக்குக்காயங்களை அச்‌ செபத்தரிடத்திற்‌ செலு 
த்‌தவோர்க்கு உலக அனுபவ உணர்வுமாறிச்‌ சிவாறுபூதி யுணர்வு மேம்‌ 
பட்டு நிகழும்‌ ; நிகழவே பூசகாரியமாகிய உடம்பைப்‌ பற்றிவரும்‌ பிராரத்த 
வினைகளின்‌ அனுபவம்‌ அச்சிவானுபவ உணர்‌ வுடையாருக்கு அனுபவ 
மாதலில்லை ; இல்லையாகவே அப்‌ பிராரத்தவினைகள்‌ சிவொஅபவ உணர்‌ 
வுடையாரைப்‌ பற்றமாட்டா ; பற்றாது ஒழியவே அப்‌ பிராரத்தவினைகள்‌ 
காரணமாக உண்டாகும்‌ சவபத்தரல்லாச சறப்பில்லார்‌ தந்திறத்துச்‌ சேர்‌ 
வை அறக்கெடும்‌ என்க. இவ்வாறு இவபத்தர்‌ இணக்கத்சால்‌ அல்லாதார்‌ 
இணக்கத்துக்குரிய பிராரத்தவினை தாச்சாமையை அறிவிக்கவேண்டிச்‌ 
செய்யுளில்‌ ££ சிறப்பில்லார்‌ தந்திறத்துச்‌ சேர்வை. யறப்பித்தப்‌ பத்தர்‌ 
இனத்தாய்ப்‌ பரன்‌ உணர்வினால்‌ உணரும்‌ மெய்த்தவரை மேவாவினை?? 
என்றார்‌. 

இவ்வாறு கூறியதனால்‌ வீட்ணெர்வாகிய சவொதுபவ உணர்வை நிலை 
பெறச்‌ செய்யும்‌ இவெபத்தர்களோடு இணங்கனொலன்றிப்‌ பிராரத்த வினை 


௫௧௯௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


காரணமாகப்‌ பண்டைக்காலம்‌ தொட்டுப்‌ பழவெந்த வெபத்தர்‌ அல்லாத 
ஒறப்பில்லாருடைய இணக்கம்‌ அறாமையால்‌; அச்‌ வெபத்தருடைய இணக்‌ 
கம்‌ ௮லசியம்‌ வேண்டும்‌ என மேற்கோளை வலியுறுத்தினமை அறிக. 


இரண்டாம்‌ ௮திகரணம்‌ ழற்றிற்று. 


மூன்‌ றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


7, 


வேன்‌ முத்தர்‌ மூன்றாவ தாகச்‌ செய்யவேண்டுவத வெபத்தர்‌ இணக்கம்‌ 
தில பெறுதற்‌ பொருட்டுச்‌ இருவேடத்தையும்‌, வொலயத்தையும்‌ 
சிவனெனக்‌ கண்டு வழிடுதல்‌ எனக்‌ கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌. 


இனிப்‌ பத்தாது திருவேடத்தையுஞ்‌ சிவாலயத்தையும்‌ பா 
மேசுரனேனக்‌ -கண்டூ வழிபட வேன்றது. 


சிற்றுரை. 


௭-௮ மே-ள்‌ எ-னின்‌, அன்பரொடு மரீஇயிஞர்க்கு அம்மரு 
வுதலை நிலை பெறுத்துவதாய்‌ அதன்பின்னர்ச்‌ செய்யக்கடவதிது 
வெனச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றான்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ அசைத்து 
மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌ வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

இ-ள்‌. பத்தரது திருவேடத்தையும்‌--௮யசா அன்பினான்‌ 
சழலெத்து மெய்யன்பரது இருவேடங்களையும்‌,- சிவாலயத்தை 
யூம்‌--சிவாலயக்களையும்‌,--பரமேசுச னெனக்‌ கண்டு முதல்வனெ 
னவே வெயுறவின்றித்‌ தெளிந்த, வழிபடுக வென்ற த வழிபாடு 
செய்க எ-று, 


சிற்றுரை, 


காண்டல்‌ யுறவின்றித்‌ தெளிதல்‌. காமக்ழெத்தியர்‌ வடி.விற்‌ 
காணப்படும்‌ ஆடைசாந்தணிகலன்‌ முதலாயின காமுகரை வூ 
சரித்து இன்பஞ்‌ செய்யுமாஅபோல மெய்யுணர்‌ வுடையாசைக்‌ 
காட்சி மாத்திரையின்‌ வசீகரித்து இன்பஞ்செய்கல்‌ பற்றித்‌ திரு 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்தி ரம்‌.௩-ம்‌அதி.௫௯௭ 


வேடத்தையுஞ்‌ சிவாலயத்தையு மென்‌ றுபசரித்தார்‌, அது 
£“சேனுங்‌ கயலுக்‌ தினைக்குங்‌ கண்ணாரிளங்‌ கொங்கையிற்‌ செங்கு 
ப பது பொடியணி மார்பிலங்கு மென்று புண்ணியர்‌ 
பொற்றிசைப்ப? என்னுந்‌ திருவாக்கானு மறிக, தருவேடத்தி 
னியல்பு “தூய வெண்ணீறு துதைந்த பொன்‌ மேனியும்‌ தாழ்‌ 
வடமு-- நாயகன்‌ சேவடி தைவரு இர்தையு கைந்துருகிப்‌ பாய்‌ 
வு போலன்பி னீர்பொழிகண்ணும்‌ பதிகச்‌ செஞ்சொன்‌-மேய 
செவ்வாயு முடையார்‌ புகுந்தனர்‌ விதியுள்ளே.?” *இர்தையிடை 
யமுவன்புந்‌ திருமேனி தனிலசையுங்‌ கந்தை மிகையாங்‌ கருத்‌ 
அங்‌ கையுழவாரப்‌ படையும்‌-வந்திழி கண்ணீர்‌ மழையும்‌ வடி 
விற்‌ பொலிதிருகீ௨--மந்தமிலாத்‌ திருவேடத்‌ தாசு மெதிர்‌ வர்‌ 
தணைய,?? “£கண்டகவு ணியக்‌ கன்றுங்‌ கருத்திற்‌ பரவு மெய்க்கா 
தற்‌ றொண்டர்‌ திருவேட நேரே தோன்றிய தென்று தொழு 
தே” என்றற்‌ நறொெடக்சத்துத்‌ திருவாக்குக்‌ களானுமறிக, 
விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ மாலற நேய மவிக்சவர்‌ வேடமும்‌ ஆலயந்‌ தானும்‌ 
அரன்‌ எனத்‌ சொழுமே என்ற குத்திக்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்‌ செய்து 
மேற்‌ கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ. வெணின்‌, இரண்டாம்‌ அதி 
கரணத்திற்‌ கூறியவாறு வெபத்தர்களோடு இணங்கினவர்‌ அவ்விணக்கத்‌ 
தை நிலைபெறச்‌ செய்தற்‌ பொருட்டுச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றால்‌ கூற்றைப்‌ 
பதச்சேதஞ்‌ செய்து அவ்விணக்கத்தின்‌ பின்னர்த்‌ திருவேட த்தையும்‌ 
இவாலயத்தையும்‌ வென்‌ எனக்‌ கண்டு வழிபடவேண்டுமெனக்‌ கூறிய 
வாறும்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌, வன்‌ முத்தர்க்கு எல்லாம்‌ சிவமாகத்‌ சோன்‌ 
அம்‌ ஆதலால்‌ இருவேடச்சையும்‌ வொலயத்தையும்‌ வழிபட வேண்டும்‌ 
என்று பிரித்துக்‌ கூறியது பொருந்துமோ பொருந்தாதோ என்பது ஐயப்‌ 
பாடு: பொருந்தாதென்பது பிறர்பக்கம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிய 
வாறு அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ ஏத்தும்‌ மெய்யன்பர.து திருவேடங்‌ 
களையும்‌ வொலயங்களையும்‌ வென்‌ எனவே சக்சேகமின்றித்‌ தெளிந்து வழி 
பாடு செய்க எ-று. 

பாரமேகரன்‌ எனக்கண்டு என்பதில்‌ சாண்டலாவது பரமேசானே 
அல்லவோ என்னும்‌ சந்தேகமின்றி பரமேசுரன்‌ எனவே தெளிதல்‌. 


௫௬௮௮ சிவஞானபோததச்சிற்‌.றுை ரவீளக்கம்‌. 


இலெபத்சரையும்‌ வொலயச்தில்‌ திருமேனி கொண்‌ டெழுர்தருளியி 
ருக்கும்‌ மூர்த்திகளையும்‌ சிவன்‌ எனக்‌ கண்டு வழிபடுக என்று கூறாமல்‌ 
லப்‌ ருடைய திருவேடச்தையும்‌ வொலயத்தையும்‌ மட்டும்‌ சவனெனச்‌ 
சண்டு வழிபகெ எனக்கூறிய கருத்தென்னை யெணின்‌, காமக்கிழத்திய 
ராகிய வீலைமசஸிர்‌ வடிவிற்‌ காணப்படும்‌ ஆடை, சாக்த, ஆபரணமுதலா 
யின கரட்‌ மாத்திரையில்‌ காமுகரை வசப்படுத்தி அக்காமுகர்க்கு இன்‌ 
பஞ்‌ செய்யுமாறு போலச்‌, வெபத்தர்‌ அணிக்தருக்குந்‌ திருவேடமும்‌ சிவ 
பெருமான்‌ எழுக்தருளியிருக்குஞ்‌ வொலயமும்‌ கரட்சிமாத்திரையில்‌ மெய்‌ 
யுணர்‌ வுடையாரை வசப்படுத்தி அவர்க்கு இன்பஞ்‌ செய்தல பற்றித்‌ திரு 
வேடத்சையும்‌ வொலயத்தையும்‌ என அவ்விரண்டனையும்‌ உபசரித்தார்‌: 
இதனால்‌ வெபத்தரையும்‌ வெபெருமான்‌ விளங்குமிடமாகக்‌ கொண்டருளி 
யிருக்கும்‌ திருவுருவங்களையும்‌ சவனெனவே கண்டு வழிபடுவ ரென்பது 
கருத்து. 

விலைமகளிர்‌ வடிவிற்‌ காணப்படும்‌ ஆடைமுதவியன போலச்‌ வென டி 
யாரிடத்தக்‌ காணப்படும்‌ இருவேடம்‌ என்பதனைத்‌ திருப்பல்லாண்டு 
௮-வது செய்யுள்‌ :*சேலுங்‌ கயலும்‌ திளைக்கும்‌ கண்ணார்‌? என்னுந்‌ திருவா 
க்கானும்‌ அறிக. 

திருவேடம்‌ சிவனடியார்க்கு இன்பஞ்‌ செய்யு மென்பதனைப்‌ பெரிய 
புராணத்தில்‌ இருஈரவுககரசு கரயனார்‌ புராணம்‌ ௧௪௦-வ௮ செய்யுளில்‌ கல்லைத்‌ 
செப்பமாகக்‌ கொண்டு கரையேறித்‌ இருவதிகைக்குச்‌ செல்லுங்காலத்து 
விதியுள்‌ நாவுக்கரசர்‌ புகுந்தாரென்று சொல்லவந்த சேக்ஜழோர்‌ சுவாமிகள்‌ 
வெண்ணீறும்‌ தாழ்வடமும்‌ அணிந்திருப்பதை முதலாவதாகச்‌ நெப்பித்துக்‌ 
கூறியசனானும்‌, திருஞான சம்பந்த மூர்த்‌திகாயனார்‌ புராணம்‌ ௨௬௧-௨௭0- 
வத செய்யுட்களில்‌ கோழிப்‌ பதிச்குத்‌ திருாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ எழும்‌ 
தருளிய காலத்துத்‌ இருஞானசம்பந்சசுவாமிகளுக்கு அப்பர்‌ சுவாமிகள்‌ 
திருவேடத்தைத்‌ தரிசிக்க விருப்ப மிருந்து அவ்விறாப்பத்நின்படி தொண்‌ 
டர்‌ திருவேடம்‌ நேரே தோன்றிய தென்று தொழுததாகக்‌ கூறிய வாற்‌ 
னும்‌ அறிந்து கொள்க. 

சிவாலயம்‌ வெனடியார்க்கு இன்பஞ்‌ செய்யும்‌ என்பதனைச்‌ வொல 
யத்தின்‌ கோபுரத்தைத்‌ தூரத்தே சண்டமாத்திரத்தே பணிந்தா ரென்ற 
சரிதங்களாலும்‌ அறிக. 

திருவேடச்சையும்‌ வொலயத்தையும்‌ வன்‌ எனக்‌ சண்டு 
ஒழிபடல்‌ வேண்டும்‌ என்பதற்குச்‌ சாட்டும்‌ 
எ ௮, 

அவன்‌ மற்றிவ்விடங்களிற்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அல்லாத 

விடத்த அப்பிரகாசமாய்‌ கிற்றலான்‌. 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்தி ரம்‌.௩-ம்‌அதி. ௫௯௯ 
சிற்றுரை. 


எஃது ஏது எ-னின்‌, மெய்யுணர்‌ வுடையார்க்குப்‌ பகுப்பின்றி 
எங்கணும்‌ பரமேசுரனெனக்‌ காண்டலே பொருத்த முடைமை 
யானும்‌, நின்ற திருத்தாண்டக முதலியவற்றுள்‌ அவ்வாறோ தத 
லானும்‌, திருவுருத்திரத்‌ தட்‌ பகுப்பின்றி உயிர்ப்பொருள்‌, உயி 
ரீல்‌ பொருள்‌ எல்லாவற்றையும்‌ தனித்தனி எடுத்தோதி வழி 
பாடு கூறுதலானும்‌ ஈண்டிவற்றை மாத்‌ இசையே விதந்து கொண்‌ 
டோதிய தென்னை யென்பாரை நோக்க மேற்கோளைச்‌ சாதித்‌ 
தினுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) அம்முதல்வன்‌ யாங்கணும்‌ வியாபகமாய்‌ நிற்பினும்‌ 
இவ்விரண்டிடத்து மாத்திரையே தயிரினெய்போல விளங்கிநிலை 
பெற்று அல்லுழியெல்லாம்‌ பாலினெய்போல வெளிப்‌ படாது 
நிற்றலான்‌ “இனிப்பத்தரஅ திருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ 
பரமேசுர னெனக்கண்டு வழிபடுக'வென மேற்கொண்டது எ-று. ' 


மற்று உசையசை. எப்பொருட்‌ கண்ணு மிறைவன்‌ கலந்துள 
னென்பது தெளிந்து கோடற்‌ பொருட்டுத்‌ திருஉருத்திசத்தின்‌ 


அவ்வாறோதப்‌ பட்டதெனக்‌ கொள்க. 
வீளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மும்மலங்களைந்து முதல்‌ 
வன்‌ இருவடியடைந்த மெய்யுணர்‌ வுடைய சீவன்‌ முத்தர்க்குப்‌ arg 
னாகச்‌ லெவற்றைப்‌ பிரித்துக்‌ காண்டலின்றி எவ்விடத்தும்‌ பரமேசான்‌ 
எனக்‌ காண்டலே பொருத்தமாகும்‌; அன்றியும்‌ திருஈாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ 
அருளிச்‌ செய்த நின்ற திருத்தாண்டகம்‌ முதலிய பொதுத்‌ இருப்பச்‌ 
தும்‌ ஏனைத்‌ திருத்தாண்டகத்தம்‌ “இறா நிலனாய்த்‌ தீயா நீருமாகி யிய 
மானனா யெரியுல்‌ காற்றமாஇ- அருநிலைய திங்களாய்‌ ஞாயிறு க 
யட்ட மூர்த்தியாடுப்‌--பெருகலமுங்‌ குற்றமும்‌ பெண்ணு மாணும்‌ பிறரு 
ருவுக்‌ சம்முருவும்‌ தரமேயாஇ-நெருமீலையா யின்று&ி I 
சடையடிகள்‌ நின்றவாறே”? என்பது முதலாகக்‌ கூறும்‌ திருவாக்க்குகள்‌ எல்‌ 
லாம்‌ பரமேசான்‌ என ஒததலானும்‌, திருவுருத்திரத்துள்‌ ஜா அறிவுயிர்‌ 
முதல்‌ யெறி வுயிர்வரையிலுள்ள உயிர்ப்‌ பொருளையும்‌ உயிரில்லாத பொரு 
ளையும்‌ தனித்தனி எடுத்தோதி அப்பொருள்கள்‌ ல்லைல பப்‌ பம்‌ 
சுரன்‌ எனக்கண்டு வழிபடுமாறு வழிபாடு கூறுதலானும்‌, இவ்வதிகரண, த்து 
மேற்கோளில்‌ திருவேடத்தையும்‌ வொலயத்தையும்‌ மட்டும்‌ பிரித்து எடுத்‌ 


௬௦௦ சிவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இச்சொண்டு கூறிய கருத்து என்னை யென்பாரை நோக்கி எல்லா இடல்‌ 
சளினும்‌ பரமேசுரன்‌ நிற்பினும்‌ இவ்விரண்டிடங்களில்‌ மட்டும்‌ விளங்‌ 
இத்‌ சொன்றவன்‌ எனக்கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(இந்த ஏதவின்‌ பொருள்‌.) பதினொசாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு 
அத்தவிதமாய்க்‌ கலந்தறிற்கும்‌ முதல்வன்‌ எவ்விடத்தும்‌ நிறைந்து நிற்‌ 
பினும்‌ திருவேடம்‌ வொலயம்‌ என்னும்‌ இரண்டிடத்து மட்டும்‌ தயிரினி 
டத்து விளங்கித்‌ தோன்றும்‌ செய்போல விளங்கத்‌ தோன்றி ஏனைய 
இடங்களி னெல்லாம்‌ பாலினிடத்து வெளிப்படாது நிற்கும்‌ நெய்போல 
மறைந்து நிற்றலால்‌ இனிப்‌ பத்சரது இருவேடத்தையும்‌ சவொலயத்தை 
யம்‌ பரமேசுரன்‌ எனக்கண்டு வழிபடுக என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று" 


மற்றிவ்விடங்‌ களில்‌ என்றதில்‌ உள்ள மற்று என்பது உரையினி 
டத்தம்‌ பொருள்பயவாது ௮சையாகவந்தது. அத ““மற்றென்‌ இிளவி வினை 
மாற்‌ நறசைநிலை?? என்னும்‌ தொல்காப்பிய இடையியல்‌ ௧௪-ம்‌ சூத்திர உரை 
யில்‌ ““கட்டுரையிடையும்‌ மற்றோ என அசைநிலையாய்‌ வரும்‌? எனச்‌ சேனா 
வரையர்‌ கூஐமாற்றா னுணர்க, 


திருவருத்திரத்தில்‌ எவ்விடசதும்‌ வழிபட என்றதனோடு இவ்வி 
சண்‌ டிடத்தும்‌ வழிபகெ என இவ்விடத்துக்‌ கூறியது முரணாசோஎனின்‌ , 
முரணாது. எசனாலெணின்‌, எப்பொருள்களினிடச்தும்‌ இறைவன்‌ கல 
ந்து நிற்ன்றான்‌ என்பதை அறிக்தகொள்ளுதற்‌ பொருட்டுத்‌ திருவுருத்‌ 
£ரததுல்‌ எவ்விடத்தும்‌ வழிபகெ எனவும்‌ நெப்பாக விளங்கச்‌ தோன்‌ 
அம்‌ இடம்‌ இதஎன அறிந்து தொள்ளுதற்‌ பொருட்டு இவ்வதிகரணத்டில்‌ 
இவ்விரண்‌ டிடங்களினும்‌ வழிபநுக எனவும்‌ கூறுதலால்‌ என்க. 


இந்த ஏது சவேன்முத்சர்‌ இருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ வழி 
படவேண்டு மென்று பிரித்துச்‌ கூறியது பொருந்தா தென்பாரை மறுத்‌ 
அசைச்குஞ்‌ சித்தார்சத்‌ தணிபாயிற்று. 


திருவேடச்ினிடத்த முதல்வன்‌ பிரகாசமாய்‌ கிற்கன்றான்‌ 
என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


தன்னுணர வேண்டித்‌ தனதுருவைத்‌ தான்கொடூத்துத்‌ 
தன்னுணரத்‌ தன்னு ளிருத்தலாற்‌--றன்னுணரு 
நேசத்தர்‌ தம்பா னிகழுந்‌ ததிநெய்போற்‌ . 
பாசத்தார்க்‌ கின்றாம்‌ பதி. 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௩உ-ம்‌௮ இ. ௬௦௧ 


சிற்றுரை. 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, திருவேடத்தின்‌ இறைவன்‌ பிரகாச 
மாய்‌ நிற்குமாறு யாங்ஙனம்‌ என்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறு 
தீதுத அதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) பதி அசிந்திதனாய்‌ நின்ற பரம்‌ பொருளே, தன்‌ 
உணரவேண்டி-—(உலகத்துள்ளார்‌) தன்னை யறிதற்பொருட்டு,-- 
தனது உருவைத்‌ தான்‌ கொடுத்து--(தஇிருகீறு கண்டிகைமு கலிய 
திருவேடமாயெ) தனது திருவடிவத்தைத்‌ தன்னன்பர்க்குக்‌ கொ 
டுத்தலானும்‌,--தன்‌ உணர--(அவ்வன்பர்‌) தன்னைச்‌ சிவோகம்‌ 
பாவனையால்‌ அறியச்‌ செய்தலானும்‌;--தன்னுள்‌ இருத்தலால்‌-- 
(அங்ஙனம்‌ ஒரு குறியின்கணின்‌ அணருமவரைத்‌) தனது வியா 
பகத்துள்ளாக இருத்துதலானும்‌- தன்‌ உணரும்‌ நேசத்தர்‌ தம்‌ 
பால்‌ ததிநெய்போல்‌ நிகழும்‌--(குதியு மிறந்து நின்று) தன்னை 
யுள்ளவா றுணருமவர்‌ மாட்டுத்‌ தயிரின்‌ கண்ணதாகிய நெய்போல்‌ 
விளங்கித்தோன்றும்‌,--பாசத்தார்க்கு இன்று ஆம்‌-(அவ்வியல்‌ 
பில்லாத) பாசக்கட்டுடையார்‌ மாட்டுப்‌ (பாலின்கண்ண தாகிய 
நெய்போல) விளங்காது நிற்கும்‌ ௭-2. 


உிசெய்தென்பது சொல்லெச்சம்‌, இருத்தல்‌ அல்லீற்றுப்‌ பிற 
வினைத்‌ தொழிற்பெயர்‌. கொடுத்துச்‌ செய்‌ இருத்தலானிகமுமென 
வியையும்‌. தன்னுணரு நேசத்தரெனப்‌ பெயரடையானும்‌ ஒரே 
தக்கூறப்பட்டத: தன்னை யென்னும்‌ இசண்டனுருபு விகாசத்தாற்‌ 
ரொக்க து, உணர்தலை மூவிடத்தோதுதலின்‌ இஃதங்கனம்‌ வேறு 
வேறுரைக்கப்பட்ட அ. பாசத்தார்க்கென்பது உருபு மயக்கம்‌, 
இன்மை ஈண்டு விளங்காமை குறித்துகின்றது. 

விளக்கம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்வித்றோ எனின்‌, ஏதுவிற்‌ கூறியவாறு 
திருவேடம்‌ சிவாலயம்‌ என்னும்‌ இரண்டனுள்‌, இருவேடத்தில்‌ இறைவன்‌ 
விளங்கித்‌ தோன்றுமுறை எவ்வாறென்பாரை நோக்கி விளங்கித்தோன்று 
முறை கூறி ஏதுவை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 

(பொ-ரை, ) சிந்தனைக்கு எட்டாது நின்ற பரம்பொருள்‌, எட்டாது 
நின்றதுகொண்டு உலகத்தாருக்கு ஒரு பயனும்‌ இன்மையால்‌. உலகத்துள்‌ 
ளார்‌ சன்னையறிந்து பயன்பெறுதற்பொருட்டுத்‌ இருநீறுகண்டிகை முத 
லிய இருவேடமாகிய சனத இருவடிவத்தைத்‌ தன்னுடைய அன்பர்க்குக்‌ 

௪௬ 


௬௦௨  தவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கொடுத்து அவர்சளிடமாக நின்று தன்னை அறியும்படி செய்தலானும்‌, அவ்‌ 
அன்பர்‌ லோகம்‌ பாவனையில்‌ தன்னை அறியும்படி செய்தலானும்‌, அவ்‌ 
காறு இகோகம்பாவனையாகிய ஒரு குறியின்சண்‌ நின்று உணர்கின்ற 
அன்பரை உணர்னெறோம்‌ என்னும்‌ போதம்‌ இறந்து தனது வியாபகத்‌ 
தள்‌ அடக்‌ நிற்கும்படி செய்சலானும்‌, ஒரு குறியும்‌ இன்றி நின்று 
தன்னை உள்ளவாறுணர்கன்ற அல்வன்பரிடத்தில்‌ அவ்விறைவன்‌ சயிரி 
னிடத்து கெய்‌ விளங்கிச்‌ தோன்றுவதபோல விளங்கித்தோன்றுவன்‌ ; 
குதியிறக்து நின்று உள்ளவாறு உணரும்‌ இயல்பில்லாத பாசக்கட்ட உடை, 
யாரிடத்தில்‌ பாவின்கண்‌ நெய்விளங்‌த்‌ சோன்றாசவாறுபோல விளங்‌ 


காது மிற்பன்‌ எ-று. 


(௪-ரை.) இறைவன்‌, சிவோகம்‌ பாவனை முதலிய குறிகளின்றி அறி 
வுக்குள்‌ அறிவாய்‌ நின்ற உண்மையை அறிந்த இவபத்சர்களிடத்துத்‌ சயி 
மின்‌ நெய்போல விளங்கிச்சோன்றிச்‌ வோகம்‌ பாவனை முதலி 
யன செய்யமுடியாத உலகத்தார்‌ சன்னை அறிந்துகொள்ளுதற்‌ பொருட்டு 
அச்‌ வெபத்தருக்குத்‌ திரு கண்டிகை முதலிய தனது வடிவமாகயெ இரு 
வேடத்தைக்‌ கொடுத்தலால்‌ உள்ளவாறுணரும்‌ வெபத்தரிடத்தில்‌ இறை 
வன்‌ விளங்கிச்‌ சோன்றுதல்போல அவர்‌ அ௮ணிக்திருக்கும்‌ சனது வடிவ 
மாகிய திருவேடத்தினிடத்தும்‌ விளக்‌த்‌ சோன்றவன்‌ என்பதாம்‌. 


தன்‌ உணர என்ற இடத்துச்‌ செய்து என்பது சொல்‌ லெச்சமாய்நின்‌ 
றது. ஆசலால்‌ சன்‌ உணர என்றதற்குத்‌ தன்னைச்‌ வோகம்‌ பாவனையால்‌ 
அறியச்‌ செய்தலானும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 


சன்னுள்‌ இருத்தலால்‌ என்ற இடத்து இருத்தல்‌ என்றதுநிலம்‌ விண்‌ 
டு.றந்த நாகம்‌?” என்றவிடத்து விள்ளல்போல இருத்தல்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ 
குதித்து ிற்றலால்‌ அல்‌ இற தியாகவுடைய பிறவினைத்‌ தொழிற்பெயர்‌. 


தனது உருவைத்‌ சான்கொடுத்துத்‌ சன்‌ உணசச்செய்து தன்னுள்‌ 
இருத்தலால்‌ சதி நெய்போல்‌ தம்பால்‌ நிகழும்‌என முடித்தக்கொள்க. 


சேசத்சர்‌ என்னும்‌ பெயருக்குத்‌ தன்‌ உணரும்‌ என்ற அடைகொடுத்‌ 
இத்‌ சன்‌ உணரும்‌ சேசத்தர்‌ எனச்‌ கூறினர்‌; அத்த அடையானும்‌ தன்னை 
உணர்சலால்‌ என ஜர்‌ ஏதுச்கூறப்படடத. 
சன்‌ உணர என்ற இரண்டிடத்தம்‌ தன்‌ உணரும்‌ ஏன்ற இடத்தும்‌ 
சீன்‌ என்பது தன்னையென்னும்‌ பொருள்குறித்து நிற்றலால்‌ அவ்விடங்‌ 
சஸில்‌ இரண்டர்ம்‌ வேற்றுமை ஐ உருபு தொக்கு நின்‌ றது. 


தன்‌ கஞ்ச என்றது மூவிடத்து வந்திருக்கின்றது. ஆதலால்‌ உலகத்‌ 
துள்ளார்‌ தன்னை யதிதத்பொருட்டு எனவும்‌, அவ்வன்பர்‌ வோகம்‌ பாவ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௩.ம்‌அ தி. ௬௦௩ 


னையால்‌ அறியச்செய்துஎனவும்‌, குறியும்‌ இறந்து நின்று உள்ளவாறுணரும்‌ 
நேசத்தர்‌ எனவும்‌ உணர்தல்‌ அவ்வாறுவேறுவேறு உரைக்கப்பட்டது. 


பாசத்தார்‌ இடத்து என்று இருக்கவேண்டிய ஏழாம்வேற்றுமை உருபு 
பாசத்தார்க்கு என நான்காம்‌ வேற்றுமை உருபாய்‌ மயங்இ நின்றது. 


பாசத்தார்க்கு இன்றாம்‌ என்றதிலுள்ள இன்று என்பது இவ்வுதார 
ணத்தில்‌ விளங்காமையைச்‌ குறித்து நின்றது. 


வொலயத்தினிடத்த முதல்வன்‌ பிரகாசமாய்‌ நிற்னெறான்‌ 
என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


கண்டதொரு மந்திரத்தாத்‌ காட்டத்தி லங்கிவே 
றுண்டல்போ னின்றங்‌ குளதாமாற்‌--கண்டவுருத்‌ 
தானதுவா யன்றானான்‌ றுனதுவாய்த்‌ தோன்றானோ 
தானதுவாய்க்‌ காணுந்‌ தவர்க்கு. 

சிற்றுரை. 


எ-ம்‌ உ-ம்‌ எ-னின்‌, சங்கமவடிவிற்குக்‌ கூறிப்போந்த இயல்‌ 
பில்லாத தாவரவடிவின்‌ மந்தி. சாந்நித்திய முள்வழியன்றிப்‌ பிர 
காசமாப்‌ நிற்றல்‌ பெறப்படாதென்பாரை ரோக்கிச்‌ சிவாலயத்தி 
னிடத்தும்‌ இறைவன்‌ பிரகாசமாய்‌ நிற்றலை வலியுறுத்துத னுத 
லிற்று. 

(இ-ள்‌.) காட்டத்தில்‌ அங்கி வேறு உண்டல்போல்‌--விற 
இற்றி (கடைகோலாற்‌ சுடைந்துழி) வேறாய்விளங்காம்‌ (அல்லுழி 
விளங்குவதன்றானாற்‌) போல;-கண்ட உருத்‌ தான்‌ அத ஆய்‌ 
அன்று ஆனான்‌. (உயிர்கட்குப்‌ புத்தி முத்தி யளித்தற்பொருட்‌ 
டுக்‌) காணப்பட்ட தாவர வடிவின்கட்‌ (கலப்பினால்‌) அதுவே 
தானாய்‌ (அஅவன்றி) வேறு பொருளுமா மியல்புடைய முதல்‌ 
வன்‌ கண்டஅ ஒரு மந்திரத்தால்‌ நின்று அங்கு உள.து ஆம்‌ 
(அதவே தானாகக்‌ காணாதார்க்குத்‌) தம்மாலறியப்‌ பட்டதொரு 
மந்திர சாந்நித்திய மில்வழி அவ்வடிவின்கண்‌ விளங்காது நின்று 
௮ஃதுள்வழி விளங்கித்தோன்றும்‌ பொருளாம்‌,-௮.து தான்‌ ஆய்க்‌ 
காணுந்தவர்க்கு அது தான்‌ அய்த்‌ தோன்றானோ -- (அவ்வா 
றன்றி) அவ்வடிவே அவனாகக்‌ காணப்பெறும்‌ உண்மைத்‌ தவ 


௬௦௪ சிவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முடையாராக்கு அப்‌ பெற்றியனேயாய்‌ விளங்கித்‌ . தோன்றான்‌ 
சொல்லோ ஏ-று, 

காணாதார்க்‌ கென்பது சொல்லெச்சம்‌. மந்திரத்தால்‌. என்‌ 
னும்‌ பொருளடைக்கேற்ப உவமையினும்‌ வருவித்‌ அசைக்கப்பட்‌ 
டத. உண்டாதல்‌ ஈண்டுவிளங்குதன்‌ மேற்று, ஆல்‌ அசை. ஆனா 
னென்பது பெயர்‌, ஓகாரம்‌ எதிர்மறை. பொருண்மை பற்றி உள 
தெனவும்‌ அன்றெனவுங்‌ கூறினார்‌. தானதுவா யன்றானானென்‌ 
அம்‌ பெயரடையான்‌ அவரவர்‌ பாவனைக்‌ கேற்ப விளங்குதற்‌ கே 
இக்‌ கூறியது. தானதுவாயன்றா,தல்‌ சங்கம வடிவிற்கு மொக்கு 
மேனும்‌, தாவசவடிவின்கண்‌ நிகமுங்கடாவை இதனானன்றி நீக்க 
லாகாமையின்‌ ஈண்டுக்கூறினார்‌. இஃதிரிடத்‌ த மொக்கு மென்பது 
முன்னர்ப்‌ பெறப்படும்‌, 

விளக்கம்‌. , 


(கொண்டுகூட்டு.) காட்டத்தின்‌ அல்‌ வேற உண்டல்போல்‌ கண்ட 
உருத்‌ சான்‌ ௮த ஆய்‌ அன்ற ஆனான்‌ கண்டது ஒரு மந்திரச்தான்‌ நின்று 
அங்கு உளது ஆம்‌ அது சான்‌ ஆய்க்காணும்‌ தவர்க்கு அதுதான்‌ ஆய்த்‌ 
தொன்றானே. 

இவல்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ எனின்‌, மேலை வெண்பாவிற்‌ 
சூட்றியவாறு வெபத்தரது திருவேடமானது சவெபெருமானை உலகத்தார்‌ அறி 
தீற்பொருட்செ சிவபெருமானாலேயே கொடுக்கப்பட்ட தனால்‌ அத்திருவே 
டத்திற்‌ சிவபெருமான்‌ விளக்ித்‌ சோன்றவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தும்‌; அத்‌ 
திருவேடச்சை அணிக்திருக்கும்‌ வெபத்தர்‌ வெபெருமானை உள்ளவா றண 
௫ம்‌ இயல்புடையரா யிருத்சல்போலச்‌ வொலயத்திலுள்ள வெவிங்கா இ 
மூர்த்தங்கள்‌ தாவர வடிவமா தலால்‌ அம்மூர்த்திகளுக்கு அவ்வாறுணரும்‌ 
இயல்பில்லை ; அத்தாவர வடிவில்‌ மந்திரங்‌ இரியை பாவனைகளால்‌ பிறர்‌ 
செயலுச்‌ சேற்றவாறு சிவபெருமான்‌ விளஸ்இத்‌ தோன்‌ அதலேயன்றி மந்‌ 
இசமுசலிய கிறியைசளில்லாச விடத்து விளங்‌இத்தோன்றான்‌. ஆசலால்‌ 
அம்மூர்த்திகளை உடைய சவொலயத்தையும்‌ பரமேசாரன்‌ எனக்கண்டு வழி 
படுக என மேற்கோளிற்கநியத எவ்வாறு பொருந்து மென்பாரை 
சோக்ிச்‌ சிவொயலத்ினிடதச்தும்‌ சிவபெருமான்‌ விளங்கித்‌ தோன்றி நிற்‌ 
இன்றான்‌ எனக்கூறிப்‌ பிரகாசமாய்‌ ிற்கன்றான்‌ என்ற ஏதுவை வலியுறுத்‌ 
தஇியவாரும்‌, 


(பொ-ரை,) விறதகனிடத்தில்‌ இ எப்பொழுதும்‌ உண்டு ; ஆயினும்‌ 
பட வின்‌ கடைச்சவிடத்த அந்தச்‌ தீயானது விறகில்‌ நின்றும்‌ 
வேறாய்‌ விஎக்கித்‌ தொன்றும்‌ - கடையாசவிடத்து விளக்கத்‌ தோன்றுவ 


ப்யனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௩-ம்‌அ தி. ௬௦௫ 


தில்லை ; தோன்றாததுகொண்டு விறடில்‌ தியில்லேயென அறிவுடையார்‌ 
எண்ணார்‌. அதுபோல உயிர்களுக்குப்‌ போகமோட்சங்களைக்‌ கொடுச்தற்‌ 
பொருட்டுக்‌ சாணப்பட்ட தாவர வடிவின்கண்‌ முதல்வன்‌ கலப்பினால்‌ 
அவ்வடிவமே தானாயும்‌ பொருளின்‌ தன்மையால்‌ ௮வ்வடிவத்தின்‌ வேறாயும்‌ 
நிற்கும்‌ இயல்புடையன்‌. இவ்விரு நிலைசளுள்‌ அவ்வடிவத்தையே சிவபெரு 
மானாகச்‌ காணாதார்க்கு அவர்‌ தம்மால்‌ அதியப்பட்டசாகிய ஒரு மந்திரச்‌ 
இரியைஉள்ள விடத்து அவ்வடிவத்தில்‌ விளங்கத்‌ சொன்றி மந்திரச்கிரியை 
யில்லாத விடத்து விளங்காது நிற்பன்‌; மந்திரத்தால்‌ காணுந்‌ தன்மையின்றி 
அவ்வடிவமே சிவபெருமானாசச்‌ காணும்‌ உண்மைத்‌ தவமுடையார்க்கு அவ்‌ 
வடிவமே தானாக விளங்கித்‌ தொன்றமாட்டானோ ? சோன்றுவன்‌ எ-று. 


(க-ரை.) உலகத்தார்க்கு உபகாரமாக இறைவனால்‌ அமைந்துள்ள 
தீயானது விறகினிடத்திற்‌ சடையாத விடத்தும்‌ அவ்விறகே தானாயிருப்ப 
தாய்‌ அறிவுடையார்க்கு விளங்குவதுபோல உயிர்கள்‌ : உலக இன்பம்‌, 
வீட்டின்பங்களை அடைதற்பொருட்டு இறைவன்கொண்ட தாவர வடிவில்‌ 
மந்திரக்‌ நரியை யில்லாதவிடத்தும்‌ அத்தாவர வடிவமே தானாக உண்மைத்‌ 
தீவமுடைய சிவபத்தர்க்கு அவ்விறைவன்‌ விளங்கத்‌ தோன்றுவன்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

தான்‌ அதுவாய்க்‌ காணுந்தவர்க்கு என்‌ றதனால்‌ காணாதார்க்கு என்னுஞ்‌ 
சொல்‌ எஞ்சிநின்றது. ஆதலால்‌ கண்டதொரு மந்திரத்தால்‌ என்றவிடத்‌ 
தச்‌ காணாதார்ச்கு என்பது வருவித்‌ துசைச்கப்பட்டது.. ன்‌ 

தாவர வடிவாகிய உவமேயத்தில்‌ மந்திரத்தான்‌ உளதாம்‌ என்று உள 
தரதற்கு மந்திரத்தை அடைகொடுத்துச்‌ கூறியதற்கேற்பக்‌, காட்டமாகிய 
உவமையினும்‌ கடைகோலாற்‌ கடைதல்‌ வருவித்துக்‌ கடைந்தவிடத்து வே 
ரூய்விளங்குமென உரைக்கப்பட்டது. 

உண்டல்போல்‌ என்றவிடத்து உண்டாதல்‌ என்பது இச்செய்யுளில்‌ 
விளங்குதலைக்‌ குறித்து நின்றது. 

உளதாம்‌ ஆல்‌ என்றவிடத்து ஆல்‌ என்பது அசை. 

தானதவாய்‌ அன்றானான்‌ என்றவிடத்து ஆனான்‌ என்பது அவ்வியல்‌ 
புடைய முதல்வனைக்குறித்த பெயராய்‌ நின்றது, வீங்கனொன்‌ வந்தான்‌ 
என்ற விடத்து வீங்இனான்‌ என்பத பெயராய்நின்‌றவாறு போலாம்‌. 

- தோன்றானோ என்றவிடத்துள்ள ஓகாரம்‌ எதிர்மறையாய்‌ தோன்று 
வன்‌ என்பசைச்‌ குறித்து நின்றது. 


உளது அன்றுஎன்பன வினைபற்றிக்‌ கூறப்பட்டன ௮ ல்‌ ல; தன்மை | 


பற்றிச்‌ கூறப்பட்டன; தன்மை-இயல்பு; இங்கே எவ்வியல்‌ பெனின்‌, 


i 
1 
4 


௬௦௬ சவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அதவே தானாதலும்‌ அதுவன்றி வேறு பொருளாசலும்‌, விளங்காது நிற்ற 
லும்‌ விளக்கித்‌ சோன்றுசலும்‌ ஆய இயல்பென்க. ஆதலால்‌ பொருளு 
மாம்‌ இயல்புடைய முதல்வன்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


ஆனான்‌ என்னும்‌ பெயருக்குத்‌ தானதுவாய்‌ அன்று என்னும்‌ அடை 
கொடுத்துத்‌ சானதவாயன்றானான்‌ எனக்‌ கூறினார்‌. அந்த அடையினால்‌ 
சலப்பினால்‌ ௮.துவாயும்‌ பொருட்டன்மையால்‌ அன்றாயும்‌ விளங்குவன்‌ என 
அவரவர்‌ பாவனைக்‌ கேற்பவிளங்குசற்கு ஏதுக்‌ கூறியவாறு அறிக. 


முதல்வன்‌ அதவாதலும்‌ அன்றாதலும்‌ மூர்த்சமா யெ தாவரவடிவிற்கு 
மட்டு மன்று ; உயிராகிய சங்சமவடிவிற்கும்‌ ஒக்கும்‌. ஆயினும்‌ அங்கமமாகிய 
ெபத்தரைப்பற்றிக்‌ கூறிய மேலைவெண்பாவிற்‌ கூறாமல்‌ இவ்வெண்பா 
விற்‌ கூறியது என்னையெனின்‌, வெபத்தரிடத்து இறைவன்‌ பிரகாச 
மாய்‌ நிற்றல்‌ எவ்வா ஐ கூடும்‌ என்‌ ற ஆசங்கைக்குச்‌ வெனை உள்ளவாறஉணர்‌ 
சலினால்‌ கூடும்‌என்‌ ற! சமாதானல்‌ கூறவேண்டுதலின்‌ என்ச.தாவர வடிவின்‌ 
கண்‌ இறைவன்‌ பிரசாசமாய்‌ நிற்றல்‌ எவ்வாறுகூடும்‌ என்னும ஆசங்கையை 
அ.அலாய்‌ நிற்றல்‌ பற்றிக்கூடும்‌ என்பசனாலன் றி நீக்சலாகாமையின்‌ தானது 
வாய்‌ அன்றாதலை இச்செய்யுளிற்‌ கூ.றினாரென அறிக. தாவர சல்கமமாடஇய 
ஈரிடத்தும்‌ அதுவாதலும்‌ அன்றாதலும்‌ ஓக்கும்‌ என்பது முன்னர்க்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ ஒழிபு ௮ிகரணத்தரற்‌ பெறப்படும்‌. 

மேலை வெண்பாவில்‌ வெபத்தரிடத்து இறைவன்‌ விளஙஇத்தோன்‌ 2 
வன்‌ என்பதற்குச்‌ சயிரினிடத்து செய்‌ விளங்கச்‌ தோன்றுவதை உவமை 
கூறினார்‌ ; கூறவே ஏனைய உயிர்களிடத்துப்‌ பாலின்‌ செய்போல மறைந்து 
நிற்பன்‌ என்பத பெறப்பட்டது. இவ்வெண்பாவில்‌ வெவிங்காதி ஹார்த்தங்‌ 
கஸில்‌ மறைந்து நிற்பன்‌ என்பதற்கு விறசனிடத்துத்‌ மறைந்து நிற்‌ 
பசை உவமைகூறினார்‌. இவ்வாறு சாலரச்‌இனிடத்தும்‌ சங்கமத்தினிடச்‌ 
இம்‌ விளங்குவன்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தேபற்றி “£விறஇற்றியினன்‌ பாவிற்படு 
செய்போல்‌-மறைய நின்ற என்‌ மாமணிச்சோதியான்‌?? என்றருளிச்செய்‌ 
சீனர்‌ அப்பர்‌ சுவாமிகளும்‌. இப்பாசரத்தின்‌ கருத்து ஒன்பதாஞ்‌ குத்திரத்த 
மூன்றாம்‌ அதிசரணத்து இரண்டாவது வெண்பாவிற்‌ கூறியிருக்ன்றமை 
யால்‌ ௮ல்விடத்தச்‌ காண்க. அங்கே இதயத்தில்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுதற்கு 
வீற்றி உவமை கூறப்பட்டது. 


மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
வைய இணைக, 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪.ம்‌ அ.தி. ௬௦௭ 


நான்காவது ஒழிபு அதிகரணம்‌. 


_—_— 


இந்த அதிகரணம்‌ சூத்திரத்திலுள்ள மூன்‌ அ ௮ திகரணப்‌ பொருள்களின்‌ சம்‌ 
பந்தமான சங்கைக்குச்‌ சமாதானமாக அவ்வதிகரணங்களின்‌ சேடமாகவின்‌ ஒழிபு 


ஆயிற்று, 
இருவேடத்நினிடத்தும்‌: சவாலயத்தினிடத்தம்‌ வழிபாடு செய்யவேண்டி 
மென்ற விதியை வலியுறுத்தும்‌ 


மேற்கோள்‌. 


இனி இவ்விடங்களின்‌ வழிபடூக வேன்றது. 
சிற்றுரை. 

எ-து மே.ள்‌ எ-னின்‌, மேற்கூறிப்போந்த மூன்றஞ்‌ இவன்‌ 
முத்தருக்குத்‌ தாமே யுளவா மிலக்கணமாகலின்‌ ௮நுவாக மாக 
வைத்துணர்த்தற்‌ பாலன வாகிய இவற்றைக்‌ ககக இணங்குக 
வழிபடுக வென விதியாக வைத்தோதிய தெற்றுக்‌ கென்பாரை 
நோக்கி அதனை அவற்ற தொழிபாகக்‌ கொண்டு சாதித்தற்கு 
மேற்‌ கோடனுதலிற்று. 

இ-ள்‌, வெ-டை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 
இ-ள்‌. இவ்விடங்களின்‌--மேற்கூறிய இருவேடங்கள்‌ சிவா 
லயங்களிடத்தே--வழிபடுக வென்ற த வழிபாடு செய்க எ-று, 
சிற்றுரை. 
இவ்விடங்க ளென்றஅ மேற்கூறிய இரண்டினையும்‌, வழிபடுக 
வென்னும்‌ எடுத்தலோசையான்‌ அறுவதித்‌ அணர்த்துவதே 
யமையு மென்பாரை நோக்கி விதித்தலை வலியுறுத்தவாறு, இனம்‌ 
பற்றிக்‌ களைதல்‌ இணங்குதல்‌ கட்கும்‌ இஃதொக்கும்‌. 
விளக்கம்‌. 
இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேற்கூறிய மூன்று 
அதிகரணங்களாலும்‌ கூறி முடித்த மலங்களைச்‌ களைதல்‌ சிவபத்தரோடு 


௬௦௮ வெஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


இணங்குதல்‌ திருவேடச்சையும்‌ வொலயத்தையும்‌ வன்‌ எனக்‌ கண்டு 
வழிபடுதல்‌ ஆய மூன்றும்‌ வன்‌ முத்தருக்கு இயல்பாகவே உளவாதிய 
இலச்சணமாகும்‌. ஆதலால்‌ களைதற்கும்‌ இணங்குதற்கும்‌ வழிபடூதற்கும்‌ 
காரணங்‌ கூறுதற்‌ பொருட்டுச்‌ களைவர்‌ இணங்குவர்‌ வழிபடுவர்‌ என ௮௮ 
வாதமாக வைத்துக்‌ கூறப்பட வேண்டிய அம்‌ மூன்றனையும்‌ அவ்வாறு 
கூறாது களைக, இணங்குக, வழிபகெ, என விதியாகவைத்து ஒதியகருத்து 
என்னை யென்பாரை நோக்கி அம்‌ மூன்றதிகரணங்களின்‌ சேடமாகக்‌ 
கொண்டு விதியாகக்‌ கூறியதை வலியுறுத்தற்‌ பொருட்டு மேற்கூறியவாறு 
வீதியாகவே கூறி வலியுறுத்திய வாராம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, சீவன்‌ முத்தர்க்கு இயல்பாயுள்ள வழிபாடு முத 
வியவற்றை விதியாக வைத்துக்‌ கூறியது பொருக்துமோ பொருந்தாதோ 
என்பது யெப்பாடு, பொருந்தா தென்பஅ பிறர்பக்கம்‌. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மூன்றாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு 
வெபத்தரது திருவேடங்க ஸிடத்தும்‌ வொலயங்க ளிடத்தும்‌ வழிபாடு . 
செய்க எ-று. 


இவ்விடங்க ளென்றது மூன்றாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய திருவேடம்‌, 
வாலயம்‌ இரண்டனையும்‌. வழிபவெர்‌ என அதுவாதமாகச்‌ கூறுதலே 
பொருத்தம்‌ என்பாரை நோக்க வழிபகெ என்னும்‌ உரத்துச்‌ கூறும்‌ எடுத்‌ 
தல்‌ ஓசையால்‌ ஒல்வாறு கூறுதல்‌ பொருந்தாது எனவும்‌ விதியாகக்‌ கூறு 
அலே பொருத்த மெனவும்‌ விதித்தலை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. மூன்றா மதி 
கரணச்திலும்‌ இவ்வதிகரணத்திலும்‌ வழிபடுக என்றே கூறி யிருத்தலால்‌ 
கூறியது கூறலாகாசோ எனின்‌, ஆகாது. எதனாலெனின்‌, படுத்தலோசை 
எடுத்தலோசை யென்னும்‌ ஓசை வேறுபாட்டால்‌ என்க. படுத்தலோசை 
விதியையும்‌ எடுத்தலோசை அவ்விதியை வவியுறுத்துதலையுந்‌ தருமாதலால்‌ 
மூன்றாவது அதிகரணத்தில்‌ வழிபகெ என்றது படுத்த : லோசையாய்‌ 
நின்று விதியையும்‌, இல்வதிகரணச்தில்‌ வழிபடுக என்றது எடுத்தலோ 
சையாய்‌ கின்று அவ்விதியை வலியுறுத்‌ துதலையும்‌ உணர்த்திெனமையால்‌ 
கூறியது கூறலாகாமை யறிக. படுத்தலோசையாவது மெல்லச்‌ கூறுதல்‌. 
எடுத்கலோசையாவது உரத்துச்‌ கூறுதல்‌, செய்‌ என்னும்‌ சொல்லை முத 
லாவது மெல்லக்‌ கூறுங்கால்‌ விகுதியாகும்‌; மறுத்தவிடத்து உரத்துக்‌ 
கூறுங்சால்‌ செய்யவேண்டும்‌ என்பதை வலியுறு த்தியதாகும்‌. 


வழிபட என்ற மூன்றாமதிகரணப்‌ பொருளை வலியுறுத்தினமை 
யால்‌ இனம்பற்றி முதலதிகரணம்‌ இரண்டா மதிகரணங்களிற்‌ கூறிய 
களேதல்‌ இணங்குதல்கட்கும்‌ இவ்வா எடுத்சலோசையால்‌ வலியுறுத்து 
தல்‌ பொருந்தும்‌. 


பயனியல்பன்னிஈண்டாஞ்சுத்திரம்‌.௪.ம்‌.௮.தி. ௬௦௯ 


வழிபாடு செய்யவேண்டும்‌ என்‌.றவிதியை வலியுறுத்திய 
மேற்கோளைவலியுறுத்ததற்குக்‌ காட்டும்‌ 
7 ஏது, 
நரம்பு நாடி முதலானவற்றைத்‌ தானதவாய்‌ வரும்புருடன்‌ 
அவையாகாவாறு அப்புருடன மாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-னின்‌, எய்தியதனை விதித்தல்‌ பயனுடைத்‌ 
கன்று போலுமென்பாரை நோக்கி மேத்கோளைச்‌ சாதித்த னுத 
லிற்று, ்‌ 

(இ-ள்‌.) நரம்புமுதலிய தாதுக்களின்கண்‌ வேற்றுமையின்றி 
அதவது தானாய்‌ வருகின்ற உயிர்‌, நாடியோ என்போ ஈாம்பு சக்‌ 
கோழையோ வென்று இங்கனம்‌ பைம்மதியாப்‌ பார்ப்பார்க்கு 
அக்நசம்பு காடி. முதலியவை யாகாது அவற்றின்‌ வே.றுமாயினாற்‌ 
போல உயிர்க்குயிராயெ அம்முதல்வனும்‌ உயிர்ப்‌ பொருள்‌ உயி 
ரில்‌ பொருளெல்லா வற்றினுங்‌ கலப்பான்‌ ௮துவது தானா௫யும்‌ 
பொருண்மையான்‌ அல்லனாகியும்‌ நிற்பனாகலான்‌ ௮ வத தானா 
ய்க்‌ காணுங்‌ காட்பெற்றி யெய்திய வழிபாடு, அல்லனாய்‌ நிற்றலைக்‌ 
காணுங்கா 'லெய்தாதாகலின்‌ அவ்வழியு மெய்‌துவிக்க வேண்டுத 
லான்‌ இனி இவ்விடங்களின்‌ வழிபடுக வென விதித்‌ தோதி 
யது எ-று, 

அவையாகாவாறு அப்புருடனு மெனவே அவ்வீடத்‌ தெய்து 
வித்தல்‌ ஒருதலையான்‌ வேண்டு மென்பது தாற்பரிய மாயிற்று. 
மேற்கோளின்‌ இவ்விடங்களை யென்னாது இவ்விடங்களி னென 
வேற்றுமைப்‌ படுத்தோ தியதாஉம்‌ இஃதணர்ர்து கோடற்பொரு 
ட்டு, இதனானே எய்தாத தெய்த விப்பதூஉம்‌, எய்தியதிகம்‌ து 
படாமற்காப்பதூஉம்‌, எய்தியகனை யொரு மருங்கு மஅப்பதூஉம்‌, 
என்னும்‌ விதிமுன்றனுள்‌; இஃதெய்திய திகந்து படாமற்‌ காத்த 
தென்பது போந்தவா அணர்க, வாறு உவம உருபுபட நின்றது, 
முதலானவற்றை யென்பஅ உருபு மயக்கம்‌, 


விளக்கம்‌. 
இந்தஏது என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, சீவன்‌ முத்தருக்கு இயல்‌ 


பாசவுள்ள வழிபாடு முதலியவற்றை மீண்டும்‌ செய்யவேண்டு மென விதித்‌ 
௭௭ 


௬௧௦  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சல்‌ பயனத்ற தாகும்‌ என்பாரை கோச்‌ப்‌ பயன்‌ உண்டெனக் கூறி மேற்‌ 
கோலை வவியறஐத்தியவாறாம்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உயீரானது நரம்பு நாடி என்பு தோல்‌ 
முதவிய தால சரீ ரதத்துவங்களில்‌ கலந்து நிற்றல்‌ பற்றி ஒவ்வொரு தத்து 
வமுக்‌ தானாய்‌ நிற்கும்‌. அவ்வாறு நிற்கும்‌ உயிர்‌, கடியோ என்போ நரம்‌ 
போ யோ கோழையோ என்று இவ்வாறு பைம்மறித்துப்‌ பார்த்தாற்‌ 
போன்று உள்நோக்காகப்‌ பார்ப்பவர்க்கு அந்க ரம்‌ பு காடி முதலியவை 
யாகாமல்‌ அத்ச்துவங்களின்‌ வேறு மாகும்‌. அதுபோல உயிர்க்குயிராகய 
முசல்வனும்‌ உயிருடைய பொருள்‌ உயிரில்லாத பொருள்‌ ஆய எல்லாவற்‌ 
நினும்‌ கலந்து நிற்குக்‌ சன்மை பற்றி அப்பொருள்கள்‌ சானாயும்‌, பொரு 
ஸின்‌ சன்மை பற்றி அவ்வயிர்ப்‌ பொருள்‌ உயிரில்லாத பொருள்களின்‌ 
வேறாயும்‌ நிற்பன்‌. கலப்பினால்‌ சட௫த்துக்கள்‌ தானாய்‌ நிற்கும்‌ உண்மை 
யை. அறிந்த அறிவுபற்றித்‌ இருவேடத்தினிடத்தும்‌ வொலயக்தி னிடத்‌ 
தம்‌ வேன்‌ முத்சருக்கு உண்டாகிய வழிபாடு, பொருளின்‌ சன்மையால்‌ 
அவையல்லனாஇ அவற்றின்‌ வேறாய்‌ நிற்றலை அறியுமிடத்‌ அ உண்டாகா அ. 
ஆசலால்‌ வேறாய்‌ நிற்றலை அறியமிடத்‌ தம்‌ வழிபாடு செய்விக்க வேண்டு 
சலின்‌ இனி இவ்விடங்களின்‌ வழிபகெ எனவிதியாக வைத்து மேற்‌ 
கோள்‌ கூறியது எ-று. 


மறி யென்பது மறித்சல்‌ என்னும்‌ பொருள்பட நின்றறாசல்‌ நிலைச்‌ 
தொழிற்‌ பெயர்‌. ஆகலே பைம்மறி என்பது பையைத்‌ இருப்பிப்‌ பார்த்‌ 
சீல்‌. உள்ளே அசுத்தமாய்‌ வெளியே பளபளப்பாயுள்ள பையை வெளியே 
பார்ச்கும்போது இச்சை உண்டாகும்‌. ஆயினும்‌ திருப்பி உள்ளே பார்க்கும்‌ 
போது இச்சை யுண்டாகாது வெறுப்பு உண்டாகும்‌. அவ்வாறே உடம்பை 
மேல்‌ சோச்காகப்‌ பார்க்கு மிடத்து இச்சையால்‌ அவ்வுடம்பினிடத்து 
கானென்னும்‌ புத்தியும்‌ உள்நகோக்இி ௮சுத்சமாகய தத்துவங்களைப்‌ பார்க்‌ 
குமிடத்து வெறப்பால்‌ உடமபு கான்‌ அல்லன்‌ என்னும்‌ புத்தியும்‌ ஒருவ 
ஓக்கு, உண்டாகும்‌. இக்கருத்தப்‌ பற்றியே நாலடியார்‌ தூய்சன்மை ௨-வது 
செய்யுளில்‌, ““சோற்‌ போர்வை மேலும்‌ தொளைபலவாய்ப்‌ பொய்ம்‌ மறைக்‌ 
கும்‌--மிப்போர்லை மாட்சிச்‌ அடம்பானால்‌_மீப்போர்வை—பெொய்ம்ம 
றையாச்‌ காமம்‌ புகலாது மற்தசனைப்‌--பைம்மறியாப்‌ பார்க்கப்‌ படும்‌? என்‌ 


அனர்‌. 


௮லையாசாலாறு அப்புருடனும்‌ என்‌ ற சனால்‌ ஆகாது வேறு நிற்றலைக்‌ 
கானும்‌ காலத்தும்‌ வழிபாடு செய்யவேண்டுமென விதித்தல்‌ உறதியாய்‌ 
வேண்டு மென்பதுசாற்பரியமாதலால்‌ அவ்வாறு உரைசெய்யப்‌ பட்டது. 
தாத்பரியமாலது அவ்வப்‌ பொருளுணர்ச்சி பற்றிச்‌ சொல்ல விரும்பியகரு 
தீத. மேற்கோளில்‌ இல்விடங்களை என்று கூறாமல்‌ இவ்‌ விடல்சளின்‌ 


= 


என எனையலத்றி னின்றும்‌ வேறுபடுத்திக்‌ கூறியது உம்‌ இவ்விடங்களில்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சுத்திரம்‌.௪-ம்‌அதி. ௬௧௧ 


வழிபாடு உறுதியாய்‌ வேண்டு மென்பது உணர்ந்து கொள்ளுதற்‌ பொரு 
ட்‌ இவ்விடங்களை வழிபடுக என்று கூறின்‌ ஏனைய வற்றிற்‌ போலப்‌ 
பொதுவாகுமே யன்றிச்‌ இறப்பான விதி யாகாது. 


விதித்தல்‌ வேண்டுமென்ற இதனானே, முன்‌ பொருந்தாத தொன்‌ 
றைப்‌ பொருந்‌ சவேண்டு மென்று விதிப்பதாஉம்‌, முன்பொருந்திய சொன்று 
நீங்காமல்‌ சாச்கவேண்டு மென்று விதிப்பதாஉம்‌, பொருந்தியதில்‌ ஒரு 
பாகத்தை விலக்கவேண்டு மென்று விதிப்பதூஉம்‌ என்னும்‌ விதி மூன்ற 
னுள்‌ இயல்பாகவே வழிபடுசலையுடைய சீவன்‌ முத்தருக்கு விதித்த இவ்‌ 
விதி, முன்‌ பொருந்தியது நீங்காமல்‌ காக்கும்பயனை உடையதென ஆசங்‌ 
கை நீக்யெவாறு உணர்க. 


பொருந்தியதில்‌ ஒருபாகத்தை விலக்கும்‌ விதியாவத, சல்லாரிடத்‌ 
தம்‌ பணிதல்‌ வேண்டு மென முன்னர்‌ விதித்து இவ்விதிமனைவி மக்கள்‌ 
இளையான்‌ சத்துரு இவர்கஸிடத்திற்‌ செல்லாதென விலக்குவது போல்‌ 
வன. - 

அவையாகாவாறு என்றதில்‌ வாறு என்பதுபோல என்னும்‌ உவம 
உருபாய்‌ நின்றது. அப்‌ புருடன்‌ என்பது முதல்வனைக்‌ குறித்து நின்றது. 
முதலாவது நின்றபுருடன்‌ உயிரைக்‌ குறித்து நின்றது. 

முதலான வற்றை யென்பது முதலானவற்றின்கண்‌ என்னும்‌ 
பொருள்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ உருபுமயக்கம்‌. 

இந்த ஏது, சீவன்‌ முத்தர்க்கு இயல்பாயுள்ள வழிபாடு முதலியவற் 
றை விதியாகவைத்‌ துக்‌ கூறுதல்‌ பொருந்தா தென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ 
இத்தாக்தத்‌ துணிபாயிற்று. 

திருவேடத்தி னிடத்தம்‌ வொலயத்தனிடத்தும்‌ 
வழிபரடுசெய்யவேண்டுமென்பதத்குக்காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 

அதுவிது வென்ற ததுவல்லான்‌ கண்டார்க்‌ 

கதுவிது வென்றதையு மல்லான்‌--போதுவதனி 

லத்துவித மாத லகண்டமும்‌ தைவமே 

யத்துவிதி யன்பிற்‌ றோழு. 

சிற்றுரை. 


எ-த உ-ம்‌ எ-னின்‌, முதல்வனுக்கு' அவ்வியல்பு எல்லாப்‌ 
பொருட்கண்ணு முண்மையின்‌ அவற்றுள்‌ இவ்விடங்களின்‌ 


௬௧௨ இவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


மரத்திரையே வழிபாடு விதித்த தென்னை யென்பாரை நோக்கி 
அதனை வலியுறுத்துத னுதலிற்று. 

(இ-ள்‌) கண்டார்க்கு-—(முதல்வன்‌ உயிர்ப்பொருள்‌ உயிரில்‌ 
பொரு ளெல்லாவற்றினும்‌ நிற்கும்‌ கில்மை) யறியப்‌ பெற்றோர்‌ 
க்கு-அத இது என்றது (அல்லான்‌)--(கண்‌ அருக்கன்‌ போல்‌) 
அஅவும்‌ இதுவுமெனப்‌ பக்சசைத்‌ தோதப்‌ . பட்ட பேதநிலைமை 
யனுமல்லாய்‌-—௮௮ (என்றது) அல்லான்‌--(உடலுயிர்‌ போல்‌) 
அதுவே யென்றோதப்பட்ட அபேத நிலைமையனு மல்லனாய்‌,-௮ ஆ 
இத என்றதையும்‌ அல்லான்‌-(குணகுணிபோல்‌) ௮துவாகய இது 
வென்று பக்கிசையாமலோதப்பட்ட பேதா பேத நிலைமையனு 
மல்லஞய்‌;--பொது வதனில்‌ அத்துவிதம்‌ ஆதல்‌ அகண்டமுகற்‌ 
தைவமே-- (அறி வொளிபோல்‌) ௮ம்‌ மூன்றத்கும்பொதுமையான்‌ 
௮த்துவித கிலைமையனாதலான்‌ எல்லாப்‌ பொருளும்‌ அவன்‌ வடி 
வேயாமாயினலும்‌,--௮த.துவிதி அன்பின்‌ தொழு-- (அவற்றுள்ளும்‌) 
அன்பு விளையுமிடத்‌ தன்‌ வழிபடு வாயாக அ௮வ்வத்துவித இத்தாந்‌ 


தத்தைப்‌ பெற்றுடையோய்‌ எ-று, 


அதுவிது வென்றது முன்னையது உம்மைத்‌ தொகை; பின்‌ 
னையது இருபெய ரொட்டுப்‌ பண்புத்‌ தொகை, அல்லா னென்‌ 
பதனை மேலுங்‌ கூட்டி, என்றதென்பதனை ௮து வென்றதனோடுங்‌ 
கூட்டி யுரைக்சு. அல்லானென்பது முற்றெச்சக்‌ குதிப்பு. என்‌ 
ததை யிீற்றுடைக்‌ குற்றுகரம்‌, உம்மை இறந்தது தழீஇயிற்று, 
பொதுவதென்னு மது பகுதிப்‌ பொருள்‌ விகுதி, தைவமென்னுஞ்‌ 
சொல்லியல்பு மேலே யுசைத்தாம்‌. ஏகாரந்‌ தேற்றம்‌, ஆயினுமென்‌ 
பது சொல்லெச்சம்‌, அன்பு ஆகுபெயர்‌. ஏழாவ அ விரித்துரைக்க. 


“இருக்கோயி லுள்ளிருக்குக்‌ இருமேனி?யி னன்றி “எங்கு 
முருக்கண வொண்ணாத பான்‌ முலைப்பால்‌ விம்மி யொழுகுவ து 
போல்‌ வெளிப்பட்‌ டருளுவ'' தா அடிப்பட்டு வருமன்பு விளை 
யாமையின்‌ ஆண்டுச்‌ செய்யும்‌ வழிபாடே அத்துவிதஞானத்தை 
நிலை பெறுத்தற்‌ பயத்த தென்பார்‌ ““அத்துவிதமாத ல்கண்டமுக்‌ 
தைவமே” என அதவதித்து ““(அத்துவிதி யன்பிற்‌ றெொழு” வென்‌ 
ரர்‌. அத்துவிதி என்னும்‌ ௮ண்மைவிளி பயனுணர நின்ற குறிப்‌ 
புப்‌ பெயர்‌. இதனானே, விதிக்குப்‌ பயன்‌ கூறியதூஉ மாயிற்று, 
இனி, அது இது வென்பன அருவுருவாயே திருமேனி யெனக்‌ 


பயனியல்பன்னி ரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌ அ.தி அப்பி 


கொண்டு அ௮தற்கியைய வுரைப்பாரு முளர்‌. அவர்‌; அன்பி னென்‌ 
றதனை ஏதுப்பொருட்கண்‌ வரும்‌ 8ந்தனுரு பேற்ற இயற்பெயராக 
வைத்தரைப்ப: 

விளக்கம்‌. 

(சொண்டு கூட்டு.) கண்டார்க்கு அது இது என்றது (அல்லான்‌ ) 
அத (என்றது) அல்லான்‌ ௮௮ இது என்றசையும்‌. அல்லான்‌ பொதுவத 
னில்‌ அத்துவிதம்‌ ஆதல்‌ அகண்டமும்‌ சைவமே அத்தவிதி அன்பின்‌ 
தொழு. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, ஏ.தவிற்‌ கூறியவாறு 
முதல்வனுக்குக்‌ கலப்பால்‌ ௮ துவது தானாகியும்‌ பொருட்டன்மையால்‌ வே 
ராயும்‌ நிற்றல்‌ எல்லாப்‌ பொருளிடச்தும்‌ இருக்கவும்‌, அப்பொருள்களுள்‌, 
இருவேடம்‌ சிவாலயங்கள்‌ என்னு மிவ்விடங்களில்‌ மட்டும்‌ வழிபாடு செய்ய 
வேண்டுமென விதித்த கருத்து என்னை என்பாரைநோக்க, அன்பு விளையு 
மிடம்‌ இவையே யாதலால்‌ இவ்விடங்களில்‌ வழிபாடு விதித்ததெனக்‌ கூறி 
மேற்கோளை வலியுறத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) முதல்வன்‌ உயிருடைய பொருள்‌ உயிரில்லாசபொருள்‌ 
எல்லாவற்றினும்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ நிற்கும்‌ நிலைமை பேதமோ அபேதமோ 
பேதாபேசமோ என்‌ ஆராய்ந்து அறிட்தவர்க்கு, பொருளை அறியுமிடத்தில்‌ 
கண்ணும்‌ சூரியனும்‌ கலந்து நிற்பினும்‌, கண்‌ வேறு சூரியன்‌ வேறு காணப்‌ 
படுமாறுபோல அதவும்‌ இதுவும்‌ எனப்பிரித்து ஓதப்படும்‌ பேத நிலைமை 
யுடையவனும்‌ அல்லனாய்‌, உடலும்‌ உயிரும்‌ பிரிச்ச முடியாத வாறுபோல 
எல்லாம்‌ முதல்வனே என்று சொல்லப்படும்‌ அபேத நிலைமையுடையவனும்‌ 
அல்லனாய்‌, குணமும்‌ குணியும்‌ ஒருவாறு பேதமும்‌ ஒருவாறு அபேதமு 
'மாதல்போல முதல்வனாயெ இப்பொருள்‌ என்று பிரிக்கமுடியாமை பத்‌ 
நிக்‌ கூறப்படும்‌ பேதாபேத நிலைமையுடையவனும்‌ அல்லனாய்‌, உயிரின்‌ 
அறிவும்‌ கண்ணொளியும்‌ கலப்பால்‌ அபேதமாயும்‌ பொருளின்‌ தன்மையால்‌ 
பேதமாயும்‌ உடனாகச்செல்லுச்‌ தன்மையால்‌ பேதா பேதமாயும்‌ நிற்கு மாறு 
போல, பேதம்‌ அபேதம்‌ பேதா பேதம்‌ ஆகிய மூன்றற்கும்‌ பொதுவாய்‌ அம்‌ 
மூன்றுமாகய அத்துவித நிலைமையுடையவனாய்‌ நிற்பன்‌. ஆசலால்‌ எல்லாப்‌ 
பொருளும்‌ அவன்வடிவே யாம்‌. ஆயினும்‌, அப்பொருள்கள்‌ எல்லாவற்றி 
னுள்ளும்‌ சண்டமாத்திரச்தே அன்பு உண்டாகும்‌ இடம்‌ எதுவோ அவ்‌ 
விடத்தில்‌ அவ்வத்துவித இத்தாந்தத்தைப்‌ பெற்றுடைய நீ வழிபடுவா 
யாக எ-று. 

(க-ரை.) முதல்வன்‌ எல்லாப்‌ பொருள்களிடத்தும்‌ பிரிக்சமுடியாமற்‌ 
கலந்துநிற்பினும்‌ ஒவ்வொரு பொருள்களும்‌ வேறு வேறு பெயராய்த்‌ தோன்‌ 
றித்‌ திருவேடமும்‌ வொலயமும்‌ மட்டுங்‌ கடவுட்பெயசால்‌ தோன்றிச்‌ கண்‌ 


௬௧௪ சிெவஞானபோததச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


டமாத்திரத்தே கடவுளிடத்து அன்பை உண்டுபண்ணும்‌; ஆதலால்‌. இவ்‌ 
விடங்களில்‌ வழிபடவாயாக என்பதாம்‌. 

அது இது எனச்‌ செய்யுளில்‌ இருமுறை கூறப்பட்டுள்ளன. அவற்‌ 
நள்‌ முதலாவதாக கின்ற ௮௮ இது என்றது அதுவும்‌ இதுவும்‌ என்னும்‌ 
பொருள்குதித்து நிற்றலால்‌ அவ்விடத்தில்‌ உம்மை தொக்கு நின்றது. 
இரண்டாவதாக நின்ற அது இது என்றது அதுவாகிய இது என்னும்‌ 
பொருள்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ அவ்விடத்தில்‌ இருபெயரொட்டுப்‌ பண்பு 
தொக்கு நின்றது. 

அத அல்லான்‌ என்றதிலுள்ள அல்லான்‌ என்பதனை மேலேயுள்ள 
அத இது என்றது என்பதனோடுங்‌ கூட்டி ௮௮ இது என்றது அல்லான்‌ 
எனவும்‌, அது இது என்றது என்பதிலுள்ள என்றது என்பதை ௮.து ௮ல்‌ 
லான்‌ என்பதில்‌ அத என்றதனோடுங்கூட்டி ௮௮ என்றது அல்லான்‌ என 
வும்‌ உரைசெய்யப்பட்ட அ. 

அல்லான்‌ என்ற குறிப்புவினைஞற்றுச்‌ குறிப்புவினையெச்சமாய்‌ நின்‌ 
றது. அந்த எச்சம்‌ அத்துவிதமாதல்‌ என்பது கொண்டு முடிந்தது. 

என்றதை என்பது என்றது என்னும்‌ பொருள்குறித்தலால்‌ 2கா 
ரத்தை யிறு தியில்‌ உடைய குற்றுகரம்‌, அதாவது என்றது என்பது குற்‌ 
தியலுகரம்‌. ௮வ்வுரம்‌ கெட்டு 8காரமாய்‌ நின்றதென்க, 

என்றசையும்‌ என்றதிலுவ்ள உம்மை அது இது என்றதும்‌ அல்லான்‌ 
என மேற்கூறியசைத்‌ சமுவிநிற்றலால்‌ இறந்தது தழுவிற்று. 

பொதவசனில்‌ என்பது பொதுவினில்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்‌ 
தமையால்‌ ௮.௮ என்பத பொது என்னும்‌ பகுதிப்‌ பொருளையே குறித்த 
பகுதிப்‌ பொருல்‌ விகுதி. 

சைவம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லின்பொருள்‌ சேவனது உடைமை என 
மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ இரண்டாவது அதிகராணத்து இரண்டாவது 
வெண்பாவில்‌ உரைச்‌இிருக்இன்றது. இவ்விடத்தில்‌ அதனையே அவன்‌ 
வடிவு என உரைசெய்யப்பட்ட த. வடிவம்‌ உடைமையாதவின்‌ வேற்றுமை 
யின்‌மையறிக. 

௮சண்டமுர்‌ சைலமே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அவன்‌ வடிவம்‌ என்ப 
இல்‌ சந்தேகமில்லாமையைக்‌ குறித்சலால்‌ தேற்றம்‌, 

சைவமே என்றவிடத்து ஆயினும்‌ என்பது சொல்லெச்சமாய்‌ வரு 
வித்த அவன்‌ லடிவமேயாமாயினும்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

அன்பித்றொழு என்பதிலுள்ள அன்பு என்பது அன்புவிளையும்‌ இடத்‌ 

சைச்‌ குறித்சலால்‌ ஆகுபெயர்‌. அந்த அகுபெயர்ப்‌ பொருளில்‌ ஏழாவது 
உருபை விரித்து அன்புவிளையும்‌ இடத்தின்‌ கண்‌ என உரைக்க. 


.... இத்துவிதமாதல்‌ இரண்டாஞ்‌ குச்திரத்து முதலதிகணத்து மூன்றா 
லத லெண்பாவினும்‌ தைவம்‌ என்பது ஒன்பதாஞ்குத்திரம்‌ இரண்டாவது 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௪-ம்‌அ .தி.௬௧க ௫ 


அதிகரணத்தும்‌ கூறப்பட்ளெளன. அவற்றை மீண்டும்‌ இவ்விடத்திற்‌ 
கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, சிவஞான த்தியார்‌ ௧௨-ம்‌ கும்‌ ௪-வது 
செய்யுளிற்‌ கூறியபடி பசுவின்‌ உடல்முழுதும்‌ நிரமமியிரு£துங்‌ காணப்‌ 
படாத பால்‌, கன்றை நினைந்சமாத்திரச்தில்‌ மடிவின்‌ கண்ணே விம்மி 
்‌ யொழுகு மாறுபோல, எங்கும்‌ நிறைந்திருக்சன்ற இறைவன்‌, அன்பர்‌ 
களின்‌ பொருட்டுச்‌ திருக்கோயிலுள்ளிருக்கும்‌ திருமேனியில்‌ வெளிப்பட்‌ ' 
டருளுவன்‌ ஆசலால்‌ அ.த்திருமேனியினிடச்துச்சான்‌ உயிர்கட்கு அன்பு 
விளையும்‌. அவ்விடத்தன்றி அன்பு விளையாது. ஆதலால்‌ இவாலயத்திற்‌ 
செய்யும்‌ வழிபாடே சனக்கு ௮அநுபவமான அத்துவித ஞானத்தை நிலைக்‌ 
கச்செய்யும்‌ பயனை உடையது என அறிவிக்கவேண்டி அத்துவித மாதல்‌ 
அசண்டமுந்‌ தைவமே என மேற்கூறியவற்றை அ௮றுவதுித்து அத்தவிதி 
யன்பிற்றொழு என்றார்‌. 


அச்துவிதி என்றது சமிபத்தில்‌ உள்ளவனை அழைக்கும்‌ அழைப்பாக , 
நின்ற குறிப்பால்‌ அத்துவித சத்தாந்தசமாஇய பயனைப்‌ பெற்றுடையாய்‌ 
என்னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலால்‌ பயன்‌ உணரரநின்‌ ற குறிப்புப்‌ பெயர்‌. 


இவ்‌ வெண்பாவினால்‌ இவ்விடங்களில்‌ வழிபடுக என்றதற்குக்‌ கருத்து 
அன்பு விளையும்‌ இடம்‌ ஆசலால்‌ எனச்‌ கூறியதோடு விதிக்குப்பயன்‌ அத்து 
வித இத்தாந்சமான ௮.பவ.த்தை நிலைக்கச்‌ செய்தல்‌ எனக்‌ கூறியதூ௨உ 
மாயிற்று, ட 


இவ்வெண்பாவிற்கு இவ்வாறன்றி ௮து இது என்பவற்றுள்‌ முன்னை 
யதற்கு ௮து இது என்று சுட்டப்படும்‌ உடம்பாகிய உருவெனவும்‌ பின்‌ , 
னையதற்கு ௮௮ இது என்று சுட்டும்‌ உயிரெனவும்‌ பொதுவதனில்‌ என்ற 
சற்கு அருவும்‌ உருவும்‌ இன்றி அவ்விரண்டற்கும்‌ பொதுவான அருவுருவா 
இய வெலிங்கத்‌ திருமேனியெனவும்‌ உரைப்பாரும்‌ உளர்‌. அவர்‌ ,அன்பின்‌ 
என்றதிலுள்ள இன்‌ உருபாகிய ஐந்தாம்‌ வேற்றுமை உருபை ஏதுப்பொ 
ருள்‌ உருபாகக்கொண்டு அன்பால்‌ என இயற்பெயராக உரைப்பர்‌. மேலே 


அன்பு ஆகுபெயராக உரைக்கப்‌ பட்டது. 
ஞானமே போதும்‌ வழிபாடு வேண்டாமென்பாரை மத்த ஞானம்‌ நிலைத்தற்கு 
வழிபாடு செய்யவேண்டும்‌ எனக கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 
வினையா லசத்து விளைதலான்‌ ஞானம்‌ 
வினைதீரி னன்றி விளையா-—வினைதீர 
ஞானத்தை நாடித்‌ தொழவே யதுநிகழு 
மானத்தா லன்பித்‌ றொழு. 


௬௧௬ அசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அ௪த்தாயுள்ள வன்னபேதங்களை ௮௪த்‌ 
தென்று கண்டொருவவே ஞான சொரூபமுளதாய்‌ அத்தவிதத்‌ 
தை யுணர்த்துமாகலான்‌ அதன்பொருட்டு வழிபாடு வேறு விதித்‌ 
தல்‌ எற்றுக்‌ கென்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறுத்துதனுத 
விற்று, 


(இ-ள்‌.) வினையால்‌ ௮௪.௫ விளைதலான்‌ வினைதீரின்‌ அன்றி 
ஞானம்‌ விளையா-- (உடம்பின்‌ கண்ணதாகிய) பிராரத்த வாசனை 
(உயிர்க்குத்‌ தாக்குவதாயுள்ள அணையும்‌) அதனால்‌ (வரும்‌ விருப்பு 
வெறுப்புக்களும்‌ அவைபற்றிக்‌ காட்சிப்படும்‌ மண்‌ முதன்மாயை 
களும்‌ அவைபற்றி நிகழும்‌ விபரீத வுணர்வுமாகிய) ௮சத்துக்கள்‌ 
(ஒருவியவழியும்‌ வக்துகூடி) மேம்படுவன வாகலான்‌ (அவ்வளவிற்‌ 
கெல்லாம்‌ மூலமாயெ) பிராரத்தவாசனை பற்றறக்‌ கழிந்தாலன்றி 
(அவ்லச௪த்தைக்‌ இழ்ப்படுத்‌த) மெய்யுணர்வு மேம்படுதல்‌ கூடா 
தாகலின்‌-— வினை தீர ஞானத்தை நாடித்தொழவே ௮2 நிகழும்‌- 
அவ்வாசனை பற்றறக்‌ கழிதற்‌ பொருட்டு ௮ம்‌ மெய்யுணர்வுடை 
யாரை காடி வழிபடவே (அவ்வினை நீங்கி) மெய்யுணர்வு மேம்‌ 
பட்டு நிகமும்‌-அனத்தால்‌ அன்பின்தொழு-—ஆகலான்‌ அன்பி 


னால்‌ அவரை வழிபடுவாயாக எ-று, 


அசத்தை யொருவியவழி உளதாகிய ஞானசொருபம்‌ நிலை 
பெறுதல்‌ ௮வ்வசத்தினது விளைவிற்கு வேரா வினைத்தீர்வின்‌ 
சுண்ணதாகலான்‌, அவ்வினை வேரறுத்து மெய்யுணர்வை நிலைபெ 
அத்திதற்பொருட்டு அதனை அங்கன கிலைபெறுத்தினார்‌ மாட்‌ 
டுச்செய்யும்‌ வழிபாடு ஒருதலையான்‌ வேண்டப்படுமென்பதாம்‌. 
அற்றேல்‌, அதன்பொருட்டு ஸ்ரீ பஞ்சாக்கரத்தை விதிப்படி யுச்‌ 
சரிக்க வென்ற வதுவே அதற்கமையுமெனின்‌, அஃதொக்கும்‌; 
அவ்வுச்சரிப்பும்‌ இவ்‌ வழிபாட்டையின்‌ றி யமையாதென்க, அற்‌ 
ருகலினனறே, ஆண்டஞ்செழுத்தா லெனவும்‌, மண்‌ முதனாள 
மெனவும்‌ அகத்துவழிபாட்டை உடன்‌ கூறியதுஉமென்பது: 
வினையாதென்னுக்‌ அவ்விகுஇ விகாரத்தாத்‌ றொக்கது, பின்‌ வந்த 
ம்‌ ஆகுபெயர்‌. ௮னதனு லென்பது ஆனத்தாலென மரீஇ 
யிற்று, 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௪-ம்‌௮ இ. ௬௧௭ 
விளக்கம்‌, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, ஓன்பதாஞ்‌ சூத்திசம்‌ 
இரண்டாவது அதிகாணத்திற்‌ கூறியவாறு நிலைத்தவில்லாத பிரபஞ்ச பே 
தங்களை நிலையில்லாத அ௪த்து எனக்‌ கண்டு அப்‌ பிரபஞ்சங்களில்‌ கின்றும்‌ 
நீங்கவே சிவஞான த்தின்‌ சொரூபம்‌ தோன்றும்‌ ; தோன்றவே அந்தச்‌ சிவ 
ஞானம்‌ அத்தவிதஞானத்தை உணர்த்தும்‌. ஆசலால்‌ அத்துவிக ஞானத்‌ 
தை நிலைக்கச்‌ செய்சற்பொருட்டூச்‌ சாதனமாய்ப்பழயெ ஞானமே போதிய 
தாகவும்‌ அதனின்‌ வேறாகச்‌ சிவொலயச்தையும்‌, வெனடி.யாரையும்‌ வழிபட, 
வேண்டுமென்று மேலை வெண்பாவில்‌ விதித்தது எதற்காக என்பாரை 
கோக்கி இவ்‌ வழிபாட்டினாலன்றி ஞானம்‌ நிலைபெறாது எனக்கூறி வழி 
பாடு செய்யவேண்டுமென்ற மேற்கோளை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பொ-சை.) பிராரத்த வினை காரணமாக உடம்பு நிற்குமாசலால்‌ அவ்‌ 
வுடம்பைப்‌ பற்றி நிற்கும்‌ பிராரத்த வினையாலுண்டாகும்‌ வாசனையான து 
உயிரை்சாக்கும்‌ வரையும்‌ அவ்‌ வாசனையால்‌ விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌ உள 
வாம்‌. அவ்‌ விருப்பு வெறுப்புக்களால்‌ மண்‌ முதல்‌ மாயைவரையுள்ள தத்து 
வப்‌ பொருள்களின்‌ தோற்றம்‌ உண்டாம்‌. அப்பொருள்களின்‌ தோற்றத்‌ 
தால்‌ எல்லாம்‌ சிவ சொரூபமாய்ப்‌ பார்க்கும்‌ மெய்யுணர்வு மறைந்து உலக 
மாய்ப்‌ பார்க்கும்‌ விபரீ சவுணர்வு நிகழும்‌. நிகழவே ஞானத்தால்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தை. ௮சத்தென்று கண்டு நீங்கெவிடத்தும்‌ பிராரத்த வாசனையால்‌ விருப்பு 
வெறுப்புக்களும்‌ பிரபஞ்சத்‌ தோற்றமும்‌ விபரீ சவுணர்வும்‌ வந்‌. துகூடி மேம்‌ 
படுவன வாகும்‌. விருப்பு வெறப்புமுசவிய அவ்வளவிற்கெல்லாம்‌ மூலமா 
யெ பிரா...த்தவாசனை பற்றறக்‌ கழிந்தாலன்றி அப்பிரபஞ்சத்தைத்‌ தோற்ற 
வொட்டாமற்‌ £ழ்ப்படுத்தி எல்லாம்‌ வெமாய்ப்பார்க்கும்‌ மெய்யுணர்வு மேம்‌ 
படுதல்‌ கூடாது, ஆசலால்‌ உடம்பு தோற்றம்வரை அப்பிராரத்த வாசனை 
பற்றறக்‌ கழிதற்பொருட்‌ட அவ்வாசனை பற்றறக்சழிந்த மெய்யுணர்வுடை 
யாரைச்‌ தேடி அவரை வழிபட்டால்‌ அவ்வழிபாட்டினால்‌ பிராரத்தவாசனை 
நீங்கி எல்லாம்‌ சிவமாய்ப்‌ பார்க்கும்‌ மெய்யுணர்வு மேம்பட்டுத்‌ தோன்றும்‌, 
ஆதலால்‌ அம்மெய்யுணர்வுடைய சிவனடியாரை அன்பினால்‌ வழிபவொ 
யாக எ-று, , 

(௧-ரை.) ஞானத்தால்‌ மெய்யுணர்வு உண்டான விடத்தும்‌ பிராரத்த 
வாசனையால்‌ அம்மெய்யுணர்வு &ழ்ப்படு மாதலால்‌ பிராரத்தவாசனை பற்‌ 
றறக்‌ சழிதற்பொருட்டு மெய்யுணர்வுடைய சிவனடியாரை வழிபடவேண்‌ 
டும்‌ என்பதாம்‌. 

அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை ௮௪த்தெனக்‌ கண்டும்‌ வெனடியாரை - 
வழிபவொனேன்‌ எனின்‌, அப்பிரபஞ்சத்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்கிய விடத்து 
உளதாகிய ஞானசொருபம்‌ மீண்டும்‌ அப்பிரபஞ்சத்தைப்‌ பற்றா த நிலைபெற 

௭௮ 


௬௧௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வெண்டும்‌. அவ்வாறு நிலைபெறுதற்குப்‌ பிரபஞ்சத்தைப்‌ பற்றச்‌ செய்யும்‌ 
லமாயெ பிராரத்தவினை சாச்சாதிருத்சல்‌ வேண்டும்‌. ஆகவே அப்பிரா 
ரத்த வினையாகிய வேசையறுச்து மெய்யுணர்வை நிலைபெறச்‌ செய்தற்‌ 
பொருட்டு அத்தன்மை யுடைய வெனடியாரிடத்து வழிபாடு செய்யின்‌ 
சார்க்த பொருளின்‌ சன்மையடைதற்‌ குரிய உயிருக்குப்‌ பிராரத்த வினை 
845 மெய்யுணர்வு நிலைபெறும்‌. ஆசலால்‌ பிராரத்தவினை சுழிசற்‌ பொரு 
ட்டச்‌ வெனடியாரிடத்து அவசியம்‌ வழிபாடு செய்ய வேண்டும்‌ என்க. 


அவ்வாறாயின்‌; பிராரத்த வாசனை தாக்கா திருத்தற்‌ பொருட்டு ஒன்ப 
தாஞ் சூத்திரத்து மூன்றாம்‌ அதிகாணத்து மேற்கோளில்‌ ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்‌ 
தை விதிப்படி உச்சரிக்க என்று கூறியிருத்சலால்‌ அதுவே பிராரத்த வினை 
மைப்‌ பற்றறக்‌ கழியச்செய்யு மாதலின்‌ பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பே போதும்‌ 
சிவனடியார்‌ வழிபாடு வேண்டாம்‌ எனின்‌, அது பொருந்தும்‌, ஆயினும்‌ 
அப்பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரிப்பதற்கும்‌ பிராரத்தவினை தாக்கா திருத்தல்‌ 
வேண்டும்‌. தாக்குமாயின்‌ உச்சரிக்க முடியாது. ஆதலால்‌ பிராத்சவினை தாக்‌ 
காதிருத்தற்‌ பொருட்டு ஒன்பசாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பஞ்சாக்கர 
உச்சரிப்பும்‌ இல்விடத்திற்‌ கூறியவாறு சிவனடியாரை வழிபடுதலும்‌ அவ 
இயம்‌ வேண்டும்‌ என்க. இக்கருத்துப்‌ பற்றியே அவ்வொன்‌ பதாஞ்‌ 
குத்திரத்தில்‌ பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரிக்க என்று கூறியதோடு அமையாத 
உதாரண வெண்பாவில்‌ அஞ்செழுத்தால்‌ உள்ளம்‌ ௮ரன்‌ உடைமை ஏன்‌ 
அம்‌, மண்‌ முதல்‌ நாளம்‌ என்றும்‌, அகத்து வழிபாட்டையும்‌ உடன்‌ கூறி 
னார்‌. கூறவே, பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பு, வழிபாட்டையின்றி முடியா சென்‌ 
அணர்க, ஆகவே, வழிபாடு, அகத்தவழிபாடு புறத்து வழிபாடு என இருதி 
றப்பட்‌, அகத்து வழிபாடு ஒன்பதாஞ்‌ குத்திரத்திலும்‌ புறத்து வழிபாடு 
இச்குத்‌திரத்திலுங்‌ கூறினார்‌ என அறிக, 


அவ்வாறாயின்‌ பஞ்சாக்கரத்தைப்‌ பற்றிய அதிகரணத்தை இச்குத்தி 
ரத்தின்‌ வையாது ஒன்பாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ வைத்த கருத்‌ தென்னை 
மெனின்‌, பாசஞான பசுஞானங்களை நீக்கிப்‌ பதிஞானத்தை யடைய 
வேண்டும்‌ என்று கூறியதத்‌ சேற்பப்‌ பாச எழுத்தை நீக்கிப்‌ பதி எழுத்‌ 
தை உச்சரிக்க வேண்டும்‌ என்ற இயைபுபத்றி அவ்விடத்திற்‌ கூறினதே 
க்தி வேறில்லை என்க, ஆசவே பிராரத்தவினை தாக்கர திருத்தற்‌ பொரு 
ட்பெ பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பும்‌ அகத்து வழிபாடும்‌ புறதீது வழிபாடும்‌ அவ 
சியம்‌ வேண்டும்‌ என்பதாம்‌. 


ஞானம்‌ என்ற ஒருமை, விளையா என்ற பன்மை கொண்டு முடியாது 
ஆசலால்‌ விளையா என்த இடத்தில்‌ விளையாது என்னும்‌ ஒருமைப்‌ பொரு 
ளைத்‌ தரும்‌ இகர விகுதி தொக்கு மின்றத என்க, 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌௮தி. ௬௧௯ 


ஞானத்தை நாடி என்ற இடத்தில்‌ ஞானம்‌ என்றது ஞானத்தை 
உடையாசைக்‌ குறித்தலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


ஆனதனால்‌ என்று இருகச்ச வேண்டியத ஆனத்தால்‌ என மருவி 
கின்றது. 1 
வழிபாடு செய்யவில்லையாயின்‌ உண்டாங்‌ குற்றம்‌ 
இ௫வெனச்‌ கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 


தன்னை யறிவித்துத்‌ தான்றானாச்‌ சேய்தானைப்‌ 
பின்னை மறத்தல்‌ பிழையலது--முன்னவனே 
தானேதா னாச்சேய்துந்‌ தைவமேன்று்‌ தைவமே 
மானே தோழுகை வலி. 

சிற்றுரை. 


௭-த உ-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ பயன்பற்றி விதிக்கப்‌ படும்‌ 
வழிபாடு வேள்வி முதலியன போலப்‌ பயன்வேண்டாமையானா 
தல்‌ பின்னர்ச்‌ செய்து பெறுது மென்றாதல்‌ ஒரோவழி ஒழியவும்‌ 
படுங்கொல்லோ வென்பாசை நோக்கி ௮௮ செய்யாவழிப்படுங்‌ 
குற்றமும்‌ செய்தல்‌ கடமை யாமாறும்‌ உணர்த்தி விதித்தலை வலி 
யுறுத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) தன்னை யறிவித்துத்‌ தான்‌ தான்‌ அச்‌ செய்தானைப்‌ 
பின்னை மறத்தல்‌ பிழை அலது--தன்னுண்மையை (அறிய மாட்‌ 
டாது குருடாய்க்‌ இடந்த உயிர்க்குப்‌ பலவாற்றானும்‌ அதனை த்‌) 
தெரித்‌ அணர்த்தி (எத்தனையு மெளிய அவ்வுயிரை எத்தனையும 
ரிய) தானாம்‌ வண்ணம்‌ செய்தளித்த பெரியதோருதவியை அதன்‌ 
பின்னர்‌ மறக்குமாயின்‌ (௮ஃது இதற்குமுன்‌ அறியாமையான்‌ 
மறந்த குற்றம்‌ போலத்‌) தீர்‌ திறனுடைய தோர்‌ குற்றமன்‌ மூகலா 
ணும்‌,-முன்னவன்‌ தானே தானாச்‌ செய்தும்‌ தைவம்‌ என்றுக்‌ தை 
வமேமான்தொழுகையே வலி-முதல்வன்‌ ௮ங்கனம்‌ தான்றானேயா 
கச்‌ செய்தாலும்‌ (இதுகாறுந்‌ தனக்குச்‌ ௬தந்‌ இர மின்றி 
முதல்வனது உபகாரத்தை யின்றி யமையாதாய்‌) அடிமை யாகிய 
உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ அவ்வாறடிமையேயா மாகலானும்‌ (தான்றா 
னாச்‌ செய்தளித்த) அப்பெரியோனை வழிபடுதலே (அவ்வுயிர்க்கு) 
வலியாவஅ எ-று, 


தமதுமுதறானே குருவாகலிற்றான்‌ முனாச்‌ செய்தானை யென்‌ 
அம்‌, முன்னைமறந்த குற்றம்‌ அறியா அ நிகழ்ந்த சாகலிற்‌ கழுவப்‌ 
படும்‌; இஃத.துபோற்‌ கழுவப்பவெ தன்றென்பார்‌ பின்னைமறத்‌ 
தல்‌ பிழையலதென்றுங்‌ கூறினார்‌, பின்னை மறத்சலென்பசனால்‌ 


௬௨௦ திவஞானபோசச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


முன்னை மறத்தல்‌ பெறப்பட்டது. ““எம்நன்றி கொன்றார்க்கு முய்‌ 
வுண்டா முய்கில்லை-செய்க்கன்றி கொன்ற மகற்கு” என்னுங்‌ 
கருத்த நோக்கிக்‌ கூறியதூஉமாம்‌. 

அலது மெனப்‌ பாடமோதி இது பிழையாதலின்றியு மென்‌ : 
அரைப்பாரு முளர்‌, ஏகாரம்‌ முன்னையது அசைநிலை; பின்னையன 
தேற்றம்‌. செய்தாலென்பது செய்கெனத்‌ திரிந்தது. உம்மை சிற 
ப்பின்கண்‌ வந்தத. தான்றானாச்‌ செய்தல்‌ எதனை யெதனைப்‌ பற்‌ 
தினும்‌ அதவது வாமுயிர்‌ தன்னையறிந்தவழி எண்‌ குணங்களா 
னிறைந்து தன்‌ வண்ணமாகச்‌ செய்தல்‌. ௮ங்கனஞ்‌ செய்த வழி 
யும்‌ “உயிர்தானுஞ்‌ சிவானுபவ மொன்றினுக்கே யுரித்து'” என்‌ 
பார்‌ தைவ மென்றும்‌ தைவமே என்றார்‌. தைவமென்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லியல்பு மேலே யுசைத்தாம்‌. மானை யென்னும்‌ இரண்ட அருபு 
விகாரத்தாற்‌ றொக்கது, மானென்பது வடசொற்றிரிபு. சுட்டு வரு 
விக்க, வலிதருவகனை வலியென்‌ அபசரித்தார்‌, 


இவ்வுதாரணங்கண்‌ மூன்றாலும்‌, வழிபாட்டிற்கும்‌ இடத்து 
நிகழ்‌ பொருண்‌ மாத்திரையே யன்றி இட வீசேடமும்‌ பெறல்‌ 
வேண்டு மென அதனை வலியுறுத்து முக,த்தானே, முறையே வெ 
லிங்கச்சையஞ்‌ சீவபத்தர்வேடத்தையுஞ்‌ சிவதேசிகர்களையும்‌ 
அறிந்து வழிபடுமாறு கூறப்பட்ட த, 


விளக்கம்‌. 


இவ்வ தாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ எனின்‌, மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு ஞானம்‌ நிலைத்தலாஇய பயன்‌ பொருட்டு வழிபாடு விதிக்‌ 
கப்பட்டதாயின்‌, சுவர்ச்கமுசவிய பயனைச்‌ குறித்து விதிக்கப்பட்ட வேள்வி 
முதலியன போல இவ்வழிபாடும்‌ ஒருபயன்‌ குறித்ததாகும்‌. ஆசவே சுவர்‌ 
சக்க முசலிய பயன்‌ வேண்‌ டாமையினாலாவ த, வேண்டுமாயினும்‌ பின்னர்‌ 
சீசெய்து பெற்றுக்‌ கொள்வோம்‌ என்றாவது வேள்வி முதவியவற்றைச்‌ 
செய்யாதிருத்தல்‌ கூமோதவின்‌ அதுபோல இவ்வழிபாடும்‌ ஒரு சமயத்‌ 
தில்‌ செய்யாதிருத்தலும்‌ கூடுமோ "என்பாரை கோக்க இவ்வழிபாடு எப்‌ 
பொழுதஞ்‌ செய்யவேண்டு மெனவும்‌, செய்யாத சமயத்தில்‌ உண்டாங்‌ 
குத்றம்‌ இத வெனவும்‌, செய்யவேண்டுவது கடமையா மெனவும்‌ உணர்த்தி 
மேற்சோளை வலியுறுத்‌ இய வாரும்‌. 


(போ-ஃலச.) உயிரோடு பிரி..பின்றி கிற்கும்‌ இறைவன்‌ உண்மையை 
அறியமாட்டாது ஆணவமலமாஇிய இருளால்‌ அறிவு மறைச்கப்பட்டுச்‌ குரு 
டாய்ச்‌ இடச்த உயிர்க்குப்‌ பலலசையான சாதனங்களை யுணர்ச்ததலால்‌ 
அதியாமையாதிய குருட்டை சீக்‌ இறைவனை அறியும்‌ படிக்கும்‌, இற்றறி 
௮ல்‌ ற சொழிலும்‌ உடைய அல்வுயிரை முற்றறிவும்‌ முற்றத்தொழிலும்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௪௫-ம்‌ அதி. ௬௨௧ 


உடைய இறைவன்‌ தன்மையைப்‌ பொருந்தும்‌ படிக்கும்‌ செய்து காப்பாற்‌ 
திய குருவினுடைய பெரிபதோர்‌ உதவியை, முற்றறிவும்‌ முற்றத்தொழி 
லும்‌ பெற்ற பின்னர்‌ மறக்குமாயின்‌ அம்மறத்தல்‌ இதற்குமுன்‌ அறியாமை 
யால்‌ மறந்த குற்றம்‌ தீர்க்கப்‌ பட்டவாறுபோல அறிந்த பின்‌ செய்த இச்‌ 
குற்றம்‌ தீரும்‌ தன்மை உடைய தன்ற. அன்றியும்‌, இறைவன்‌, குரு மூர்த்‌ 
தியாய்‌ வந்து மேற்கூறிய வாறு உயிரைத்‌ தானாகும்‌ வண்ணம்‌ செய்தாலும்‌ 
இதுவரையும்‌ தனக்குச்‌ சுசந்திரமின்றி முதல்வனுடைய உபகாரத்தை 
யின்றி ஒருசெயலும்‌ செய்ய முடியாததாய்‌ அடிமையா யிருந்த உயிர்‌ எச்‌ 
காலத்தும்‌ அவ்வாறு அடிமையேயாம்‌. ஆகவே நன்றியை மறந்த குற்றம்‌ 
தீர்க்க முடியாமையானும்‌, எக்காலத்தும்‌ அடிமையே யாதலானும்‌ இறை 
வன்‌ தன்மையை அடையச்‌ செய்த அப்பெரியோனை வழிபடுசலே இறை 
வன்‌ தன்மையைப்‌ பெற்ற அவ்வுயிர்க்குப்‌ பெருமையைத்‌ தருவதாகும்‌ ௪-ற. 


(க-ரை.) இறைவன்‌ தன்மையை அடைந்தபின்னர்‌ ௮வ்வாது அடை 
யச்செய்த பெரியாரை வழிபடவில்லையாயின்‌ செய்ந்நன்றி கொன்றவனாகு 
மாதலானும்‌, உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ அடிமையே யாதலால்‌ வழிபடுதல்‌ கட 
மையா தலானும்‌ பெரியாரை எக்காலத்தும்‌ வழிபடல்‌ வேண்டும்‌ என்பதாம்‌. 


எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்து இரண்டாம்‌ அதிகரணச்து மேற்கோளிற்‌ 
கூறியவாறு தமது முதல்வன்‌தானே குருவா,சலால்‌, இச்செய்யுளில்‌ இறை 
வனாகச்‌ செய்தானையென்று கூறவேண்டியதைத்‌ “ தான்‌ தானாச்‌ செய்‌ 
தானை ?? யென்றும்‌, ஞானம்‌ தொன்றுதற்குமுன்‌ வழிபடாத மறந்த குற்‌ 
றம்‌ அறியா அ நிகழ்ந்தது ஆதலால்‌ அக்குற்றம்‌ நீக்கப்படும்‌; ஞானந்தோன்‌ 
நிய பின்னர்‌ வழி படாத குற்றம்‌ அதுபோல நீக்கப்படமாட்டாத என்று 
சூறவேண்டி *£ பின்னைமறத்தல்‌ பிழை அலது ?? என்றுங்‌ கூறினார்‌. 
முன்னை மறத்தல்‌ என்பது செய்யுளில்‌ இல்லையாயினும்‌ பின்னை மறத்தல்‌ 
என்பதனால்‌ பெறப்பட்டது. 

இவ்வுதாரணம்‌ பெரியாரை வழிபடவில்லையாயின்‌ . ஈன்றிமறந்த குற்‌ 
றத்திற்‌ குள்ளாகவேண்டும்‌ எனவும்‌ வழிபடுதல்‌ .கடமை எனவும்‌ கூறிய 
தோடு, திருக்குறள்‌ செய்ச்நன்றியறிசல்‌, ௧0-வது செய்யுளில்‌ £*எந்கன்‌ றி, 
கொன்றார்க்கு முய்வுண்டாம்‌ உய்வில்லை செய்க்கன்றி கொன்‌ றமகற்கு ?? 
என்ற கருத்துநோக்கி வழிபாடு செய்யவில்லையாயின்‌ உய்வில்லையெனவுங்‌ 
கூறியதாகும்‌. உய்‌ சலாவது ஈடேறுதல்‌. 

பிழையலது என்பதை பிழையல தம்‌ எனப்‌ பாடங்‌ கொண்டு இக்குத்‌ 
றம்‌ பிழையாதலன்றியும்‌ என்று உரைப்பாரு முளர்‌. 

முன்னவனே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ அசை நிலை. 


தானே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ தானோ அன்றோ என்னும்‌ வயத்‌. 
தை நீக்குசலானும்‌, தைவமே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ அடிமையோ அன்‌ 


ச்‌ 


௬௨௨ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


"றே என்னும்‌ யத்தை நீக்குதலானும்‌. மானே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ 
தொழுகை என்பதனோடு கூட்‌ வழிபடவேண்டுமோ வேண்டாமோ என்‌ 
லும்‌ யத்தை நீக்குதலானும்‌ அம்மூன்று ஏகாரங்களும்‌ தேற்றம்‌. 

சானாச்‌ செய்தாலும்‌ என்றிருக்க வேண்டியது சானாச்செய்தும்‌ எனத்‌ 
திரிந்த நின்றது. 

தானாச்‌ செய்தும்‌ என்றதில்‌ உள்ள உம்மை இறுமையில்‌ நின்றும்‌ நீக்‌ 
இப்‌ பெருமையுடைய தானாகச்செய்து என்ற சிறப்பைச்‌ குறித்சலால்‌ றப்‌ 


பும்மையாகும்‌. 


தான்‌ தானாச்செய்தல்‌ என்றதற்கு மு,சல்வன்‌ உயிரைத்‌ தானாகச்‌ செய்‌ 
தான்‌ என்றது பொருளே யன்றி இறைவன்‌ இறைவனாகச்‌ செய்தல்‌ என்‌ 
பது பொருளன்‌அ. அப்‌ பொருள்‌ கொள்ளின்‌ உயிரென்பது எக்காலத்து 
மில்லா திருக்கவேண்டும்‌. முன்னர்‌ உள்ளதாயின்‌ பின்னர்க்கெடா இ. உள்ள 
பொருள்‌ தால சூச்குமமான வேற்றுமை யடையுமேயன்‌ றிக்‌ கெடுசவில்லை. 
ஆசலால்‌, எதனை எதனைப்பற்றினும்‌ அது அதுவாய்‌ நிற்கும்‌ சன்மை 
யுடைய உயிர்‌ இறைவனாகிய தன்னை யறிந்தவிடத்து தனக்‌ 
குரிய எண்‌ குணங்களும்‌ உயிரினிடத்த நிறைந்து தன்‌ வண்ண 
மாகச்‌ செய்தலே சான்‌ தானாச்செய்தல்‌ என்பதன்‌ பொருளாம்‌. உயிர்க்கு 
ஏனையவற்றைப்‌ பற்றி அப்பொருள்களாய்‌ நிற்கும்‌ நிலை தூலம்‌. இறைவ 
னைப்‌ பற்றி அவ்விறைவனாய்‌ நிற்கும்‌ நிலை குக்குமம்‌. இறைவனைப்‌ பற்றி 
நிற்றலும்‌ அவன்‌ அருளாலன்றி முடியாது. அவன்‌ அருளால்‌ அவனைப்‌ 
பற்றி நின்று அவனுக்குரிய எண்‌ குணங்களும்‌ தன்னிடத்தில்‌ விளங்கப்‌ 
பெற்றாலும்‌, அவனைப்போல்‌ ஏனைய உயிர்களை மலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்கு 
சீற்குமிய பஞ்ச இரு த்தியங்களைச்‌ செய்யமுடியாது. அவ்வாறாயின்‌, எண்‌ 
குணங்களும்‌ சன்னிடத்தில்‌ பதிந்ததற்குப்‌ பயன்‌ என்னையெனின்‌, எண்‌ 
குணங்களையுடைய இறைவன்‌ இன்பவடி.வினனாய்‌ பிறப்பு இறப்பென்னும்‌ 
அன்பயில்லா திருத்தல்போல எண்குணங்கள்‌ பதியப்பெற்த உயிரும்‌ 
இன்பவடிவினசாய்ப்‌ பிறப்பு இறப்பு என்னும்‌ அன்பம்‌ இல்லாதிருக்கும்‌. 
இன்பவடிவாசலாலும்‌ பிறப்பிறப்பு இல்லாதிருத்த லாலுமாவது எண்‌ குண 
க்களையடைக்த உயிர்‌ இறைவனுடன்‌ சமமாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. எத 
லெனின்‌, இன்பவடிவாதலும்‌, பிறப்பு இறப்பு இல்லாதிருத்தலும்‌ 
இறைவனுக்கு இயற்கை. உயிருக்குச்‌ செயற்கை, அதவாது இறைவன்‌ 
அகாதியே முத்தன்‌. உயிர்‌ இடையில்‌ முத்திபெற்றது. ஆயினும்‌ முத்தி 
பெற்ற பின்னர்‌ எண்‌ குணங்கள்‌ சமமாக நிறைந்‌ இிருக்சவும்‌, இறைவணிடத்‌ 
அன்ன எண்‌ குணங்கள்‌ பஞ்ச இருத்தியச்சைச்‌ செய்தந்கும்‌ உயிரினிடத்‌ 
அள்ள எண்‌ குணங்கள்‌ பஞ்ச இருத்தியத்தைச்‌ செய்யா திருத்தற்கும்‌ கார 
ணம்‌ என்னையோ எனின்‌, மேற்‌ கூறியலாறு இயற்கை செயற்கையே 
சாரணமாகும்‌. இயற்கை செயற்கையினா வில்வாற வேற்றுமையண்டாகு 


ப்‌ 
பயனியல்பன்விரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪.ம்‌ அதி. ௬௨௩ 


மோ எனின்‌, உண்டாகும்‌, எதுபோல எனின்‌, படிகமான த மாணிக்கத்‌ 
சைச்‌ சார்ந்தபொழுது மாணிக்கமாசவே விளங்கும்‌. . விளங்கனும்‌ படிகத்‌ 
இற்‌ காணப்படும்‌ மாணிக்கத்தின்‌ தன்மை ஏனைய மாணிக்சச்சைப்போலப்‌ 
பிறர்க்கு உபகாரப்‌ படாச.துபோலாம்‌. அன்றியும்‌ உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ அடி 
மையே யாதலால்‌ முத்திபெற்ற காலத்தும்‌ அடிமைத்‌ சன்மை: நீங்காமை 
யால்‌ இறைவனைப்போல்‌ பஞ்சூருத்தியஞ்‌ செய்யுமாறில்லை. எக்காலத்‌ 
தும்‌ அடிமையாயிருத்தல்‌ எதுபோல எனின்‌, குருடன்‌ ஒருவனிடத்தில்‌ 
கண்ணொளியுடைய பசாசு அவேசமாயின்‌ அப்பசாசுக்குரிய எல்லா ஆற்றல்‌ 
களும்‌ இக்‌ குருடனிடத்தில்‌ விளங்கித்‌ தோன்றும்‌; தோன்றினும்‌ குருடு 
நீங்காசவாறுபோலாம்‌. இக்கருச்துப்‌ பற்றியே சவஞான௫ச்தியார்‌ பதி 
னொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ ௧0-வது செய்யுளில்‌ “: உயிர்தானும்‌ சவாறுபவம்‌ ஒன்‌ 
நினுக்கே உரித்து ?? என்றார்‌ வழிநாலாஇரியரும்‌. இவ்வு தாரண வெண்‌ 
பாவினும்‌ இக்கருத்தை விளச்குசற்‌ பொருட்டே :: சைவம்‌ என்றர்‌ சை 
வமே?? என்றார்‌. சைவம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லின்பொருள்‌ சேவனது உடை. 
மை என்பது எட்டாஞ்குச்திரத்து மூன்றாமதிகரணச்தில்‌ உரைச்திருத்‌ 
தல்‌ பற்றி அறிக, 


மானே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ தொழுகை என்பதனோடு கூடின 
மையால்‌ மான்‌ என நின்ற அவ்விடத்தில்‌ இரண்டாம்‌ வேற்றுமை 2 உருபு 
தொக்கு நின்றது அவ்வுருபை விரித்தால்‌ மானை என்றாகும்‌. வடமொழி 
யிலுள்ள மஹான்‌ என்பத மான்‌ எனத்திரிந்து நிற்றலால்‌ மானை என்றது 
மஹானைக்குறிக்கும்‌. குறிக்கவே அம்மஹான்‌ யாரென்னும்‌ யத்தை நீக்கி 
முதலாவது அடியிற்‌ கூறியவாறு தான்‌ தானாச்‌ செய்த மஹான்‌ என அமி 
வித்சற்பொருட்டு அகரச்‌ சுட்டு வருவிச்துக்கொள்க. ஆகவே மானை என்‌ 
பதற்கு அம்மஹானை என்பது பொருளாம்‌. ஆரலால்‌ மான்‌ என்றதற்கு 
அப்பெரியோனை என்று உரை செய்யப்பட்டது. த 


தொழுகை வலியைத்சரும்‌ என்று கூறவேண்டியசைத்‌ சொழுகை 
வலி என்று உபசரித்தார்‌. 


இவ்வதிகரண ச்திற்கூறிய இவ்வு, தாரண வெண்பாக்கள்‌ மூன்றினாலும்‌; 
எல்லா இடங்களினும்‌ எல்லா உயிர்களினும்‌ இவம்‌ இருப்பினும்‌ பசுவின்‌ 
உடல்முழுதும்‌ நிறைந்திருக்கும்‌ பாலைக்‌ சறப்பதற்கு மடியாயெ இடவிசே 
டம்‌ வேண்மொற்போல, அச்‌ சிவம்‌ விளங்‌இத்தோன்றும்‌ இடவிசேடமும்‌ 
வழிபாட்டிற்குப்‌ பெறல்வேண்டும்‌ எனக்கூறி, இவ்விடங்களின்‌ வழிபகெ 
எனக்கூறிய மேற்கோளை வலியு2த்தியதடன்‌ அவ்வாறு வலியுறுத்தும்‌ 
முறைமையில்‌, முதலாவது வெண்பாவால்‌ அன்பு விளையுமிடமாகிய சிவ 
விங்கத்தையும்‌, இரண்டாவது வெண்பாவால்‌ அன்பே உருவாகிய இவ. 
னடியாரையும்‌ அவர்‌ இருவேடச்தையும்‌, மூன்றாவது வெண்பாவால்‌ அன்‌. 


௬௨௪ சிவஞானபோதச்சற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பே வெமாகயெ வொதுபவத்தை உண்டுபண்ணிய சிவதேசிகர்களையும்‌ 
அறிந்து வதிபடல்வேண்டுமெனக்‌ கூறப்பட்டது. சூத்திரக்கருத்து இத்‌ 
துடன்‌ முடிந்தது. 

இசதாலுக கதிகாரி இவர்‌ எனக்கூறுஞ்‌ செய்யுள்‌, 


சிவமேன்னு மந்ததர சிந்தைகேர்‌ நோக்கப்‌ 
பவமின்றாங்‌ கண்வா சகத்தித்‌--சிவமுண்டா 
மோன்று மிரண்ட மலத்தார்க்கிங்‌ கொண்குருவா 
லின்றிக்நான்‌ மும்மை மலர்க்கு. 

சிற்றுரை. 


௪-து சே-ள்‌, இங்கனம்‌ சிவாகமத்‌ தண்‌ ஞானபாதப்‌ பொரு 
ளெல்லாவற்றையும்‌ பொது உண்மையென்‌ திருவகைப்‌ படுத்‌ ஐப்‌ 
பிரமாணவியல்‌ இலக்கணவியல்‌ சாதனவியல்‌ பயனியலென நான்‌ 
கியலாக வைத்துப்‌ போ திப்பதாயெ இச்சிவஞான போதறூலைக்‌ 
கோடத்குரிய அதிகாரிகளாவா ரிவசென்பதுணர்த்துதற்‌ கெழுந்‌ 
௧௮, 


(இ-ள்‌.) சிவம்‌ என்னும்‌ ௮க௪,௧7--(தான்றானாச்‌ செய்தவாற்‌ 
ழ்‌ சவ னென்னுமிபல்பி னீங்கிச்‌) சிவமென்றோதப்படும்‌ வேதாந்‌ 
தத்‌ தெளிவாகிய சித்தாந்தத்தை யுடைய மாணவகனே ! --ஓன்‌ 
௮ம்‌ இரண்டும்‌ மலத்தார்க்கு-ஒன்று மிரண்டுமாய மலங்களை 
யுடைய விஞ்ஞா கலர்க்கும்‌ பிரளயாகலர்க்கும்‌-—சக்தை நேர்‌ 
கோக்கக்‌ கண்‌ வாசகத்தின்‌ பவம்‌ இன்று அம்‌ சிவம்‌ உண்டாம்‌- 
(முறையே அறிவின்கணின்று அருட்பாரவையா னோக்குதலா 
அம்‌ (தேவகுருவாய்‌ முன்னின்று செய்யு) திருகோக்கம்‌ (பரிசம்‌) 
வாக்கெனப்‌ படுத்‌ இக்கையா னும்‌ பிறவிக்கேதுவாய பசுத அவ நீங்‌ 
கிச்‌ வெத்தும்‌ விளங்கு மாகலான்‌,--மும்மை மலர்க்கு இங்கு ஒண்‌ 
குருவால்‌ இன்று இக்நூல்‌--(அவரின்‌ வேறாயெ) மும்மலம்‌ உடை 
யவர்க்கே (உரித்து) இவ்வுலகத்‌ தனுபவ முடைய தேசிகராற்‌ 
(போதிக்கப்‌ படும்‌) இச்‌வெஞான போதநூல்‌ எ-று, 


அந்தம்‌ வேகாக்சம்‌, அத்ததரம்‌ சித்தாந்த மாகலின்‌; அத 
னைப்‌ பெற்றாரது பெருமை கூறுவார்‌ சிவமென்னு மந்ததர வென்‌ 
மூர்‌. என்னுமென்புழிப்‌ படு சொத்றொக்கு கின்றது, சிந்தை-அநிவு, 
கண்ணுருபு விரித்துரைக்க, நேர்‌ நோக்குதல்‌ முன்னை மருட்பார்‌ 
வையை மாத்தி ௮ருட்பார்வையர னோக்குதல்‌, நோக்க ரோக்குத 
லானென்க, கண்வாசகங்களைக்‌ கூறவே இனம்பற்றிப்‌ பரிசமும்‌ 
உடன்‌ கொள்ளப்படும்‌, பவம்‌ ஆகுபெயர்‌. இர்நூல்‌ அஅபவமு 
டைய எதசிகனாலன்றி விளல்கா தென்பார்‌ ஒண்குருவா லென்றார்‌, 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌..இ.௬௨௫ 


போ இிக்கப்படுமென்பது அவாய்‌ .நிலையான்‌ வந்தது, . இன்றிம்‌ 
அாலென்பஅ இந்தூ லென்னும்‌ பொருட்டு. இக்காலத்‌ அரைக்‌ 
கப்பட நூலெனினு மமையும்‌. ௮௮ “ தானுரைத்தா னின்று ? 
என வருகின்ற வெண்பாவாற்‌ கூறிய வாற்றானு மறிக, மும்மை 
யென்றது ஈண்டெண்ணின்மேனின்றது, “டதரிமாண்‌. டமிழ்‌ 
மும்மைத்‌ தென்னம்‌ பொருப்பன்‌” என்புழிப்‌ போல. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) சிவம்‌ என்னும்‌ அந்தசர ஒன்றும்‌ இரண்டும்‌ மலக்‌ 
தார்க்குச்‌ சிந்தை நேர்‌ நோக்கக்‌ கண்‌ வாசகத்தின்‌ பவம்‌ இன்று ஆம்‌ வம்‌ 
உண்டாம்‌ மும்மை மலர்க்கு இங்கு ஒண்குருவால்‌ இன்று இந்நூல்‌. 


இச்செய்யுள்‌ எதற்காக எழுந்ததெனின்‌, முதற்‌ சூத்திரம்‌ முதல்‌ இச்‌ 
குதீதிரத்‌து மேலை வெண்பாவரையும்‌ சிவாகமத்‌துள்‌ கூறப்படும்‌ ஞானபா 
தப்‌ பொருள்‌ எல்லாவற்றையும்‌ பொது அதிகாரம்‌, உண்மை அதிசாரம்‌ 
என்று இருவகைப்படுத்திப்‌ பொது அதிகாரத்தைப்‌ பிரமாண இயல்‌ இலக்‌ 
கண இயல்‌ எனவும்‌, உண்மை அதிகாரத்தைச்‌ சாதன இயல்‌ பயன்‌ இயல்‌ 
எனவும்‌ ஆக நான்கு இயல்களாக வைத்துப்‌ போதிப்பதாயெ இச்சிவஞான 
பமோதநூலைச்‌ கொள்ளுதற்குரிய அதிகாரிகள்‌ இத்தன்மையுடையார்‌ என 
அறிவித்தற்கு எழுந்ததாகும்‌. 


(பொ-ரை.) மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியவா இறைவன்‌ தரனாகச்‌ 
செய்த அதனால்‌ வன்‌ என்னுந்‌ தன்மையில்‌ நின்றும்‌ நீங்கச்‌ சவமென்று 
ஓதப்படும்‌ வேதாந்தத்தின்‌ கெளிவாகிய இத்தாந்தத்தையுடைய மாணவ: 
கனே! ஆணவ மலம்‌ ஒன்றேயுடைய விஞ்ஞானாகலர்க்கு அவர்‌ அறிவின்‌ 
கண்நின்‌ அ அருட்பார்வையால்‌ ரோக்குதலானும்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ என்னும்‌ 
இரு மலங்களையுடைய பிரளயாகலர்க்கு மான்‌ மழு ச்‌ ௪துர்ப்புஜங்களை 
யுடைய தேவகுரு வாய்‌ அப்பிரளயாகலர்‌ முன்ஙின்‌அ செய்யு இருகோக்‌ 
கம்‌ பரிசம்‌ வாக்கு எனப்படூக்‌ தீக்கையானும்‌, பிறவிக்கு ஏதுவாகிய பசுத்‌ 
தன்மை நீங்கிச்‌ வெமாந்‌ தன்மை விளங்கும்‌. ஆசலால்‌ அவ்விருவர்க்கும 
இந்நூல்‌ வேண்டுவதின்று. அவ்விருவரின்‌ வேறாகிய ஆணவம்‌ கன்மம்‌ 
மாயை என்னும்‌ மும்மலங்களை யுடைய சகலருக்கே இவ்வுலகத்தில்‌ ௮ 
பவமுடைய தேசிகரால்‌ உபதேசிக்கப்படும்‌ இச்வெஞான போசதால்‌ 
உரித்து எ-று. 

(௪-மை.) வேதாந்தத்‌ தெளிவரய த்தாந்த அது பூதியைப்‌ 
பெற்ற மாணவகனே! இச்சிவஞான போசம்‌ என்னும்‌ நூல்‌ விஞ்ஞானா 

௪௯ 


௬௨௭௬ வெஞானபோதச்சிற்‌துரைவிளக்கம்‌. 


கலர்‌ பிரளயாகலர்க்கு கேஸ்ததின்‌ ஐ ஆதலால்‌, சகலருக்கே உரியதாகும்‌ 
என்பதாம்‌ 

நோக்கம்‌ முதலிய திச்கையின்‌ முறைகளைச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ 
௮-ம்‌ சூம்‌ ௩-வது செய்யுளின்‌ உரையிற்‌ கூறியிருக்கன்‌ றமையால்‌ அவ்‌ 
வீடத்திற காண்க. 

இச்செய்யுளில்‌ சவம்‌ என்னும்‌ அந்தசர என்று மாணவகனை அழைத்த 
கருத்து என்னை யெனின்‌, அந்தம்‌ என்பது வேதாந்தத்தையும்‌, அந்த 
தரம்‌ என்பது வேதாந்தத்தின்‌ செளிவாகிய இத்தாந்தத்சையுங்‌ குறிக்கும்‌, 
வெஞான சித்தியார்‌ ௮-ம்‌ கும்‌ ௧௬-வது செய்யுளில்‌ ““இத்தாந்தத்தெ 
இவன்‌ சன்‌ திருக்கடைக்‌ கண்சேர்த்தி?? என்றபடி இத்தாந்சமே சிவா 
பூதியைச்‌ தருமாதலால்‌ இச்‌ வொதபூதியைப்‌ பெற்ற மாணாக்கன்‌ பெரு 
மை கூறச்‌ எண்ணிச்‌ வெமென்னும்‌ அந்ததர என்றார்‌. 


சித்தாந்தத்தை யுடைய மாணவகனே என்னாமல்‌ வேதாந்தத்‌ தெளி 
வாம்‌ சித்தாந்தத்தை யுடைய மாணவகனே என்ற கருத்‌ தென்னை யெனின்‌, 
சித்தார்த மானது வேதாந்தத்தின்‌ வேறன்று என்பதற்கு அவ்வாறு கூறி 
னார்‌. வேறன்றாயின்‌ வேதாந்தமே போதியதாகவும்‌ இத்தாந்தமுங்‌ கூறியது 
மிகையாகாசோ எனின்‌, ஆகாது. எசனாலெனின்‌, வேதாந்த மென்பது 
வேதத்தின்‌ அக்தமாதிய உபநிடதங்களாம்‌. ஏகான்மவாதமும்‌ மாயா வாத 
மும்‌ இடுகுறிப்‌ பெயரால்‌ வேதாந்தம்‌ எனவழங்கப்படும்‌. படினும்‌ அவை 
வேதாந்தமாக மாட்டா. இனி, உபநிடதங்களும்‌ பலவாம்‌. அவற்றள்‌, லெ 
உபநிடதம்‌ நாராயணனையே பிரமம்‌ எனவும்‌, லெ உபநிடதம்‌ பிரமாவை 
மேபிரமம்‌ எனவும்‌, லெ உபநிடதம்‌ அக்னியையே பிரமம்‌ எனவும்‌, 
இவ்வாறே ஒவ்வொரு தெய்வத்தையும்‌ பிரமமெனப்‌ பல உபநிடதங்களுங்‌ 
கூறவும்‌, சுவேதா ஈவசரம்‌ முசவிய லெ உபநிடதங்கள்‌ மட்டும்‌ வெனையே 
பிரமம்‌ எனச்‌ கூறும்‌. அரசன்‌ ஆணையைத்‌ சாங்கியுள்ள ஒவ்வொரு அதி 
காரிகளையும்‌ அரசன்‌ என உபசரித்துக்‌ கூறும்‌ அவ்வளவே போலச்‌ சிவனு 
டைய ஆணையைப்‌ பெற்தள்ள ஒவ்வொரு தேவர்களையும்‌ பிரமம்‌ என உப 
சரித்து உபநிடதங்கள்‌ கூறினும்‌ அதிகாரிகள்‌ உண்மையில்‌ அரசராகாத 
வாஐபோல ஏனைய சேவர்கள்‌ உண்மையில்‌ பிரமமாக மாட்டார்கள்‌. அங்‌ 
கனமாயின்‌ அவ்வாறு கூறுவானேன்‌ எனின்‌, தனக்குமேல்‌ முதலில்லை 
என்று எண்‌ ஹுூன்‌ ஐவர்ச்கு ஒவ்வொரு படித்தரமாய்‌ முதல்‌ உண்டென்ற 
த்தர ஆருபெயர்ப்‌ பொருளில்‌ அவ்வா ஐ கூறப்பட்டது. படினும்‌ 
௮ல்‌ வபமிடதங்களூக்‌ செல்லாம்‌ வெம்‌ பிரமம்‌ என்பதிலே தான்‌ கருத்து. 


ப்யனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌. ௪.ம்‌.௮,இ. ௬௨௭ 


இவ்வாறு ஏனையசேவர்களை ஆகுபெயரால்‌ பிரமம்‌ எனக்கூறும்‌ உபநிட 
தங்களும்‌, செளிவாய்ச்‌ வெபரம்‌ பொருளையே பிரமம்‌ எனக்கூறும்‌ உப 
நிடதங்களும்‌ வேதாந்தம்‌ என்றே வழங்கப்படுதலால்‌ இவ்வுபநிடதங்களுள்‌ 
எது மெய்‌ ௭௮ பொய்‌ என்னும்‌ ஐயம்‌ உண்டாகும்‌ அல்லவா? அந்த யத்‌ 
தை நீக்குதற்‌ பொருட்டுச்‌ வெபரம்‌ பொருளையே பிரமம்‌ எனக்கூறும்‌ 
கெளிர்த பொருளையுடைய வேதாந்தத்தைத்‌ தணித்து எடுத்து இதவே 
முடிந்த பொருளெனக்‌ கூறியது இவொகமங்களாகிய இித்தாந்தமாதலின்‌ 
மிகையாகா தென்க. ஆதலால்‌ இத்தாந்தத்தையுடைய மாணவகனை வேதாம்‌ 
தத்‌ செளிவாம்‌ இத்தாந்தத்தை யுடைய மாணவகன்‌ என அழைக்கப்‌ பட்‌ 
டது. இதனால்‌, சித்தார்தம்போல முப்பொருள்‌ உண்மைகொள்வதேவேதாம்‌ 
தம்‌ எனவும்‌ முப்பொருள்‌ உண்மைகொள்ளாதது 'ஏகான்ம வாதம்‌ அல்லது 
மாயாவாதம்‌ எனவும்‌ அறிக. 


“சிவம்‌ என்னும்‌? என்ற இடத்தில்‌ படு என்னுஞ்‌ சொல்தொக்கு நின்‌ 
றது. .அதனைவிரித்துச்‌ செம்‌ என்று ஓதப்படும்‌ என, உரை செய்யப்‌ 


பட்டது. 

சந்தை யென்பது அறிவைக்‌ குறித்துநின்றது. சந்தை என்ற இடத்‌ 
தில்கண்‌ உருபுதொக்கு நின்றது. அவ்வுறாபை விரித்து அறிவின்‌ 
கண்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 

“நேர்‌ நோக்க என்பது நேர்‌ நோக்குதலால்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்றது. நேர்‌ நோக்குதலாவது விஞ்ஞானாகலரிடத்தில்‌ முன்‌ 
னுள்ள மருட்பார்வையை மாற்றி அருட்பார்வையால்‌ இறைவன்‌ நோக்‌ 
குதலாம்‌. 

பிரளயாகலர்க்குரிய கண்‌ வாசகங்களாயெ சட்சுதீட்சை வாசகதீட்‌ 
சைகளைச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறியதனால்‌ இனம்பற்றிப்‌ பரிசதீட்சையும்‌ உடன்‌ 
கொள்ளப்படும்‌. : 

பலம்‌ என்பது பவத்திற்கேதுவாகெ பசுத்துவத்தைக்‌ குறித்தலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. பவம்‌--பிறத்தல்‌. 

இந்நூல்‌ அதபவமுடைய தேசெகராலன்றி விளங்காதென்று கூற 
வேண்டி ஒண்‌ குருவால்‌ என்றார்‌. 

ஒண்‌ குருவால்‌ இந்நூல்‌ என்னும்‌ சொல்‌ முடிவு பெறு தற்குப்‌ பிறி 
தொருசொல்லை அவாவி நிற்றலால்‌ அந்த அவாய்‌ நிலைபற்றிப்‌ போதிக்கப்‌ 


படும்‌ என்பது வருவிக்கப்பட்டது. 


௬௨௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இன்று இர்நூல்‌ என்பது இந்நூல்‌ என்னும்‌ பொருளையே குறித்து 
கின்றது, இக்காலத்து உரைக்கப்பம்‌ இந்நூல்‌ என்று கூறினும்‌ பொருந்‌ 
ம்‌. இன்று என்பதற்கு இக்காலத்து எனப்‌ பொருள்‌ கொள்ளலாமென்‌ 
பதை இதனையடுச்ச வரும்‌ வெண்பாவில்‌ ££ சான்‌ உரைத்தான்‌ இன்று 4 
என்பதனானும்‌ அறிக. 

மும்மை மலர்க்கு என்றவிடத்து மும்மை என்பது மூன்று தன்மை. 
யைச்‌ குறிக்குமேனும்‌ இச்செய்யுளில்‌ மூன்று என்னும்‌ எண்ணைக்‌ குறித்து 
நின்றது. எதபோல எனின்‌, “தெரிமாண்டமிழ்‌ மும்மைத்தென்னம்‌ பொ 
குப்பன்‌ ?? என்றவிடத்து மும்மையென்பஅ மூன்று என்னும்‌ பொருளைச்‌ 
குறித்து நின்றவாறு போலாம்‌. 


இச்‌ குத்திரத்தினாலும்‌ ௮திசரணங்களினாலும்‌ கூறிமுடித்த தொகைப்‌ 
பொருள்‌:-பஇினொராஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செல்லு 
மென முத்திநிலைகூறி முடித்து அம்முத்தர்‌ உடம்போடுகூடிச்‌ வேன்‌ முத்த 
ராய்‌ வாழுங்காலத்து அவருடைய அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ புறத்துச்செல்‌ 
லுங்கால்‌ மலத்தை நீச்குசவில்‌ அறிவும்‌, அன்பரொடு கூடுதவில்‌ இச்சை 
யம்‌, இருவேடத்தையும்‌ வொலயத்தையும்‌ வழிபடுதவில்‌ செயலும்‌ செல்லு 
மென இச்குத்திரச்சாற்‌ கூறினார்‌. கூறவே, அவற்றுள்‌ முதலாவது செய்ய 
வேண்டியது இதுவென்பதை யறிவித்தற்கு முதலதிகரணத்தால்‌ விபரீத 
வணர்வைச்‌ செய்யும்‌ மும்மலங்களையும்‌ க்ளைதலே முதலாவது செய்யவே 
ண்டுமெனக்‌ கூறினார்‌. கூறவே, மலநீக்கத்தை நிலைபெறச்‌ செய்வதற்கு 
இரண்டாவதாகச்‌ செய்யவேண்டியது இது என்பதையறிவித்தற்கு இரண்‌ 
டா மதிகரணத்தால்‌ மலம்‌ நீங்சப்பெற்ற முத்தர்களோடு இணங்கவேண்டு 
மெனக்‌ கூறினார்‌. கூறவே முத்தர்களோடு இணங்கிய இணக்கத்தை நிலை 
பெறச்‌ செய்வதற்கு மூன்றாவதாகச்‌ செய்யவேண்டியது இதுவென அறி 
வித்தற்கு மூன்றாமதிகரணத்தால்‌ வெபெருமான்‌ வெளிப்பட்டு விளங்கும்‌ 
இிருவேடத்தையும்‌ சிலாலயச்சையும்‌ வென்‌ எனவே கண்டு வழிபடவே 
ண்டூமெனக்‌ கூறினார்‌ ; கூறவே மேற்கூறிய மூன்றும்‌ சீவன்முத்தர்க்கு 
இயல்பாயுள்ளனவாசவும்‌ செய்யவேண்டுமென விதியாசச்கூ நியது எதற்காக 
என்பாரை மறுத்‌ ஓ ழிபு அதிகரணத்தால்‌ சிவபெருமான்‌ எல்லாப்‌ 
பொருளிடத்துங்‌ கலப்பால்‌ ௮தவாயும்‌ பொருளின்‌ தன்மையால்‌ வேறு 
யம்‌ நிற்பன்‌ ஆதலால்‌ வேறாய்ரிற்குர்‌ ._தன்மைபற்றித்‌. தருவேடச்தினிடச்‌ 
அம்‌ சிவாலயத்தி னிடத்தும்‌ வழிபாடு நிகழாது ஆதலின்‌ வேறாய்‌ 
நிற்கும்‌ சன்மைபற்றியும்‌ வழிபாடுசெய்ய வேண்டுமெனவும்‌, அவ்வாறே 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌௮,இ.௬௨௯ 


'மலங்களைக்‌ களைதலும்‌, வெபத்தர்களோடு இணங்குதலும்‌ .செய்யவேண்டு 
மெனவும்‌, இவற்றால்‌ -அ.த்துவித நிலை. இனித விளங்குமெனவும்‌, ஞானத்‌ 
இனாலேயே அத்துவித நிலை விளல்‌இனும்‌. ஞானம்‌ நிலைபெறுதற்கு இச்‌ 
செயல்கள்‌ அவயம்‌ வேண்டுமெனவும்‌, இவைசெய்தல்‌ கடமையெனவும்‌, 
செய்யாதவிடத்து நன்றி மறத்தலாகிய குற்றமுண்டாமெனவும்‌ கூறி விதி 
யை வற்புறுத்தி இந்நூலுக்கு அதிகாரி ௪கல வருக்கத்து உயிர்களே யென 
வும்‌, இந்நூற்பொருளை உபதேசித்தற்‌ குரியோர்‌ த வட்க . தேசி 
கரே எனவுங்‌ கூறினார்‌, 


நான்காவது ஒழிபு அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
பன்னிரண்டாஜ்தத்திரம்‌ ழற்றிற்று. 
NV ANZ 
பயன்‌ இயல்‌ மூற்திற்அ. 
இரண்டாவது உண்மையதிகாரம்‌ முற்றிற்று. 
பாயிரம்‌. 
எந்தை சனற்குமா னேத்தித்‌ தோழவியல்பாய்‌ 
நந்தி யுரைத்தருளு ஞானநாூல்‌--சிந்தைசேய்து 
தானுரைத்தான்‌ மெய்கண்டான்‌ மாரணியோர்‌ தாமுணர ' 
வேததிருட்‌ டாந்தத்தா லின்று. 
பழைய உரை. 

௭-த செ-ள்‌. இந்தூ லாசிரியன்‌ றிருவருட்‌ சிறப்புணர்த்து 
தற்‌ கெழுந்தது. 

(இ-ள்‌.) எந்தை சனற்குமான்‌--ஏந்தையாகிய சனற்குமாச 
முனிவன்‌ முதலிய முனிவர்‌ கணங்கள்‌,-எத்தித்தொழு-அதி 
த்து வணங்க, ஈந்தி-(கண்டதேவர்பாற்‌ கேட்டருளிய) நந்தி 
பெருமான்‌,-—இயல்பாய்‌-தான்‌ கேட்ட முறையேஉரைத்தரு 
ப பப்‌ ம] தி்‌ 
வடதாலை, -- சிர்தைசெய்‌௮-- (பரஞ்சோ திமுனிவர்பாற்‌ கேட்ட 
வாறே) இந்தித்து, -- தாசணியோர்‌ தாமுணா-தமிழ்‌ நாட்‌ 
டார்‌ அறிக்‌ அப்தற்‌ பொருட்டு,--ஏது திருட்டாந்தத்தால்‌--(மேற்‌ 


௬௩௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கோளோடு கூடிய) ஏத இருட்டார்தங்களுடன்‌,--இன்று--இக்‌ 
காலத்தே,--மெய்கண்டான்‌ முனுசைத்தான்‌--மொழி பெயர்த்துக்‌ 
கூறி வார்த்திகப்‌ பொழிப்புரை செய்தருளினான்‌ மெய்கண்ட 
தேவன்‌ எ-று, 


விளக்கம்‌. 


(பொ-ரை. ) நந்தி பெருமானை எமது தந்தையாகிய சனற்குமார முனி 
வர்‌ ஞானபாசப்‌ பொருளை உபசே௫ச்‌ தருளும்‌ வண்ணம்‌ துதித்து வண 
ங்க, ஸ்ரீகண்ட பரமேசுரன்‌ பால்‌ சிவஞானபோத நூலைக்‌ கேட்டருளிய 
அந்கந்‌தி பெருமான்‌, அப்பரமேசுவரணிடத்தில்‌ தான்‌ கேட்டவாறே தன 
க்கு உபதேித்‌ தருளிய ௮ச்சிவஞான போதமாகிய வடமொழியிலுள்ள 
அலைச்‌ சனற்குமார முணிவர்க்கு உபதேசிக்க அச்சனற்குமார முனிவர்‌ 
சத்தியஞானதரிசனி களுக்கும்‌ ௪த்தியஞானசரிசனிகள்‌ பரஞ்சோதி 
முனிவருக்கும்‌ பரஞ்சோதிமுனிவர்‌ மெய்கண்ட தேவருக்கும்‌ உபதே 
இக்க, மெய்சண்டசேவகாயனார்‌ அப்பாஞ்சோதி முனிவரிடங்‌ கேட்ட 
வாறே இந்தஇத்துத்‌ சமிழ்காட்டார்‌ அர்துற்பொருளை யறிந்து கதியடை 
தற்‌ பொருட்டுக்‌ கருத்துரை மேற்கோள்‌ ஏதுதிருட்டாந்தம்‌ களுடன்‌ அவ்‌ 
வடமொழிச்‌ வெஞான போதத்தைத்‌ தமிழில்மொழி பெயர்த்து இக்கா 
லத்து ௮ருஸிச்‌ செய்தார்‌ என்‌ றவாறு. 

*எந்தந்தை என்பது எந்தை என மரீ இயிற்று. தொழ என்பது உரை 
தீதருளும்‌ என்னும்‌ பிறகருத்தாவின்‌ வினைகொண்டது. ஆய்கந்தி வினைத்‌ 
தொகை. ஆய்தல்‌ ஈண்டுக்‌ கேட்டுச்‌ இந்தித்து.த்‌ தெளிதலை உணர்த்திற்று. ' 
தான்‌ தாம்‌ என்பன கட்டுரைச்‌ சுவைக்கண்‌ வந்த அசைகள்‌. ஆல்‌ ஓடுரு 
பின்‌ பொருட்டு, 


மகவெனப்‌ பல்லுயிர்களையும்‌ பேணும்‌ மகானாய்‌ ஈரமெல்லாம்‌ நல்வழி 
பெற்றுய்யும்பொருட்டு ஞானபாதப்‌ பொருளை நிலைபெறுத்தி வைத்தலாற்‌ 
றக்தையை நிகர்ப்பார்‌ என்பது போதசர எந்தை? என்றும்‌, குருபத்தியி 
லும்‌ பச்குவமுதிர்ச்யினுஞ்‌ ெந்தவர்‌ என்பது போசர “ஏத்திச்தொழ? 
என்றும்‌ கூறினார்‌. 

தாரணி என்றது ஈண்டுத்‌ சமிழ்வழங்கும்‌ நிலத்தை; என்னை? அந்கி 
லத்தாரேதமிழ்‌நூல்‌ உணர்தற்குரியராகவின்‌. ஏத்தி என்றும்‌, தொழ என்‌: 
அம்‌, வாக்கின்‌ தொழிலும்‌ காயத்தின்‌ தொழிலும்‌ கூறவே இனம்பற்றி 
மனத்தின்‌ ரொழிலாகய அன்பு செய்தலும்‌ பெறப்பட்டது. 


* இததொடம்‌ முடிறெவரை ஆக்கியோர்‌ அநுமதி பெற்றுத்‌ 
திராவிடமா பாடிய த்திருர்‌ தெடுத்து சேர்ச்சப்பட்டத. 


பரமிரம்‌., : ௬௨௧ 


சிக்தைசெய்தல்‌ என்பது பரஞ்சோதிமுனிவர்பால்‌ தாம்‌ கேட்ட 
பொருளை மொழிபெயர்த்துக்‌ கூறுதற்கண்‌ வழுவாது மனத்திலே நினைத்‌ 
தமைத்தலை . உணர்த்திற்று, . அல்லதாஉம்‌ நாதனாரருள்‌ பெறும்‌ நந்தியந்தே 
வர்‌ சனற்குமார முனிவர்க்கும்‌, சனற்குமாரமுனிவர்‌ சத்தியஞான தரிசி. 
களுக்கும்‌, ௪த்தியஞானதரிசனிகள்‌ பரஞ்சோதிமுனிவர்க்கும்‌, பரஞ்சோ 
திமுனிவர்‌ தமக்கும்‌ உபதேசித்த முறையைக்‌ கடைப்பிடித்துத்‌ தாழும்‌ 
அவ்வாறே பின்னையோர்க்கும்‌ பிரயோசனமாமாறரைக்கத்‌ திருவுளங்‌ கொ 
ண்டு என்றலுமாம்‌. அல்லதூஉம்‌ “யான்பெற்ற வின்பம்‌ பெறுகவில்‌ வை 
யகம்‌?” என்று கருணைமீக்‌ கூர்ந்து என்றலுமாம்‌. அல்ல.தாஉம்‌ அகித்தியம்‌ 
பற்றி விரைந்து செயற்பாலதெனச்‌ இந்தித்‌. த என்றலுமாம்‌, 


“சாரணியோர்‌ தாமுணர? எனவே, சேவர்முனிவர்‌ மு.சலியோர்‌ உண 
ருமாறு இந்நூல்‌ முன்னர்த்‌ சேவபாடையிலே உரைக்கப்பட்டி ருந்தது 
என்பதூஉம்‌, இப்போது தமிழ்ப்பாடையிலே உரைக்கப்பட்டது என்பதா 
உம்‌, “ஏது திருட்டாந்தத்தால்‌? எனவே, பூவுலகோர்‌ இணிதுணருமாறு 
ஏதுக்களையும்‌ உதாரணங்களையும்‌ விசேடமாகத்‌ தாமே செய்து சேர்த்துச்‌ 
கூறினார்‌ என்பதூஉம்‌ பெறப்படும்‌. ஏத இருட்டாந்தங்கள்‌ என்றது வார்‌ 
தீதிகம்‌ எனப்படும்‌ உரைச்‌ செய்யுளினும்‌ வெண்பாவாிய பாச்செய்யுளி 
னும்‌ அமைந்தவைகளை. ஏது திருட்டாந்சத்சால்‌ எனவே இனம்பற்றிக்‌ 
கருத்துரையும்‌ மேற்கோளும்‌ கொள்ளப்பட்டன. 


இணி, எந்சைபால்‌ இயல்பு ஆய்‌ நந்தி எனக்‌ கொண்டுகூட்டி எமது 
பரம பிதாவாகிய சகண்டசேவர்மாட்டுச்‌ வொகமப்பொருள்கள்‌ ஒன்றோ 
டொன்று முரணுவனவாக மலைந்து ௮ப்பொருட்டன்மையை வினாவிய 
நந்திபெருமான்‌ எனினும்‌ அமையும்‌. இப்பொருட்கு ஏழாவது வருவிக்க. 
ஆய்தல்‌ ஈண்டு வினாவுதல்‌. 


எனவே அம்மலைவு திர்தற்பொருட்செ ீகண்டதேவரால்‌ நந்திபெரு 
மானுக்குச்‌ சிவஞானபோதம்‌ உபதேசிக்கப்பட்ட தென்பது தானே 
போதரும்‌. 


“எந்தை சனற்குமர னேத்தித்‌ சொழவியல்பாய்‌ ஈந்தியுசைத்சருளு 
ஞானநூல்‌” என்பதனாற்‌ சிவஞானபோசநாூல்‌ உபதேசிக்கப்பட்ட வந்த வர 
லாறும்‌ அதன்‌ பெருமையும்‌ கூறப்பட்டவா றறிக. 


“மெய்கண்டான்‌? எனவே ஆக்கியோன்‌ பெயரும்‌, “கந்தியுரைத்தமா 
; 


ளும்‌” எனவே வழியும்‌, “தாரணியோர்‌' எனவே சமிழ்வழங்கும்‌ நிலமே இந்‌ 


௬௩௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அல்‌ வழங்கும்‌ கிலம்‌ என எல்லையும்‌, *ஞானூல்‌”? எனவே நஅூற்பெயரும்‌ 
அதலிய பொருளும்‌ பயனும்‌, “ஏ.துதிருட்டாந்தத்தால்‌ எனவே. இலக்கிய 
இலக்சணங்கற்றுத்‌ சருக்கநூல்‌ பயின்று வல்ல பக்குவசே இக்நூல்‌ கேட்‌ 
டற்குரியராவரெனக்‌ கேட்போரும்‌ யாப்பும்‌ போர்சவாறுணர்க. 


பாயிரம்‌ முற்றிற்று. 


சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌ 
மற்றுப்‌ பற்றது. 


மெய்கண்டதேவநாயனார்‌ திருவடிவாழ்க, 
சிவஞானமுனிவர்‌ திருவடிவாழ்க. 


கவை வவானையை 


முதற்குறிப்பு, 
அ 
அகாரவுகார 
அசத்தறியாய்‌ 
அஞ்செழுத்தா 
அதுவிது 
அ.துவென்னு 
அந்தீக்கப்ண 
அரக்கொடு 
அரவுதன்‌ 
அருக்கனேர்‌ 
அருவுருவக்‌ 
அருளுண்டா 
அவனவள தூ 
அவனேதானே 
அவையேதானே 
அல்வினையைச்‌ 
அவ்வுடவி 
அ றிந்துமறிவதே 
அறிவிக்க 
அன்றன்றென 
அன்னியமில்லாமை 


2 
இங்குளி 
இக்துவித்‌ 
இலயித்த 
இலாட தீதே 
இல்லாமுலைப்‌ 
80 


உ 


சிவமயம்‌. 


செய்யுள்‌: முதற்குறி el அட்டவவனை. 


பக்கம்‌, 


219 
301 
411 
611 
925 
199 

98 
134 
560 
359 
282 

18 
498 

10 
112 
1:14 
187 


921. 


404 
157 


513 
414 
சம்‌ 
253 
408 


முதற்குறிப்பு. 
உ 


உணருரு 


ஊனக்கண்‌ 


எங்கு மள 
எண்ணிய 
எண்ணில 
எந்தைசனற்‌ 
எவ்வுருவ£*, 
எனதென்ற 


ஏகமாய்‌ 


ஐக்தையு 
ஐம்புல ்‌ 
ஐம்பொறியை 
ஜம்பொறியி 


ஓன்‌. றணையா 
ஒன்றலா 
ஒன்றறிந்த 
ஓன்றென் ற 


்‌.. பக்கம்‌, 


287 
316 
150 
109 


குசர்குறிப்பு. 

> 
சட்டுமுறுப்புங்‌ 
கண்டதை 
கண்டதொரு 
கண்டனவை 
சண்டறியு 
சலையா தி 
கல்லானிழல்‌ 

கா்‌ 
காட்டிய 
காணுல்கண்ணுக்கு 

ச 
சத்சத்தா 

ச 
சார்ந்தாரை 
்‌ தி 
௪5 இ்சாய்‌ 
சிவமென்னு 
இறைசெய்ய 


சுட்டியுணர்‌ 


செம்மலர்‌ 

த 
தீம்மையுணர்ர்து 
தீவ்ஞ்செய்தா 
தீின்னுணர்‌ 
தன்னையறிலித்து 

௩ 
கத்செொன்றி 
நண்லானல்‌ 

கா 
காடியோ 
நாமல்ல 
தானவனென்‌ 


> 


சிர்க்குணனாப்‌ 


பக்கம்‌, 


90 
451 


603 10 


126 


181 | 
191 |”! 


10 


415 


524 


519 | 


2 


. முதற்குதிப்பு, 
கே 
- கெல்லிச்குமியு 
ஆ கோ 
| நோக்காத 
| ப 
| பக்துண்டு 
| பண்ணயு 
- பனனிரங்‌ 
| பா 
| பாவகமேற்‌ 
| பு 
। புண்ணீய 
| பூசாதி 
| பே 
பேய்த்தேர்‌ 
போ 
பொன்வாண்‌ 
ம 
மண்டு 
மயக்கமதுற்று 
மலா தலை 
மதப்பித்து 
| மனமாதி 
மன்னுவென்‌ 
| மன்னுமிருளை 
| மா 
| மாயா தனு 
| மே 
மெய்ஞ்ஞானக்தன்னில்‌ 
மெய்ஞ்ஞானந்தானே 
| யா 
யாவையுஞ்‌ 
| வி. 
வித்துண்டா 
| விளம்பிய 
[அயா 
| வே 
| வெய்யோனெழியி 


உ 


சிவமயம்‌, 


யக்‌ 6 தாயனார்‌ அருளிய சூத்திரம்‌, 


கருத்துரை; மேற்கோள்‌, ஏ, திருட்டாந்‌ 


தங்களில்‌ உள்ள சொற்களின்‌ 


அட்டவனை. : 


௮ 


அஃ 48, கை 52, 98, 109, 119, ) ன்‌ 

க ண அண டக உர்‌ 340, 814, 851, 805, 
162, 167, 168, 173, 174, 808, 450, 453, 615 
ஷஷி 178,186,258, 850, | அசத்தும்‌ 287, 364, 

தை 401, கே 425; கை | அசச்சை 274, 844 

440, 478, 20 490, 574, | அசி திசஞய்‌ 575 

் ்‌ 009 | அச்சு 513 
அகம்‌ : 187 | அஞ்சல ச்சைச்சே 199. 
அகங்காரம்‌ 205; 219 | அஞ்செழுத்தசாய்‌'' ' 157 
அசண்டமும்‌ 611 | அஞ்செழுத்சால்‌ ' 474, கஷெகை 
அக்ர உயிர்‌ 98 | அஞ்செழுத்து. 4.74 
அக்ரம்‌ . 228 | அஞ்செழுத்தே 40% 
றுகல 570 | அஞ்செழுத்தை 168 
அகன்று -247 | அஞ்ஞான 401, 503 
அகார .219 | அஞ்ஞான த்தை 468, 981, 589 
க்க ரங்கள்‌ 93 | அஞ்ஞானம்‌ 868, 583 
அங்கண்‌ 142 | அடங்‌கி 174,187 
அங்‌ he 603 | அடங்கும்‌ 422 
அங்கு 48, 68, 90, 112; 143: | அடாது. 134 - 
187. 268, 429, 471, அடி 492, 517 

4 603 அடிகள்‌ 546 
அசத சாய்‌ 450, 461 | அடீயார்‌ 50 
அச்த்தின்‌ 519 |. அடைவே 109: 
அசச்தினுக்கு 848 | அணுவாய்‌ 1S 


| அகச்து 287, 296, 801, 303, 


312, ௯௨316, 318, 834, 


ணை 429 
ழுணை சல்‌ 232, 808 
அணைத்த 28 
அணைந்த 891, 461, 567 
ஒணைந்தி 507 
அணைப்பார்‌ 112 
அணையா 109, 241 
அணையார்‌ 519 
அணையும்‌ 109, 247, = 419, 
490, 524, 556 
அணைவார்‌ 519 
௮ண்டனை 401 
அண்டன்‌ 471 
அண்ணல்‌ 02 
அசற்கு 517 
அதனை 174, 351 
௮ சனால்‌ 513 
அசணனின்‌ 65, 212, 011 
அதன்‌ 478 
அ.திதெய்வம்‌ 223 ° 
அதில்‌ 478 


அத 18, 194, 165, 187, ஷே 
194, 199, 232, 2958, 
282, 318, 325, அசை 
கை 468, 492, 603, கை 
ஷை 009, 611, ஷூ ஷூ 


015 

௮த சான்‌ 280, 244, 349 

அதவும்‌ 95 

அதவே 156, 157, 102, 107, 

173, 178; 166, 253 

506, 356 

அச்சன்‌ 22 

அத்தின்‌ 194 
அச்தவிதம்‌ 86, ழே. கை 111 | 
அசத்வீதி 011 | 
அச 126 ; 


i 


அநேகம்‌ 141 
அந்சக்கரணங்களாய்‌ 205 
அந்தக்கரணம்‌ 00. 
௮ந்௪,ச.ர 429, 624 
அந்தம்‌ 18, 194 
தலத்‌ 310 
அப்பிரகாசமாய்‌ 08, 298, 843, 
508 
அப்பு 507 
அமா 517 
அமைச்சு 199 
அமைக 539 
அயர்ந்சனை 812 
அயரா 524 
அமன்‌ 223 
அரச்கு 98: 
அரசு 199, 208 
அரவு 134 
அரர்கு 544 
அரன்‌ 282, 373, 492, 444, 471, 


505, 517, 594, SHE 


அரனே ௦03 
அரனை 411 
அரு 95, 359, வடை 408 
அருகு 519 
அருக்கன்‌ 560 
அருளால்‌ 315, 503 
அருளிய 10 
அருளில்‌ 510 
அருளும்‌ 282 
அருள்‌ 260, 282, டை. 
அருட்சண்ணார்‌ 282 
அருட்கண்ணால்‌ 260 
அருபசொரூட்‌ 241 
அர்ச்சித்து 471 
அலது 610) 
அலர்‌ ‘114 


அலர்‌சதம்‌ » த60 
508 


68, ஷை. மே. கெ. 834, 353 


அலன்‌ 


அலா 


அலாது 163, ஷை 
அலாய்‌ 303 
அலை 264, 422 
அலையாமல்‌ 194 
அல்‌ ்‌ 500 
அல்ல 505, ஷி. ஷி. 
அல்லது 36, 65, 124. 267 
2817, 880, 503 

அல்லன்‌ 212, 821, 325, 425 
அல்லனும்‌ 90 
அல்லை 151, கை 168, 174, 
429, 458 

அல்லாத "598 
அல்லாதார்‌ 589 
அல்லான்‌ 611, கை 
வச்‌ சன்‌ 241 
அவரை 492 
வர்‌ 52, 517 
அவயவங்கள்‌ 425 
அவள்‌ 18 
அவத்தது 538 
அவற்றினால்‌ 261 
அவற்றின்‌ 199. 
அவற்று 534 
அவனத 107, 490, 556 
அவனில்‌ 280 
அவனும்‌ 538 
. இவனே 483 
அவனை : ௦29 


அவன்‌ 18, 90, ஷிஷைி109, 111, 
- 142, 186,282, ஷை 944, 

398, 412, 489, 492, 503, 

513, 558, 595 


[ட | 


இவை 18, 48, 68, 107; 112, 
1638, 168, 194, 199, 260, 
267, 303, 609 


அவைதாம்‌ 193, 208, 205, 
Alf, 581 
அவையே , 16, 260 
அவ்வ - 353 
அவ்வவற்றின்‌ 93 
அவ்வேறாம்‌ 215 
அழியாத 48 
அழிவது 48 
அழைக்க 1 
அளக்க 260 
அளவு 45D 
அளவை 142 
அற 514, 201 
அறி 225, 384, 358 
அறிதலின்‌ 150, 166, 112 
அறிதல்‌ 168, 359 
அறிந்த 301. 
அறிந்தது . 167, 108, 187: 
அறிந்‌ சதையும்‌ மா 
அறிக்தாங்கு . 186 
அறிந்த , : 112, 186, 260, இட 
321, 801, டை. 
அறிக்தும்‌ 181 
அறிய 312, 221, 325 
அறியப்படான்‌ 821 
அறியப்பட்ட 290 


அறியா 260, 268, 919, 321, 404 


அறியாது 168, 187, 334, கை. 
அறியாமையின்‌ உ. 107 
அறியாய்‌ ' ்‌ 80 
அறியும்‌ 181, ஷூ. 280, 325 
அறியேன்‌ i “4 
நிதித்‌! 356° 
| அறிவது 163, 167 


6 


அறிக 187 | ஆகலான்‌ 107, 207, 349, 880, 
அதிகன்‌ , 186 க்‌ 490, 503, 539, 514, 
அறிலாய்‌ 455 | - 581, 589, 609 
அதிகார்‌ 408, 444 | தசலீன்‌ 156, 162, 167, 179, 
அதிவீச்ச 186. 101 | 178, 186, 334, 468 
அறிவித்த 019 | அகவே 508 
அ. திவினால்‌ 296 | ஆகா 589, 609 
அ நிவின்‌ 3 921 | சாத: 260 
அதிவு 301, 312, 321, அஆ 850 | ஆகாய 134 
அறிவுக்கு 5921 ஆகாய்‌ 501 
அநிவும 187, 325 (4௮ 68, 108, 215, 321, 408, 
அதிவள்‌ த 21] | - கை 483, 489 
அறிவே 825 | யெ 65, 161, 380} 483 
ஓப்பார்‌ ௦60 அகில்‌ 108 
அதையும்‌ 9 | இல்லான்‌ 90 
அர்புசம்‌ 55 | கும்‌ 33, 68, 187, 194, 
அற்றால்‌ 321 | 301, 351, 359 
அற்று 400 । அக்காதே ௦0 
அனல்‌ 517 | 2 107 
௮ன்ணியம்‌ 80, 344, க ஷை | ஆங்காரம்‌ 915 
919) 398, 598 | அல்கு. 90, 95, 107, 112, 215; 
அனைத்தம்‌ 1517, ஷே | 258, 260, 321, 325, 
இடா ந்த 414, 509, 519 
அனபின்‌ 821, 503, 611, 615 | வரும்‌ 583 
அன்றன்று 150, 157, 461 | வம்‌ தாடு 
அன்றி 282, 925, 304, 401, அணையில்‌ 76, 104 
9912 அஞ்சி 268 
அத்‌ பகை | இதல்‌. த, 95, 312, 316, 988, 
மதத்‌ 4] 509, 611 
கம்‌ ர்க்‌ ng ரித்‌ 18, 194, 212, 247, ன 
அன்ற! 168 கதி 48 
Ce 59, 16,198,282, [22 க 
"38 | 32 48, 52, ஷை கை 99, 
| : 90, 93, ஷூ 05, 98, 
t ஆ 11, 134, 142, 126, 
4 11, 90, 341 | 103, 107, நாத 178; 
அச 15. 35, 356, 572 180, 194, ஷூ 219,௩௨ 


223, டை 292, டை ஷீ 
217, 268, 287, 809, 
912, ஷி ஷி ஷை 316, 
818, டி ஷி டை 825, 
44, 550, 886, 389 
404, 415, 421, 434, 
444, 471, ஷை கிக்கை 
418, ஷே ஷை டை 492, 
505, 519, 567, கை 

510, 600, 624 


ஆய 410, சை 518 
ஆயாது 232 
ஆயிட்டு 80 
ஆயும்‌ 187 
ஆய்‌ 10, 88, 90, 168, 181, 215, 
கலை லை 980, 292, 241, 

கை 268, 800, 959, டை 

மை 455, ஷூழூ. ஷை 489, 

J உச்‌ 509, ஷி. 546, மை 

்‌ ழூ: 591, 603, டி ழை009 
ஆய்ந்து 35, A, 461 509 
ஆர்‌ 5909 
அர்தான்‌ 112 
ஆலயம்‌ த டு 
ஆலயத்தை யும்‌ 596 
ஆல்‌ 93, 408, 603 
ஆவது 205, 501 
ஆள்‌. 142, 414 
ஆறு 16, 184,303, 422, 435, 
401, 434, 490, 524, 215 
இனத்‌ தால்‌ 015 
தனா ந 455 
்‌ நுனான்‌ 546, 603 
ஆன்ம 151 
ள்‌ 485 


௮ 


ச ஆன்மாவில்‌ 


ப ட இது தி தைவ வை 


ஆன்மா 150, 155, 156, கை 161, 
162, 166,167, 172, 
112, 177, 178. 185, 
186, 192, 199, 205, 
226, 241, 267, 218, 
334, 353, 356, 359, 
3 419, 189. 
ஆன்மாக்களுக்கு 104, 378, 
896. 408 : 
ஆன்மாக்கள்‌ 83, 122, 260, 
. 412, 539 
ஆன்மாவால்‌ 265 
461 


இ 


18, 83, 93, 104, 122, 167, 


181, 905, 226, 241, 260, 

975, 806, 356, 318, 396, 

412, 419, 425, 468, . 489, 

539, 583, கை கெ 008, 
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404 

404 
கோ ்‌ 
306, 442. 
471 

414 


199, 926 
401 
429. 
404. 

18 
96, 65. 
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சங்காரமே 61 | வனை 429 
சட்ட 458 | என்‌ 914, ஷ.ஷி 812, 414, 
௪,௪௪,த.து 519 478 
சதாசிவம்‌ 298 | சிறப்பு 291 
சசாசவமும்‌ , 418 | இறை 422) ஷே ஷை 
சத்த 167 தீ டி 
சத்தி 292, 478 | € 414 
௪ த்தின்‌ - 940 | £பாதங்கசோ - 521 
சத்து 284, 800, 812, கை. 381, | பாசத்தை 419, 490, 556 
361, 458, 519 டை | வனம்‌ 118 
சதீதும்‌ 287 | வியா ௧16 
சத்தே 984, 458 ஐ. 
சந்தித்து 199 | சட்ட்ப்பட்ட தும்‌ 
சந்நி தியில்‌ 211 சுட்டி 458, கை ப 
சரியை 980 | கட்டு 296 
சர்வவியாபியாய்‌ 141 | சுட்ணெர்வு 65, டே. 
சலம்‌ 2 509 | சட்வெது 80 
சலிப்பு 508 சுதந்திரம்‌ 65 
சா சுவையும்‌ “05 
சாக்கிர ச்தை 258 | சுழுத்தி 41 
சாக்கிரம்‌ 241 சூ 
சர்‌ 157 | குனியம்‌ 331 
சார்பில்‌ 886 கும்‌ 980, 404 
சார்ந்‌ சாரை 509, ஷி. Cs 
சார்ந்து 966, 509 | 92 நரக 
சான தில்‌ 461 | செம்பினில்‌ 114 
சானிக்கில்‌ 411 | செயல்‌ 109 
சி செய்‌ 114, 364, 422 
சித்சங்களில்‌ 205 | செய்த 386 
சித்தம்‌ 215, 219, 247 | செய்தல்‌ 508 
இந்திசன்‌ £519 செய்தார்‌ - 386 
இந்தித்‌ த 1 215 | செய்தானை 619 
சிந்தை 491, 624 | செய்‌தி 109, 558 
சிந்தையில்‌ 414 | செய்து 267, 386, 411, 509 
சிவ 281, ௦88, 590 | செய்தும்‌ 619 
சிவமும்‌ . 925 | செய்‌ தழி 380. 
இவம்‌ 306, 621, ஆ! செய்பவர்‌ 109 


செய்ய 
செய்யான்‌ 
செய்யே 
செய்வன்‌ 
செய்லதனில்‌ 
செய்வான்‌ 
செய்கீனை 
செய்வோர்‌ 
செருக்கு 
செலுத்தும்‌ 
செலுமே 
செல்லும்‌ 
செவி 
செவ்விதின்‌ 
C ச ழும்‌ 
செறியும்‌ 
சென்று 


சென்றும்‌ 


சேடம்‌ 
சேடன்‌ 
சேட்டிக்சது 
சேரல்‌ 
நக்‌ 

சேர்த்தி 
சேர்வை 
ட்‌ _ சை 
சைசன்னிய 
த 
க்ஷயம்‌ 

சோ 

சொப்பனம்‌ 
சொரூபத்ின்‌ 
சொரூபம்‌ 
சொருபியாய்‌ 
சொல்‌ 


.16 


404 


109, 112, 126, 174, 


217, 122 


511 


சொல்லானே 
சொல்வில்‌ 

| சொல்லும்‌ 

! சொல்லே ' 

। சொன்ன 

| 

ர்‌ 

! 


i} = 
! சோகம்‌ 


தம்மை 
| தீருவான்‌ 
தரையே 
தீரப்பணம்‌ 
தலைவர்‌ 
| தள்ள 
தவத்தால்‌ - 
வ தவத்தினில்‌ 


தவம்‌ - 


86 

114 

,- 3886 

86 

274 

சா ற்‌ 

114 
5 

230, 484, 410,450 

373 

194. 380, 386, 

389, 581, 615 

368, ஷை. 878; 401; 

ஷை 468, 615 

583 


“5 

509 

868,434 

000 

260, 271, 996, 419 
ட்‌ 9106 

்‌ 08 

18% 444, 

260, 318; 591, 600 
வ டாத 

ப 517 
18, 2. 412, 591 
205 

421 

157 

509 

126 

315; 359 

873 

290, ௮ 


தவரை 
தவர்க்கு 
தவலோகம்‌ 
தற்பரமும்‌ 
தற்பரம்‌ 
தனது 
தீனி 
தீனிச்தீனி 
சீனு 
கனுவில்‌ 
சீனுவின்‌ 
தனை 


தன்னாலே 
தன்னால்‌ 
தன்னின்‌: 
தன்னுள்‌ 
தன்னை 
தன்னையும்‌ 
தன்மை 


தன்மையும்‌ 


தாக்காது 
தாமரை 
தாம்‌ 

தாய்‌ 
தாரகம்‌ 
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391) சான்‌ 52, 126, தை 181, 191, 


603 
386 
157 
455 
600 
157, 455 
108 
194, 232 
505 
150, 192 


999, 440, கை 
தன்‌ 19, 184, 916, 415, 489, 
492, 560, 570, 600, ஷூ 


ஷே. 

273, 444 
316, 321 
44, 368, 563 
282 


232, 273, 419, 619 


தா 


444 
010 
- 800 


59 
560 


112, 174, 260, 509 


421 


22 


தாள்‌ 89, 05, 312, 425, 418, 


சானா 
தானும்‌ 
தானே 


514. 
509, 019 ஷ. 
218, 514 


" 16, 83, 96,515, 368, 


396, 401, 408, 483, 
492, 619 | 


92 


| 


| 


| 
| 


| 


கை 232, 810, கை கை 
318, தை 359, 364, 
கை 368, கை 401,425, 
440, 461, கை மரம்‌, 
492, ஷை 509, 518, 
540, 568, 600, 603, 

கை கை 609, 619 


திதி EEL] 
இதியில்‌ 48 
திதியும்‌ 48 
திதியே 18 
திரு ட்‌ 
திரோதகம்‌ ED 
திறத்து 501 
திறல்‌ : 517 
இறன்‌ 287, 834, 353 
தின்ற 468 
தீபமே 194 
இர 615 
தீரின்‌ 615 
தீர்‌ ் ‘461 
தீர்ந்து 422 
வ 
அணிந்து ௧௮117 
அணை 23 
அணையான்‌. ஜு 
அய்யாமை ர i 364 
துரந்த * 063 
அந்து ட்‌ 
துரியம்‌ 241 
அரியாதீதம்‌ 241 
அறைகள்‌ 258 
தனை 434 
தன்பம்‌ 118, ஷி 


தெ கண்ணில்‌ 181, 478 
தபா 904 | ஈண்ணு கலை 880 
தெஃ்ந்தும்‌ a 505 
தெளியாத 52. ட 
C த ம்பு ம 609 
4ல்‌ 947, 886 
ச 1 | கல்லாய்‌ 408 
சேர்த்து ல்‌ நல்லார்‌ 10 
தேர்ந்த ற்ற 511 
தை ஈனவின்சண்‌ 173 
வனே 611, 619 | னவு 59 
தைவம்‌ 415, 458, 619 வலு 126 
தோ கன்னெறி 380 
சொக்கு 359 நா 
தொழவே ப்பத்‌ es ்‌ 91 
தொழுகை 619 | எடி 434, 444, 609, 615 
தொழு 611, 615 நாடியோ 414 
தொழுமே தல்‌ 194, 219 
சொழும்பு 68 | நரம்‌ 492 
தொன்மையே 114 க 923 
தோ நாதம்‌ 219, 478 
தோல்‌ A 194 | காச்தியை 80 
சோத்தம்‌ 96 | காறும்‌ 505 
சோற்றமூம்‌ 2, 124 | காம்‌ 142, 505, கை. 
சோத்றிய 18 | கானம்‌ 418 
தேன்றல்‌ 359 | கான்‌ 492, கை 
தோன்றாது 359 நி 
சோன்றானேல்‌ டம்‌ 378, 600, 615 
தோன்றானோ 455, 603 கிகழ்‌ 114 303 
தோன்றி 33, 359, 414 | 2 2பொனக்சன்‌ ட 
E கீரூபிச்கில்‌ 249 
நகரியை 107 | கீர்குணன்‌ ந 
நசித்தலால்‌ 567 | சிலவு 223 
ஈ௪த்திலசேன்‌ 567 | சிலை 418 
நசித்து 507, ஷூ | மில்லாத 959, தை, 513 
தண்ணிய 228 | கலையா 194 
கண்‌ 917 | சிழல்‌ 10, 408, 434 
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நித்து 415 
நிறமே 415 
ஙிறம்‌ 415 | 
நிற்க 483, 489, 502 | 
நிற்கவே 400 
விற்கும்‌ 176, 83, 138, 241, 274, 
282, 468 
கிறப்‌ 268 
கிற்பது 156, 162, 179, 178, 180, 
450 
சிற்பினும்‌ 560 
சிற்றலான்‌ 65, 141, 198, 208, 
280, 244, 275, 298, 
948, 898, 414, 442 
5௦6, 508 
நிற்றல்‌ 52, 325 
நிற்றி 108 
நினைந்து 415, 429 
நின்மலன்‌ 455 
கின்ற 65, 08, 300, 356, 422, 
மி 455, 439, 575 
கின்றானை 921, 408 
கின்று 59, 98, 151, ஷை, 114, 
199, 544, 603 
நின்றும்‌ 505 | 
ரின்றளது 107 
208, 298, 546, 598 


என்றே 

நீ 

நீ. 99,157, ஷெ, 109, 168, 174, 
301, 316, 364, மை, மை, 458 


நீக்கம்‌ 16, 188 
நீக்கு தற்கு 308 
நீக்கும்‌ 200. 
நீங்கல்‌ 258 
நீங்கார்‌ ரு 
நீவ்கரணை 429 
நீங்கான்‌ 429 


நீக்கு 429 

நீங்கும்‌ 429 

நீரில்‌ i 803 

நீர்‌ 251, 408, 429, 308 
நு 

அக. ராரேல்‌ 119 

அசலில்‌ ' 247 


அதவிற்று 1, 76, 151, 260, 287, 
334, 373, 495, 484, 524, நாத 


நூல்‌ ர 024 
கே ர 
நெய்‌ 600 
நெல்வித்கு 144 
நெறி 483 
நெறியில்‌ 404 
கே 
நேசத்தர்‌ 600 
நேசத்தில்‌ 560. 
நேயம்‌ ௦14 
நேர்‌ 478, 500, கை, 621 
கோ 
கொடி தீது ' 59 
கோ | 
கோக்க 024. 
நோக்காது. o9 
ரோக்‌ 59, 468 
நோக்தெறை 406 
கோன்‌ ௦74 
ப ச 
பகர்‌ 223 
பகல்‌ 060 
பகாது 219 
பசாசத்து 200 
பசாசம்‌ 112 
பத்து 389, 
பசிப்பானே 38) 


பல்‌ 93 
பஞ்ச 241 
பஞ்சாச்சர த்தை 405 
படர்க்து 126 
பகம்‌ 415 
பண்‌ 517 
பண்‌ 461 
பண்னும்‌ 435, 184 
பண்ணையும்‌ 2 95 
பணபும்‌ 134 
பதி 02, 162, 421, 000 
பதியை 484, 575 
பத்தாது உ 556 
பத்தர்‌ 5 
பத்தர்களோடு 55S 
பத்தியினால்‌ 556 
பக்தித்து 215 
பயன்‌ 109, 588 
பரகாயம்‌ 134 
பரமன்‌ 223 
பர்மேசான து 924 
பாமேசுபன்‌ 459, 596 
பாம்‌ 318 
பாவில்‌ 131 
பரன்‌ 591 
பரிகம்‌ 167 
பல 63 
பயலும்‌ 83 
பல 115, கை 
பலத்தின்‌ 411] 
படம்‌ 386, 621 
பழம்‌ டே 
பனிவ்கில்‌ 41.1 
பத்து 836 
யா 

பாகரினும்‌ 517 
பாச 451 


பாச ச்தார்ச்கு 
யாச தீதில்‌ 
பாசத்‌ 
பாசத்தை 
பாசம்‌ 

பாசி 
பாடி.காலல்‌ 
பாதத்தை 
பார்க்கும்‌ 
பார்த்து 
பாலும்‌ 
பாலே 

பால்‌ 
பாவகத்தை 
பாவகம்‌ 


பாவகமேல்‌ 


பாவம்‌ 


பாவனா தீத 
| பாவித்தல்‌ 


! பாவிப்பது 
பாழ்‌ 
பாத்து 
பானுவில்‌ 


02 
ப்ச்‌ 


| 

| 

| 

| 

| 

| 

| பீரகாசமாய்‌ 

! பிரகாசம்‌ 

| பீரசாசச்ச 
பிரகாசித்தம்‌ 
பீரகாசயா து 
பிரசருதிக்கு 

| பிரணவம்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ 
பிரவேயொ 

| பீரனயாசலருக்கு 

| பிரானின்‌ 


பி 


பீரகாசத்‌இனுக்கு 


560, 600 
௦19 

93 

500 

434, கை 
320 

107 

422 

ட dl 
oA 

3௦0 

9 

408, 518, 000 
318 

918, கை 
91S. 

965 

916 

315 

318 

918), வேட 
306, 450: 
71 


591 

௨10 

208, 296, 598 
151, 210 

210 
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பிரிப்பு 98 
பிழை 619 
பிறந்‌ 122 
பிறர்‌ 509 
பின்‌ 401, 40.1 
பின்செய்‌ 513 
பின்னும்‌ 359 
பின்னை » 619 
பு 
புகுதல்‌ 08 
புக்கு 510 
புணராமை 18 
புணர்ந்த சனால்‌ 458 
புண்ணிய 283 
புதிசன்று 114 
புசதி 205, 219 
புக்தி 215 
புரிய . 10 
புருடன்‌ 609 
புருடனும்‌ 609 
புலவர்‌ ம்‌ 18 
புலனின்‌ 212 
புலனை £415 
புலன்‌ 168 422 
புலன்கள்‌ 212 
புழு. 52, 406 
புறனடை 294 
புறன்‌ ்‌ 13 
புனர்‌ 16 
புனலின்‌ 422 
புனைவரே 10 
ட்‌ 
பூதாதி ்‌ 92 
பே 
பெயர்‌ 193 
பெயர்த்து 804 


பெற்றிமையின்‌ 9௦, 8௦1 
பெற்று 193 
பே ்‌ 
பேசில்‌ 964 . 
பேதங்களை 450 
பேதாய்‌ 3 
பேதைக்கு 951 
பேய்த்சேரும்‌ 803 
பேய்த்தேர்‌ 9௦1, ஷூ 
பேராமல்‌ 112 
பேர்‌ 0 
பேறே 425 
போ 
பொது 011 
பொய்‌ 949, 415, ஷூ 458 
பொய்யா 415 
பொருந்தும்‌ 083 
பொல்லார்‌ 10 
பொழிப்பு 20 
பொற்பினான்‌ 546 
பொன்‌ 142 
பொன்வாள்‌ 114, 571 
போ 
போகம்‌ * 5106 
போக்கு 6 
போதம்‌ 219 
போது 215 
போம்‌ 134, 458 
போய்‌ 134, 570 
போல 95, 162, 194 260, 213, 
280, 9431, 513 
போல்‌ 52, கே, 95, 98, 109, 112, ' 
142, 157, 215, 282, 282, 
359, 808, 408, 414, 415, 
422, 425, 429, 455, 461 
468, 519, 524, 544, 560, 
௮70, 600, 603 


த்‌ 219 | மனம்‌ 120,212, ஷை, டை, 215, 
போன்று 219: 
ம A 
ஈத்‌ ॥ 925 | மனாதத 906, ர்‌ 
காது 919 | கில்‌ ன்‌ 
தகம்‌ ப | ௦ 05 
உ. 212, 287 
மண்‌ 52, 194, 46, 583 | மன்‌ i 
மதி: 503 | மன்ற | 2 
சத்தால்‌ 602 ! மன்னி 108 
அன்த 264] மன்‌ 912, 214 
மய£கமது 204 | மனனு ரகக்‌, லு 
மயங்க 412 ! மன்னு தலை ர்‌ ல்‌ 
மரீடு தரம | மன்னும்‌ 563, டை 
மருக்தில்‌ ல்‌ மா ப 
மருவுவன்‌ 989 ற்‌ 1 
மல 211, 429, 183 | மாட்டாது i ்‌ ய 
ம்லங்களின்‌ ர டன்‌ 163 
மலங்களை 574 | மாணா ல்‌ 
மலத்தார்ச்கு 024 | மாயா 150, 192, 232 
மலத்தால்‌ 34 | மாயை 1517, 194, 489, 513, கை, 
மல தினால்‌ 226 579, 583 
மலத்தின்‌ 510 மாயையும்‌ 53 
மலம்‌ 114, 232, 568, 507, 574 மாறல்‌ 2 174 
மலர்‌ 10, 359, 418, 571 | மாதி 12௮ 
மலர்க்கு | மானே 019 
மலிக்தவர்‌ 914 | மி 
ர 1 து 519 
மறத்தல்‌ 619 | ட 
மறந்தாய்‌ 214! க 
5 126 ' மீண்டு 174 
மந்த 26 | 
மீ 422 
மறப்ப தீ 591 ; மீளாது 42 
556 | மீன்‌ 260 
மதவாத ஓ! 
மறைகள்‌ 95 | மு 
மறைத்து 230, 252 | முதலாலே Tl 
ரம்‌ 274 | மூசலும்‌ 33 
மத்து 114, 232, 271,314, 857, | மதலை 41) 


212, 210, 20 i 


முதலையே 18 


[A] 
மே 


முதல்‌ 18, 04, 68, 260,872. யானே 95 
396, 419, 455, 478, 583 | யான்‌ 490 
முதல்வன்‌ 88, 104, 455 யோ 
மும்மை 624 யோகங்களை 380 
முலைப்பாலும்‌ 408 . I 
முளை த்தவா ஒல சம 167 
முூறைமையான்‌ 480 ்‌ 
முறைமையினை 918 ஸ்‌ - 478 
முறசெய்‌ 109, 878, 505 | ௫4 2:20 க்‌ 
முன்‌ 194, 344, டை, 401, கை, ல்‌ வட்ல 
404, 505, 519; 570, ஷூ | வகை ட 
முன்செய்‌ 509, 513 | வகையின்‌ 287 
முன்னவனே 619 |.வசம்‌ 508 
! வடிவு 1 219 
மூ 18 | வந்து . 986, 389, 455 
மூக்கு 260 | வரத்து ப்ட்‌ 
மூண்டிடினும்‌ 013 | வரவு 16 
மூலத்து 247 | வரின்‌ 429 
மூலம்‌ D2 ம Li i 2 124. 351. 
ட 583 [அரம்‌ 76,103, 129, 134, 351, 
௦ 964, 609: 
1 ம வரை 281 
மெய்‌ 2417, 260, 280, 312, 321, | 4 010 
206, ஷ,1401,ஷ, 588, 591 | வலித்து 503. 
மெய்கண்டான்‌ 187, 901, 312, | ல்‌ 483 
316, 415, 519 | வல்வி 114. 
மெய்ப்பொருட்கு 415 | வழி 65, 505 
மெய்ப்பொருளே 518 ல 596, 607 
மெய்யின்‌ 948 லழிபடும்‌ 215. 
மே வழியின்‌ பலி 
த்‌ ல்க ரத்ன க்‌ 502 
மேலதற்கு 994 | வழுவாது த்த 
ல 212, 380 | வளர்க்து ட்‌ 
- | வள்ளல்‌ 109 
மேவம திம ப்‌ ்‌ ராகத்‌ 
ள்‌ வள்ளலால்‌ 114 
6 மோ வன்ன. ' 450 
மோக்ஷ ததை 380 | வன்னம்‌ 414 
ம்‌ யா வன்னி 232 
யாக்கை 163 வா 9 ; 
யார்‌ 408 | வாக்கு 211, 806, 442° 
யாவையும்‌ . பம பட்டு ப்‌ 


ஓ 


க 


ர்‌. 


[] 
i 
1 


A 


வீனையில்‌ 76, 389 

வினையினால்‌ 126 

விளையும்‌ 505, 509 

வினையை 112, ஷைழை. 

வ்‌ 

வீடு 404 

வியாச 232 

வீழ்க்கும்‌ 591 
வே 

வெய்யோனை 280 

! வெய்யோன்‌ 260 

வெவ்வேறு 193, 215 

வே 

வேடத்தையும்‌ 598 

வேடமும்‌ 571 

வேடான 813 

வேட்வென்‌ 5 

வேண்டி 600 

வேண்டு 52 

| வேண்டும்‌ A.A, 

ரது 310 

| வேம்பு 408 

வேவாத 517 

வேரும்‌ 168 

வேருவான்‌ 419 

வேறு 134, 174, 181, 194, 

241, 804, 415, கை 

603 

வேறே - 895 

வேறேல்‌ 425 

வை 

வைத்து ன்‌ 405 


வாசசத்தில்‌ 024 
வச்‌ 260 
வாய்த்த 351 
வாளே 270 
வாள்‌ 970 
வாதே 68 
வானே 455 
்‌ வி 
விசாரி 508 
விஞ்மூானகலர்ச்கு 401 
வீடம்‌ 101 
விடயத்தை 535 
விடயியா 207, 539 
வீடு 565. 
விடும்‌ 461, 
வீட்ட 156, 157, 187, 217, 373, 
422, 429, 458, 461 
விண்‌ 126 
வீதி 434 
வீதப்படி 465 
க்கம்‌ 52 
விச்து 52 
வித்தை 418 
விகது 219, 223 
வீழும்‌ 126 
விளச்ரு 232 
விளங்காது 280 
விளம்பிய 260 
விளைக்கும்‌ 109 
வினை தலால்‌ 615 
விளைத்து 558 
விளைக்க 546 
வினையா 615 
வ்ளையாடி 174 
விளையாது 308 
வினையும்‌ 401 
வ்னை 104, 109,150, 171, 181, 


கை 889, 483, 505, 509, 
519, ஷ 591, 615, ஷூ 


வினைசன்‌ 264 
வினைஞர்‌ 115 
வியை மையில்‌ 18 
வினையால்‌ 


52, 274, 615 ! 


இருமுறைவரந்க தொடர்மொழி 
அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே. 
அப்பிரசாசமாய்‌ நிற்றலால்‌ 208, 

3 208 

இருதி தனறிவுள திரண்டலா 
வான்மா 334, 353 
உரையில்‌ இருமுறைவர்த 

தொடர்மொழி 

யாணிதனை அறிந்தேன்‌ 
௮றிகின்‌ நிலேன்‌ 2900, 47% 


இத்நூலில்‌ வந்துள்ள மதங்களின்‌ 


அட்டவவனை.. 


அநேகாந்தவாதி: (ஆருகதர்‌) 
இல்லதும்‌ உள்ளதுமாய உலகம்‌ தோன்றும்‌, அதாவது உடம்‌ 
பெடுத்ததர்கு முன்‌ வன்‌ உண்டோ இல்லையே என்று வினாவிய 


போது, உண்டாம்‌! இல்லையாம்‌! உண்டும்‌ இல்லையும்‌ ஆம்‌ என்று 


விடை இறு த்தல்‌ 
அநேக முடிபுகளை உடையது ஜ்‌ 


அதேகேசரவாதி: 
உலகத்துக்கு கர்த்தாவாகிய சங்காரக்‌ கடவுளர்‌ பலர்‌ உண்டு 
மூத்திபெற்ற உயிர்‌ வெனோூ சமமாதலின்‌ பல. ௪ச.ரர்‌ உண்டு 
அத்தக்காண ஆன்மவாதி. 
இவனைச்‌ ந்தை என்றும்‌ ;சிந்தையைச்‌ வேனென்றும்‌ கூறுத 
லின்‌ மனமு சலிய அந்தக்கரணங்களே ஆன்மா ல்‌ 
௮௩, சரணங்கள்‌ ஆன்மா அன்றாயின்‌ , ௮வ்வந்‌ சக்கரண்ங்களோடு 
ஆன்மா சந்தித்து நிற்றந்கு ஏது என்னை 
ஆணவமலத் தில்‌. அகப்பட்ட உயிர்‌, கருவிகளோடு கூடிய விட 
தீது ஒரு தன்மையாய்‌ அறியாது ஐந்தவத்தைப்‌ படெற்குக்‌ | காரணம்‌ 
என்னை 
ஆவேசவாதி: 
சிவன்‌ ஆவே சலால்‌ தனக்கு எல்லாம்‌ செய்தல்‌ கூடும்‌ 
ம இந்திரியான்மவாதி. 
நான்‌ கேட்டேன்‌, நான்‌ கண்டேன்‌ என்று வழங்குவதால்‌ இர்‌ 
இரியங்களே ஆன்மா 
இரணியகருப்பவாதி* 
சிருட்டி கர்,த்தாவாயெ பிரமாவே உலூற்கு முதற்‌ சடவுள்‌ 
ஈசுர விகாரவாதசைவர்‌. 
உயிர்‌, முதல்வன்‌ உபகாரத்தை விரும்புமாயின்‌ முதல்வனும்‌ 
பிறிதொன்றன்‌ உபகாரத்தை விரும்புவன்‌ 
' இந்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ அறிசலால்‌ உண்டாம்‌ பயன்‌ உயிர்க்‌ 
சேயன்றி இக்‌ இிரியங்களுக்கு இல்லாசவாதுபோல, உயிர்‌ முதல்வ 
னால்‌ அறிதலால்‌ உண்டாம்‌ பயனும்‌ உயிர்க்னெறி முதல்வனுக்கே 
யாதல்‌ வேண்டும்‌ 
உயிர்க்குப்‌ பல வேறுவகைப்பட அறிவு நிகழக்‌ சாண்கின்‌ றமை, 
யான்‌ அது முதல்வன்‌ உணர்த்தும்‌ வேறுபாட்டால்‌ நிகழுமாதலின்‌ 
நிர்விசாரி என்றதனோடு முரணும்‌ 
82 ்‌ 
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உயிர்‌, இறைவன்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ சன்மையின்றிச்‌ தானே 


அறியும்‌ தன்மை யுடையது 358 
உலகரயதவாதி* 
சரீர த தின்‌ வேறாய்‌ சான்‌ ஒரு பொருள்‌ இல்லை 15 
பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழில்‌ உடையது என்றல்‌ பொருந்தாது 28 
பிரச்தியட்சப்‌ பிரமாணத்தாலன்‌ றி, அதமானப்‌ பிரமாணக்‌ 
சால்‌ பிரயஞ்சம்‌ முத்தொழில்‌ உடையது என்றல்‌ பொருந்தாது 22 
உடலே உயிர்‌ அவ்வுடலாயெ உயிர்க்கு உலகம்‌ அதுபவிக்கப்‌ 
படும்‌ பொருள்‌ 4 165 
உற்பத்திவாதி. 
அன்மாவித்கு உற்பத்தி உண்டு 73 
ஏகான்மவா இ, 


உயிரும்‌ முதல்வனும்‌, பொன்னும்‌ ஆபரணமும்போல்‌ அபேசம்‌ 84 
அத்துவிதம்‌ என்னும்‌ சொல்‌, இரண்டாவதாய்‌ பசுபாசப்‌ 
பொருள்கள்‌ இல்லை; பிரமப்பொருள்‌ ஒன்றே உள்ளது என்றுணர்த்‌ 
தம்‌ 88 
மகா காயமே குடத்தில்‌ ௮டங்கியபொழுது குடாகாயம்‌ எனப்‌ 
பட்டாற்போல, பிரமமே உடம்பிற்‌ சட்டுப்பட்டப்பொழுது வனா 
யிற்று 136 
உணர்த்த உணர்சலின்‌ என்றது அஞ்ஞானமே ஆன்மா என்‌ 
பாரை மற தீதற்கு எழுந்தது 191 
அவமபத லட்சயொர்த்தமாயெ சத்தே தற்பத லட்யொர்த்தமா 
இய சவம்‌ 927 
அஞ்ஞான சசையில்‌ ஜீலத்துவச்சோடிருச்‌ சலின்‌ ஜீவன்‌ உள 
னென்று சத்ரூபனாயும்‌,; அஞ்ஞானம்‌ நீங்யெ முத்தி தசையில்‌ ஜீவத்‌ 
அவம்‌ நீங்கச்‌ , வேமாதலின்‌ ஜீவன்‌ இலனென்று அச ச்ரூபனாயும்‌ 
இருத்தலால்‌ ஜீவன்‌ சசசச்து 338 
சிவனே மாயையோடு கூடி ஜீவனாயிற்று; மாயை நீங்யெ பின்‌ 
சிவமாய்‌ இருக்சக; இவ்வளவேயன்‌ றி, முத்தியினும்‌ சவெத்தச்குஉயிர்‌ 


அடிமை என்றல்‌ பொருந்தாது 417 
மூதல்வனே சன்‌ ஆனந்தத்தை அநுபவிப்பன்‌ உயிரென்ப து 
ஒன்‌ நில்லை 552 
ஐக்யவாதசைவர்‌. 
மாயாமலமே ஞானத்தை மறழைச்கும்‌; அசனின்‌ வேறாகச்‌ ௪௪௪ 
மலமென ஓர்‌ மலம்‌ உணடென்றல்‌ மிகை 934 


மாயை சன்மங்களே ஆணவமலம்‌ 93 
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உயிர்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ சன்‌மையின்றித்‌ தானே அறியும்‌ சன்‌: 


மை யுடையது 
கவுளர்‌. 
உயிர்‌ அருவம்‌ 
இரீடாபிரமவாதி. 
குடம்‌ உடைந்சவிடத தச்‌. குடாகாயம்‌ மகாசாயச்தோடு கூடு 
மாறுபோல, உடம்பு நீங்யெ விடத்து உயிர்‌ பிரமத்தோடு கூமொத 
லால்‌ இறந்த உயிர்‌ மீளப்‌ பிறப்பதில்லை 


சமுகான்மவாதி. (சவுத்திராந்திகர்‌ 
உடம்பு, இந்திரியம்‌, சூக்குமதேகம்‌, பிராணவாயு ஆயெ இவற்‌ 
அள்‌ ஒன்று குறைந்த விடத்தும்‌ அறிவு நிசழாமையானும்‌, , அவை 
எல்லாங்‌ கூடிய இடத்து அறிவு நிகழ்தலானும, அவை யனைத்தும்‌ 
கூடிய சமுதாயமே உயிர்‌ 
சத்தமும்‌ சத்தப்பகு இியுமாயெ அகச்சமுதாயம்‌ மாயரசாரியம்‌ 
என்பது எமக்கு உடன்பாடில்லாமையால்‌ சமுதாயம்‌ என்றது கொ 
ண்டு அதனின்வேறாய்‌ ஆனமா உண்டென்றல்‌ பொருந்தாது 
்‌ சமணர்‌: 
உயிர்‌, எந்த எந்த உடம்பைப்‌ பற்றிற்றோ அந்த அந்த உடம்‌ 
பளவாய்‌ வியாபித்து நிற்கும்‌ 
சாங்கயொ: 
உயிர்குணிப்‌ பொருளன்று குணமே (அதாவது அறிவே) 
உலகம்‌, அதற்கு தற்‌ காரணமாகிய மாயையினின்‌ அம்‌ தானே 
தோன்‌ தியழியும்‌; ஆதலின்‌ உலக ததைத்தோற்றவிப்ப தற்கு ஒரு கர்த்‌ 
தா வேண்டாம்‌ 
எது எதீனிடத தில்‌ ஒடுங்கும்‌ ௮௮ அதனிடத்தினின்‌ அம்‌ உற்ப 
தீதியாம்‌; ஆதலின்‌ மாயையில்‌ ஒடுங்கிய உலகத்தை மாயையே மீளத்‌ 
தோற்றுவிக்கும்‌ இசற்கோர்‌ இறைவன்‌ வேண்டாம்‌ 
மூலப்பிர ரு தியிற்றோன்‌ அம்‌ புத்தி தத்தவத்துக்கே சோன்றி 
அழிதல்‌ கூடும்‌; உயிர்க்குத்‌ தோன்றி அழிதல்‌ கூடாது 
அவிச்சையே ஆணவமலம்‌ | 
உயிர்‌ அறிவு மாத்‌ இரையான குணமே யன்றிக்‌ குணிப்பொரு 
ளன்றஅ , - ; 
' இந்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ விடயங்களை உணரும்‌ என்றற்குப்‌ 
பிரமாணம்‌ யாது 4 
எல்லாப்‌ பொருளும்‌ சதீதாதலால்‌ சுட்டி அறியப்படும்‌ பொரு 
ளும்‌ சத்தேயாம்‌ 


194 


281 


15 


40 


267 


297 


2 


உள்ள அ சாரியப்படும்‌ என்னும்‌ சற்காரியவாதத்தில்‌ பிரபஞ்ச 
ம்‌ சத்தேயாதலீன்‌, சத்தாயுள்ள பிரபஞ்சத்தைச்‌ சட்ட அறியப்‌ 
மூம்‌ சத்தேயாதவீன்‌, ச த்தாயு ஞ்சத்சை 


பூல்‌ மாத்திரையால்‌ அத்தென்றல்‌ இழுக்கு! 299,300,501,304 
-ஞானாசிரியன்‌ ஏனைய நூற்பொருள்களை உணர்த்தும்‌ பசு க்துவ 
முடைய நம்மனோறரில்‌ ஒருவராதல்‌ கூடும்‌ 1 397 


சிவசங்கிராந்தவா தசைவர்‌. 
முத்‌ தியில்‌ உயிர்‌ எவெத்தடன்‌ ஒன்றாய்ப்‌ போதலேயன்றி அடி 
மையாசவில்லை 15, 
விளக்கின்‌ சம்கி தியில்‌ கண்ணொளி பொருளை யறிவதபோல, 
பெத்த மலையில்‌ ஆன்ம சக்கிஇயில்‌ கரணங்கள்‌ விடயங்களை அறியும்‌, 
௮துபோல முத்தி நிலையிலும்‌ அக்கரணடமே சவெகரணமாய்‌ ஆன்ம 
சக்கி தியில்‌ நின்று வெத்தை அறியும்‌. கண்ணாடியின்‌ சர்மி தியில்‌ அதன்‌ 
சிழலுச்குப்‌ பிரசாசம்‌ உண்டாவதுபோல ஆன்ம சந்கிடியில்‌ சடம்‌ 
ய கரணச்துச்கு அறிவு உண்டாகும்‌ 349 
பாசஞானமென வழங்குசலால்‌ அப்பாசத்தை அறிவுடைய 
தன்று என்றல்‌ பொருக்சாது 950: 
ஐம்பொறிகளே வக ாணமாய்கின்‌ று சீத்‌துவஞான த்தை விளக்‌ 
கும்‌ ஆதலின்‌, முதீல்வன்‌ குருவுமாய்‌ வருதல்‌ வேண்டாம்‌ 418 
்‌ சிவாத்துவிதசைவர்‌: 
பசுபாசங்கள்‌ சணித்ச பொருளன்று; சிற்சச்இயின்‌ பரிணாமமே; 
பதிபசு பாசல்களுக்குச்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை, குணகுணிசட்குளதா 
இய வேற்றமைபோல உட்பேதமேயன்‌ றிப்‌ பறப்பேசம்‌ இன்று 16 
குடாகாயம்‌ மசாகாயத்தின்‌ வேறாகாதவாறபோல்‌ உடவிற்‌ சட்‌ 
பெபட்டிருக்கும்‌ உயிர்வெத்தின்‌ வேறாகாமையால்‌ உயிரின்பொருட்டு 
உண்டாகும்‌ தோற்றக்சேகெள்‌ வெத்‌ிற்கேயாம்‌ 125 
மு£ல்வனைக்‌ கூடப்பெற்ற உயிர்‌ அம்முதல்வனோடு ஒன்றாகு 
மாதலால்‌ முத்‌ திச்லேயில்‌ அவன்‌ அருளால்‌ உயிர்‌ அறியும்‌ என்பதும்‌ 
மூசீல்வன்‌ ௮றியப்பவென்‌ என்பதம்‌ கூடாது ்‌ 
உயிர்ச்சாச இறைவன்‌ அஃ்வுயிரோடுபொருந்தி உலகத்தை அறி 
வன்‌ ஆசலால்‌, இறைவன்‌ முன்‌ உலகம்‌ குணியம்‌ என்றல்‌ பொருக்‌ | 
சாது 9412 
முத்தணர்வுடைய சிவத்திற்குப்‌ பிரபஞ்சத்தைச்‌ சுட்டி அறிவ 
சாமிய சுட்ணெர்வும்உண்$; அதனால்‌ இறைவனால்‌ பிரபஞ்சம்‌ சட்டி 


826. 


அறியவும்படும்‌ 343 
பிரபஞ்சசீசை முதல்வன்‌ சுட்டி அறியானாயின்‌ முற்றுணர்வு 
உடையவன்‌ முதல்வன்‌ என்றல்‌ பொருக்தாஅ 345 


எல்லாம்‌ சலமாய்க்‌ கண்டவர்க்குக்‌ கருவிகளைப்‌ பொருந்தின 


29 


தால்‌ என்ன குற்றம்‌ உண்டாகும்‌; பொரு£ சுமையால்‌ என்ன குணம்‌ 

உண்டாகு !; இரண்டுமில்லை 4217 
கடலிற்சென்ற நீர்‌ மீஞசலும்‌ உண்டென்பது த்தால்‌ 

அவ்வாறே அரன்‌ திருவடியடைக்ச உயிர்க்கு இ $இிரியத்தில்‌ மீளாத 


லுமுண்டு 421 
சிவசமவா தசைவர்‌.' 
முதீதிபெற்ற உயிர்‌ சிவனோடு சமமாதலின்‌ முத்தியில்‌ உயிர்‌ 
அடிமையா தவில்லை: ஐந்தொழில்‌ செய்யும்‌ 15 


ஆணவமலம்‌ நீங்கியவிடத்‌.த ஆன்ம ஞானம்‌ சிவஞான த்தோடு 
ஓப்பதன்‌ நிப்‌ பசுஞானம்‌ எனப்படாமையால்‌, முதல்வன்‌ அந்த 
ஆன்ம ஞானத்தால்‌ அறியப்படுவன்‌ என்றலே பொருத்தம்‌ அன்றி. 


அவனருளால்‌ அ.றியப்படுவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாது 223 
உயிர்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ சன்மையின்றித்தானே அத்‌ தன்‌ 

மையுடைய ௫ 858 
பசு ஞானத்தால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்பவென்‌ என்றால்‌ வரும்‌ 


குற்றம்‌ என்னை 441 
பசுத்தன்மை நீங்கெயவிடத்து ஆன்ம அறிவு பதிஞான தீசோடு 

1 

ஒப்ப சாகும்‌. ௮,சலால்‌, அந்த ஆன்ம அதிவினிடச்அப்‌ பதி விளங்‌ 


இத்‌ சோன்றும்‌ . 445 
பதிஞானத்தாலன்‌ றித்‌ தன்னையும்‌ தலைவனையும்‌ செளிந்தறிதல்‌ க 
கூடாதென்றல்‌ பொருந்தாது 446 
சித்தான்மவாதி. 
சித்தமே ஆன்மா ்‌ 181 
சுத்தசைவர்‌: 


முதல்லனைக்‌ கூடப்பெற்ற உயிர்‌ அம்முதல்வனோட ஒன்ளுய்ப்‌. 
போதலால்‌ (த்தி நிலையில்‌ அவன்‌ அருளால்‌ உயிர்‌ அறியும்‌ என்ப 


அம்‌ முதல்வன்‌ அறியப்பவென்‌ என்பதும்‌ கூடாத. 926. 
சிவபெருமானோ கூடிய விடத்து உயிர்‌ ஒன்றாய்ப்‌ போத்லே 
யன்றிச்‌ வொனந்தத்தை அனுபவித்‌ சவில்லை ்‌ 959 


உடம்பு மிற்குமளவும்‌ வினைப்பயன்‌ முயற்சி இன்றி வாராமை 
யின்‌ வினைப்பயனும்‌ முயற்சியும்‌ உடம்பு நிற்குமளவும்‌ எவ்வழியர 
னும்‌ நீக்குதல்‌ கூடாமையால்‌ எகனாம்‌ நிற்றற்கு அவ்விரண்டும்‌ தடை 


யாகும்‌; அத்தடையைச்‌ கடக்கமுடியாது - 503 
சூனிய ஆன்மவாதி, (மாத்துமிகர்‌) 
இல்ல. தம்‌ உள்ளதும்‌ அல்லாத உலகக்‌ தோன்றும்‌ 47 


இது தன்மாவன்று, இத ஆன்மாவன்று என எவற்றையும்‌ சழி 
த்தவிடத்து ஒன்‌றங்‌ காணாமையால்‌ சூனியமே ஆன்மா 150 


30 


சூக்குமதேகான்மவா தி. 

சத்தாதி தன்‌ மாத்திரைகளால்‌ இர்‌ ிரியங்களுச்கு அறிதற்‌ 

ரொமில்‌ சிகழுமாதலின்‌ இக்திரியங்களின்‌ வேறாய்‌ ௮ றிக்சேன்‌ என 
தஅதிவது குக்கும தேகமே 172 
தூலதேகான்‌ மவாதி. 

குனியத்சை அறியும்‌ அறிவும்‌ உடம்பினிடத்தே நிசழ்னெறமை 

யானும்‌, கான்‌ அணுகினேன்‌, நான்‌ பருச்சேன்‌ என உடம்பினையே 
நானென்‌ சொல்லக்‌ காண்கின்‌ றமையானும்‌ தூல உடம்பே ஆன்மா 163 

நையாயிகர்‌. 

முசல்வனைவிடச்‌ சத்தி வேறன்ற; முதல்வனே 139 

அபாவத்தின்‌ தன்மையாவ அ பாவத்திற்கு மறுதலை; அதாவது 
இன்மை 295 

பிரபஞ்சம்‌ அறியப்படுவதுபோல முதல்வனும்‌ அறியப்படும்‌ 
டபொருளேயாம்‌ - 200 

. உள்ளதென்று உணரப்படும்‌ பிரபஞ்சத்தை இல்லைஎன்‌ று உண 

ப்படும்‌ இல்பெ ருளோடொப்ப அசத்தென்றல்‌ எல்லா பொருந்‌ 
தும்‌ 299, 300, 801 


சுட்பெபொஞுள்களுள்‌ சலபொருள்கள்‌ அசத்தாயினும்‌ எல்லாப்‌ 


பொருள்களும்‌ அசத்தென்‌ றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 802 
மு தல்வன்வாக்கு மனாததப்பொருள்‌ என்றல்‌ பொருந்தாது 911 
ஞானாசிரியன்‌ ஏனைய நூற்பொருள்களை உணர்த்தும்‌ பசுத்துவ 

முடைய நம்மனோரில்‌ ஒருவமாதல்‌ கூடும்‌ ்‌ 297 

பரிணாமவாதி. 
மாயை என்பது ஒன்றில்லை, பீரமமே உலகமாகத்தோன்றும்‌ oT 


முதல்வன்‌ புகச்சிருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ அம்முதல்வ 
னுக்கு முதற்காரணம்‌, தணைச்சாரணங்கள்‌ வேண்டப்படுமாயின்‌ 
சுசக்திரத்திற்கும அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்சாய்‌ முடியுமாதலின்‌ 


அவை வேண்டப்படா 105 
பாஞ்சராத்தீரி, 

உயிர்‌ அணு பரிமாணமுடையது 15, 237 

நாராயணனே பரம்பொருள்‌ 16 


இருபத்தைந்தாம்‌ தத்துவம்‌ வாசுதேவன்‌, அவனிடத்து நின்றும்‌ 
கால்வகை வியூகங்கள்தோன்றி அவற்றால்‌ சடமும்‌ எத்துமாயெ எல்‌ 
லாம்‌ படைக்கப்பட்டன 16 

உலசுத்தைத்‌ தோற்றுவிச்கும்‌ கருத்தா விட்டுணு 41. 

உலசத்துக்கு மூதற்சமாணம்‌ மூலப்பகு தி 50 


ol 


மாயை இறைவனின்‌ வேரன்று ‘ 51 

உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ பேதாபேதம்‌ ல்‌ 84 

அத்துவிதம்‌ என்னும்‌ சொல்லிர்குக்‌ கடவுள்‌ ஒன்றே என்பது. .' 
பொருள்‌ 


பாசுபதவாத்‌- 
மாயை கண்க ஆணவமலம்‌ 287 
்‌ பாடாணவா தி: 
உயிரின்குணமே. ஆணவமலம்‌ 2817 
முத்தியினும்‌ மலம்நீங்சாது ஆதலால்‌ வில்‌ அறிவு சிவத்‌ 
தோடு கூடாமல்‌ மலத்தில்‌ அடங்கிக்‌ கற்போற்டிடக்கும்‌ . 359 


உயிரின்குணம்‌ உயிர்‌ உள்ள அளவும்‌ கெடாதவாறுபோல இயல்‌ 
பாகவே உயிருடன்‌ கூடியிருக்கும்‌ ஆணவமலம்‌ உயிரின்வேறாய்‌ நீக்‌. 


கப்படமாட்டாது ட. நீ08 
பாட்டாசாரியமதம்‌: ககன்‌ 
உயிர்‌ சுத திர அறிவுடைய 291 
பா தஞ்சலர்டீதம்‌. 
உயிர்‌ அருவம்‌ : 231 
பாசஞான பசுஞானங்களுக்கு எட்டாத. முதற்பொருள்‌ யோக 
தூலிற்கூ ஐம்‌ தியானபாவனைகட்கு எட்டும்‌ 820 
பிராணான்மவாதீ- 


சொப்பனம்‌ 'சுழு.த்தி துறியங்களினும்‌ பி.ராணவாயு இயங்கச்‌ 
கொண்டிருத்தவின்‌ அப்பிராணவாயுவே ஐம்புலன்களை அடக்கியும்‌ 


வெளிப்படுத்‌ இிக்கொண்டும்‌ அறியும்‌ ஆன்மா 3 118 
புத்தர்‌: 
உயிர்குணிப்‌ பொருளன்று, குணமே “ 15 


ஒன்றன்சார்பில்‌ பிறிதொன்‌ ௮ தே:ன்று தல்‌ உலசுத்துச்குஇயல்‌ 
பாக அமையுமாதலிள்‌ அவ்வுலகம்‌ முத்தொழிலை உடைத்தாயினும்‌ ்‌ 
ஒருகருத்தாவை உடைத்தாதல்‌ செல்லாது 98 
உலகம்‌ உள்பொருளாயின்‌. உள்பொருட்கு உண்டாகவேண்கிவ 
இல்லை யாசலால்‌ ஒஙெயெ உலகம்‌ மீளத்தோன்‌ அமென் றல்‌ ய்‌ 
தாது 45 
முத்திரிலையில்‌ உயிர்க்கு அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ தொழிற்‌ 
பாடு இடையாத ்‌ . 926 
பேதவாதசைவர்‌: - 
மலம்நீங்குதலே கன்னித்‌ வலுப்‌! இருவடியை 
அடையவேண்வெதில்லை 920 
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திரியக்‌ ளாகிய கருவிகள்‌ நீக்னெவிடத்து ஒருசெயலும்‌ 
செய்யமுடியாது ஆசலால்‌ அவ்விக்திரியங்களை வேறென அறிந்து 
தனது நெப்பியல்பை அ,திக்சவிடத்துச்‌ செயலில்லாத அம்‌ தீறிலையிவ்‌ 
மெய்ப்பொருளுக்கு அடிமையாதல்‌ கூடாது 

கருவிகள்‌ நீங்கனவிடத்துத்‌ தரியாதமாயெ சேவலத்தைப்‌ 
பொருந்திய உயிருக்குப்‌ பின்னுங்‌ கருவிகளோடு கூடுதலாகிய சாக்‌ 
ரம்‌ வருதல்போல, கருவிகள்‌ நீங்கச்‌ இலத்தைப்‌ பொருந்திய “உயிர்க்‌ 
குப்‌ பின்னுல்‌ கருவிகளோடு கூடுதலாகய மீட்சஉண்‌ 

பேள ராணிகர்‌: 
உயிர்‌ உருவருடையது 
மாயாவாதீ: 

உயிர்குணிப்பொரு என்று, குணமே 

மாயை உண்டென்றாவது இல்லையென்றாவது உறு தியாய்ச்‌ 
சொல்லக்கூடாத அ௮ரிர்வசனம்‌ 

முதல்வனது இயல்பு உணரப்பமென்றாவது உணரப்படா 
சென்றாவது உறுதியாய்‌ சொல்லக்கூடாத அரீர்வசனமாம்‌ 

உணாப்படுசலும்‌ உணரப்படாமையும்‌ ஆகிய இவ்விரண்டு 
வகையும்‌ இல்லாசபொருனள்‌ அகிர்வசனமாய்‌ கிற்பசென்று கூறாமல்‌ 
வாச்குமனா தி. சகோசரமாய்‌ நிற்பது என்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 

பரமார்த்த மாய பரப்பிரமப்பொருள்‌ அஞ்ஞான தீதோடு கூடிய 
தாஸ்‌ ஜீவன்‌ எனவும்‌ பிரம்‌௦ எனவும்‌ பகுக்கப்படும்‌, பகுக்கப்பட்ட 
அச்வேன்‌ சாதனம்‌ சாதித்து பிரமப்பொருளை அதியவுங்கூம்‌. அறி 
யுங்கால்‌ அஞ்ஞானம்‌ நீங்க பிரமம்‌ ஜீவன்‌ என்‌ றபகுப்பு நீங்‌இவிடும்‌, 
சிலையில்‌ பிரமப்பொருள்‌ சத்தென்றாவது அசத்தென்றாவது அறி 
யப்பமிமாறின்றி அகிர்வசனமாய்‌ ஞானமாத்திரைமாய்‌ நிற்கும்‌ ஆத 
லால்‌ சாதனல்களினால்‌ அதியப்படுசல்சொண்டுபிரமப்பொருள்கோசர 


மென்றல்‌ பொருந்தாது 213, 


அசத்தாயெ பிரபஞ்சத்தை அசத்தென்று அறிந்து நீக்கெ விட 
தீது வெறும்‌ பாழாகிய குணியம்‌ தோன்‌ அமேயன்‌ றி ஞானசொருபம்‌ 
தொனண்றுமாதில்லை ல்‌ 
மா த்துவர்‌. 


420 


51 


206 


91% 


814 


456 


உயிரும்‌ இறைவனும்‌ பேதமே 91, 88 


_. மீமாஞ்சகர்‌: 
பிரபஞ்சம்‌ முதீதொழில்‌ உடையது என்றல்‌ பொருந்தாது” 
முதல்வனைவிடச்‌ சத்திவேறு 
முதற்காரணவாதம்‌. 
மாலை என்பத ஒன்றில்லை, இறைவனே உலகத்திற்கு முதற்‌ 
காரணமாகவும்‌ நிற்பன்‌, சிலந்தியாகிய சிச்லிறார்து எக்க படக வதி 


25 
139 


ட 


9௦ 


மும்‌, மனிதனாயெ இத்திலிருக்து உரோமம்‌. ஈகமுதலீய சடமும்‌ 
சோன்றுமாறுபோல, சுடவுளாகெயெ இத்துப்பொருளிவிருந்து உலக - ஈ 


மாகிய சடப்பொருள்‌ தோன்றும்‌ 015] 
்‌ யோகாசாரன்‌ (புத்‌ த்தர்‌) ' 
விஞ்ஞானமே ஆன்மா A வக “மீதி 
விஞ்ஞானான்மவாதி- 
பிரமமே உயிரென்று கூறுதல்‌ பொருந்தும்‌ (ட்‌ 185 
ை வ மேசடிகர்‌: 
அன்மா.சடப்பொருள்‌ | 997 
சற்காரியவாதம்‌ (சைவசித்தாந்தம்‌); 
உள்ளது காரியப்படுமென்று சொல்லுதல்‌ 72: 46 
காரியம்‌ ஒடுங்குங்கால்‌ அதன்‌ முதற்காரணத்தில்‌  ளத்தம்‌ 49 
இலயிச்தத என்ற இனாலேயே நாசமாகாமல்‌ ஒடுங்கெதென்றா௫ , 
ஒடுக்வெஉலகம்‌ மீளத்தோன்றும்‌ ப 51 


நிலத்தின்கண்‌ உள்ள வித்தில்கின்று முளேைதோன்றுமாறுபோல 
ஓடுங்கிய அவத்தையில்‌உள்ள மாயையினின்‌ று உலகம்சோன்றும்‌ 54,51 
இருவினை, ஆதிஎன்றுகூறின்‌ முன்பு இல்லாச பின்னர்‌ 
சேரன்‌ அமெனப்பட்‌ வழுவாம்‌ 116 
தூலஉடல்‌ புதிதாய்‌ததோன்றினும்‌ அவ்வாறு தொக்க 
சூச்குமதே கம்‌ உள்ளதாய்‌ இரு சதல்பற்றி இல்லது தோன்‌ அதலில்லை 132 
உயிர்க்கு மாறிப்பிறத்தல்‌ உண்டு 162 
* சகசமல த்‌ தினால்‌ ஆன்மாவிற்கு உணர்வு இல்லையாய்ப்போகுமா . 
யின்‌“இல்லாத உணர்வுபின்‌ உண்டாதல்கூடா அ. ஆதலால்‌ ௮ம்மலம்‌ 
ஞானத்தின்றொழில்‌ நிசமவொட்டாது மறைச்துக்கொண்டு ஸ்ட a 
ஓ i 


மேற்கோள்‌ வினக்க அட்டவணை. - 


அகநானூறு. : உலகுடைநாயனார்‌. 

கன்‌ மன்னி 439 | £வனோவியாபி 245 
இரெளரவம்‌. காரைக்கால்‌ அம்மையார்‌. , 
பொருள்மூன்று 8 | அறிவானுந்தானே 536 
இருபா இருபது, : கோயிற்புராணம்‌. . 
நீயோசெய்யாய்‌ 89 அண்டபிண்டமவை 480 
d இலிங்கபுராணம்‌. , சங்கற்ப நிராகரணம்‌, ளட 
ப்தியாயுறைபவனே 417 ! பலகலைஉலூல்‌ 362 


84 


54 


சர்வஷானோத்தரம்‌. அதிதருருதலவச்தை 222. 
பொருள்ளன்கு ர ஒன்தின்பாலும்‌ வருபயன . 251 
யானே எல்லாமாய்‌ 100 | கரணம்‌ தன்னில்‌ வ்‌ 257 

அதள லிரர்ற்‌; உந்திடுங்க.ரண நதன்னில்‌ 257 
ட்‌ ம்‌ று £814 பொறிபுலன்‌ 204 
எண்கணித கட்ட ன்‌ ட மாயை மருவிடான்‌ வென்‌ 280 
செவஞான. சித்தியார்‌. | 2பமெனத்தெரிந்து 994 
பயில்வித்செல்லாம்‌ 36 காதலினால்‌ கான்பிரமங்‌ - 809; 294 
உயிரவை ஓடுங்க 55 | அறிவினால்‌ அறிந்தபாவும்‌ 298 
உலகவன்‌ உருவில்‌ 55, 106 | சுட்டிஉ ணர்பொருள்‌ 305 
உம்பர்பிரான்‌ ்‌ 11 | உலகினை அசத்துமென்பர்‌ 905 
உலகெலாமாகி 80 | உண்ராதபொருள்ச த்து 806 
உலகமே உருவமாக 82,911 | நாசமூடிவானவெல்லாம்‌  . 809 
இருஞ்சுவர்ச்சம்‌ 100.| இறைவனார்‌ கமலபாதம்‌ - 815 
மேலைக்கு விச தமாக 111 | சீச்திமம்‌ சிவன்‌ 341 
பூசனாசரீமம்‌ . 191 | லிலனுக்கோர்சத்தி 941 
சூக்குமவடிவேதென்னில்‌ 1911 அ.ச்துவாமூர்த்தியாக 941 
அாலமாமுருவினுக்கு 131 | மூனைத்திடாது அசத்து 347,842, 
மாறிய உருவமெல்லாம்‌ 181 | சானம்யாகம்‌ ச 894, 896 
விதிப்படி குக்குமச்சே 191 எக்கு£சான்‌ என்னின்‌ - . ::498 
மனாதிசருமுடல்‌ 131 | பாசிபடுகுட்டம்‌ A487 
சாலமுற்றுநீச்ட ்‌ 131 | ஊனமேற்கிரறியை 21 வச ரு 
வேரறொருகு நியாமாரம்‌ 192 | அட்டகுணம்‌ எட்டிக்‌ த்தி '. : 455 
மதிக்செழுகலைகள்‌ 132 | பின்னும்‌ ஒசை தரும்‌ 406 
சேசவிந்திரியங்கட்கு 172 | மூட்ச்மோசனி . - 481 
உண்டியும்‌ வீனையுமின்‌ நி 118 | பிந்செயாசனுபவிப்பதின்நு- 505 
அறிந்தடாதடல்‌ 184 585 
ஈந்சையைக்‌ சீவனென்று 206,309 | காட்டிச்சண்டிடும்‌ 532 
கருவியாமன மும்‌ 209, 211  இத்தைதயும்‌ 557, 595 
இஃன்றானும்‌ புத்தியும்‌ 211.) சந்தித்துச்‌ சுழலும்‌ - 548 
௮ல்வுடனுவ்வும்‌ 221 | எவ்விடத்தும்‌ இறைஅடியை 543 
திசம்ந்‌திமெவாக்கு i 221 | எத்திறம்ஞானம்‌ னி 552 
விச்‌ திடவரறாம்வியாபி 220 | கன்மமும்‌ மூலங்காட்டி 581,553 
பனடைகொபெவனி 252, 248 லல ல்‌ ததத 
வாக்கொபொதம்‌ 250 | சிவனும்‌ இவன்செய்‌இிஎலாம்‌ தரா 
ஈத்செவி தவககு ்‌ 25 இணிச்ரெய்கன்மம்‌ . 581 
ாத்றியபஞ்ச தன்மாத்‌ 250 வொஅபவம்‌ சுவாறுபூ இ . 587 
இருவகைச்சாக்ரொதி 252, 256 


திருக்சோயி லள்ளிருக்கும்‌ 015 


அணவத்‌3தாடத்தவிதம்‌. 281 


Fe 


o 
உயிர்‌ தானும்‌. சிவானுபவம்‌' 028 | சாக்செமாறு தவில்‌ 24) 
சித்தாந்தத்தேிவன்‌ 626 சுழு,ச் தியி சயம்‌ 249 
சிவப்பிரகாசம்‌, அடி யெனுமதவும்‌ | 425 
ல்‌ ot LOB திறாக்குறள்‌. 
காசோற்பத்தி 120 | பிறவிப்பெருங்கடல்‌ 13 
தன்னாலே தனையறிந்தால்‌ 298 | அருங்கேடன்‌ டப்‌ 
உன்னறிய இருவருளை 205 | ஐந்தவிச தான்‌ 197, 407 
மாயைமாமாயை 2938, 400 | ஆக்கம்‌எவனோ 146 
கூடுமொளிவளர்குடிலை 841 | விண்ணின்று 146 
மண்டியஉணர்வுயிர்க்காய்‌ 342, 354 | உதங்குவதுபோலும்‌ , 180 
சான்பணியைநீத்தல்‌ 436 | எண்ணியஎண்ணியாங்‌ ... : 167 
கண்ணொளிவிளச்கன்சோதி 498 | பத்தற்றான்‌ 241 
தன்னாலே தனையறிக்தால்‌ 501 | ௮,தன்நன்கலம்‌ 288, 433 
அதிலநிவடங்கி 501 | மெய்யுணர்தல்‌, அறிவுடைமை 2917 
தொல்லையில்‌ வருதல்போல 516 | அடியளந்தான்‌ 315 
அறிவொளிபோல்‌ 536 | அறிவறிந்த 870) 582 
. சிவதத்துவ விவேகம்‌. அன்பிற்கும்‌ உண்டோ. - 411 
உலகெலாம்தன 918 | சரர்புணர்ந்து | al 
செவியுறவாங்கி - லத! னதைகாக்காம்‌ த 
ன்‌ 278 | வானோக்கி 410 
பொறிவாயில்‌ 518 
இந்தாமணி: க கன்‌ 
ம 2 
பு? திசேனன்‌ 902112. 2-2 oe 
» ்‌ தனக்குவமை 554 
பேதசெய்து 2 இளை தாக 581 
சிவஞானசுவாமிகள்‌. ல 
Fi சிறப்புஈனும்‌ 594 
செம்புறுகளிம்பென்‌ 120 ப்பு 504 
சுவாயம்புவம்‌, என்னன்றிகொன்றார்க்கும்‌ 621 
பொருள்கள்‌ எழு ந்‌ ॥ திருமந்திரம்‌. 9 
84 DAT மரத்தைமறைத்த த 48 
அணவமு தலன்‌ ௮ (௨௨-வது வேதாந்ததொம்ப சம்‌ 414 
. அகவல்‌) ்‌ 120 தொம்பதம்‌ தற்பதம்‌ அடு 
இன்பதாவதூ அகவல்‌ 212, 250 | 8வமாசல்வேசாக்‌ சித்தாந்தம்‌ 474 
தருக்கச்சங்ரெசம்‌,. வினாவுநீர்‌ பாலால்‌ 474 
குடத்தைச்கண்டயானே 170 நெறியைப்படைத்தான்‌. 505 
ர்க்‌ [கானல்‌ வ்‌ 
. தாயும ரனசுவாமிகள்‌. திருவருட்பயன்‌. 
ஈசன்‌ அநேகன்‌ 120, 228 


96 


அசச்தஅது நோய்க்கு - 998 திருவள்ளுவமா லை. 
ஆசினவாகாப்பண்‌ 101 | சல்கறுப்பதெங்கள்குலம்‌ 408 
௮.திசாரநமுூறைமை 470 தகளறுபோதம்‌. 
எடித்துச்சுமப்பானை 57 மன்னுமகாரம்‌ 221 
திருவாசகம்‌. அந்தஅருள்‌உனக்கு 560 
இச்சைமெய்‌ யென 196 ்‌ தேவாரம்‌. - 
ஆள்வாரிலி 910,363 | வண்வோர்வேண்டுவதே 58,111) 
அவனருளாலே ்‌ 285,439 559 
ஈநிலாப்பலங்கள்‌ 293,558.59 | கொடி த்தான்மலை 63 
மூவராலும்‌ ௮ நியொணா 299 | ஈராய்மூதல்‌ 60 
சட்டகேர்பட 460 | அன்றிஞார்பும்‌ 170 
நான்பாவியன்‌ ௦௦௦ | கரண்பார்யார்‌ 219 
தெய்வம்‌ என்பசோர்‌ 590 i ஆட்பாலவற்‌ 302 
திருவானைக்காப்‌ புராணம்‌. இருரிலனாய்‌ 241, 599 
வன்மலவேர்‌ (ஞானவுபசேசப்‌ வாதுசெய (ஆலவாய்‌.2) 901 
படலம்‌ 19) 288 | காகணையான்‌ (கோயில்‌ 9) 267 
திருக்களிற்‌அப்படியார்‌. பெற்றொன்‌ (கோயில்‌ 11) 867 
உன்னுதரத்தே 280 | ௮ருக்தணையை 461 
சுரந்த திருமுலைக்கே 411 | கான்மறக்கினும்‌ 467 
"ஆற்றாலலைகடத்கே - 430 | விதஓத்தீயினன்‌ 477, 606 
உடம்புடைய யோகிகள்‌ 555 | சன்னையடைந்தார்‌ 519 
திருக்கோல வயார்‌. சலமிலன்‌ 512 
உணர்ந்தார்க்கு 291, 552 நீணுலகசெலாம்‌ 519 
திருவிசைப்பா. மாசில்வீணையும்‌ 527 
பந்தமும்‌ பிரிவும்‌ 408 -| உள்குவாச்உள்‌ த்‌ 550 
தொண்டனேன்‌ தூர | எனனை 510 
விரும்புமா 530 தொல்காப்பியம்‌. ்‌ 
தொடருமாதொடரே 530 | ஏனைஎச்சம்‌ 12 
இருவுந்தியார்‌. செய்யுட்களோசை 50 
சள்ளரோடில்லம்‌ 447 | செயப்பபபொருளை தர்‌ 
பெத்தசத்தின்பமே 555 | சில்வகைஎழுச்தின்‌ 207 
இருமுருகாத்றுப்படை மன்றவென்ளெவி 950 
மக்‌. இரலிதயின்‌ 516 | இனைத்சென அறிந்த 940 
இருப்பல்லாண்டு. ஓய்‌,சல்‌ ஆய்தல்‌ 362 
சேலுங்சயலும்‌ 598 | வினையியல்‌ 9][ம்குத்தர உரை 400 
திருவுருத்திரம்‌, அன்மைக்‌ளெவி 508 
ஓர்‌அதிஉயிர்‌ ௦09 ! செயற்கசப்பொருளை 55L 


ஆக்கம்சானே 551 பகவத்ககை., 
செரிரிலையுடைய 595 | யானே உலகெல்லாமாயினேன்‌101 
மற்றென்கிளவி 600 பராக்‌ யை, 
த்‌ நன்னூல்‌. பொருள்கள்‌ ஐந்து ய்‌ 
வவ க்க அவ 198 புறநானூறு. 
கவனக்‌ SEDER 251 கறைமிடறணியலும்‌ 221 
ததக வல்‌ 3 : க பெரியபுராணம்‌. - 
சாகு கதவ க வல, 522 
்‌ நாலடியார்‌, தூயவெண்ணீறு 591 
குழிக்தாழ்க்சகண்‌ 2 சிக்சையிடையரா அன்பும்‌ 597 
வியர்த்துவெகுளார்‌ 5382 | கண்டகவுணியச்கன் றும்‌ 501 
சோற்போர்லை . , 610 போற்றிப்பல்றொடை. : 
அற்பெயர்‌ விளங்காத 82வது அடி 256 
மேற்கோள்‌. 1 ்‌ [61வது அடி 403 
விரும்பும்‌ அருக்பொருளை 953 பெளட்கரம்‌, 
எல்லாம்‌ வெமாய்‌ இருந்ததே 535 | பொருள்கள்‌ ஆறு 7 
தெமிமாண்டமிழ் மும்மை 625 மிருகேந்திரம்‌, 7 
கிருத்சார்சன் தன்னின்‌ பொருள்கள்மூன்று 8 
410 வாஅளாகமம்‌. . 
பட்டினத்துப்பிள்ளையார்‌. உலகம்‌ அவனுருவில்‌ ச்‌ 55, 106° 
என்னையுங்கண்டேன்‌ 501 வினாவெண்பா. 
பரிமேலழகர்‌ உரை. . காண்பானும்‌ காட்வெதும்‌ 498 
உலகிற்குமுதல்‌ ஆதிபகவன்‌ 26 வேதம்‌. 
குறை இன்‌ நியமையாமைப்‌ ஒன்று என்பதன்‌ பொருள்‌ 94 
பொருள்‌ 400 | சுவர்க்கம்‌ வேண்டினோன்‌ 394 
முன்னோர்மொழி அட்டவணை. 
. 280 


கண்டு கேட்டு (திருக்குறள்‌ 111-ம்‌ அதி) 


செஃ1)' 
ன்னுடம்பு இறக்குங்கால்‌ (பரிமேலழகர்‌ உரை அவாவறுத்தல்‌ 
2 127, 386 


cc 


83 


வழக்ச்சொற்கள்‌ அட்டவணை. 


அரசன்‌ எடுத்த தல்யம்‌ 403 | ஈள்ளார்க்கு ஈஞ்சொத்து நட்‌ 
ம்‌ ்‌ ப்‌ . - ப்‌ ஒ. 
அமீசிதானேபாகமாயிற்று 408 டார்க்குஅமிழ்தொக்குமிவன்‌ 493 
இராகுவினதுதலை 163 மழைபெய்யக்குளம்கிறைக்‌,௪ ௮1492 
இவனும்‌ இவளும்‌ த்றிலீளை த ரர. 25 
தீதும்‌. சிறுபறையறைந்து யான்‌ எம்மூர்புகுவன்‌ நீம்‌ மூர்‌ ல 
ம்விளையாபெ 171 த்து 1 பிட்‌ 
ஈக்தபுகழ்பெற்றான்‌ ர து பாட்டனார்‌. 
உண்ணவந்தான்‌ 985 யிருக்‌ன்தேன்‌ 294 
'குடச்தைக்கண்டமானே ௮ யான்‌ இதனை அறிந்தேன்‌ அறி 
ளைச்‌ தீண்டினேன்‌ 110 இன்றிலேன்‌ 294, 475 
சார்க்தாபைக்காத்தல்‌ தலைவர்‌ வேம்பு இன்றபுழு 408 
கடன்‌ 509 ்‌ 
அலங்கார அட்டவணை. 
வ டால. காந்தமும்‌ இரும்பும்‌ 112,200,508 
அகரமும்‌ ஏனை௮க்கரங்களும்‌ 95, காலமும்‌ கனவும்‌ i 61 
்‌ 145 | கானல்நீர்‌ 904 
அப்பணைந்த உப்பு 501 அ ்க்ு , க 
அரக்கும்‌ கற்பொடியும்‌ 99 | குக்‌ பத்‌ 1 
அசன்‌. 108, 209, 249, 261, | ஒரிலனும்‌ இருளும்‌, 84512 
209, 346, 377, 507, 555 சட ஒளியும்‌... ப 
நட்டதும்‌ 136 | கரியனுக்தாமரையும்‌ 
அரவுசோலு ரல ர்‌ சூரியனும்‌ ஈட்சத்திரமும்‌ 280 
இட. இரத்‌ இருத்‌ றர சொல்லும்‌ பொ ம்‌ 83 
வும்‌ 583 டூ ்‌ 
5 வெளியும்‌ 83 தாடலை 14 
இருஞ்‌ ui 01 க நிலமும்‌ முனையும்‌ 54 
த்‌ டல னி 0 நீரிலெழுத்து 304 
உயிரின்‌ அறிவும்‌ கண்னொனி : | நீர்கிழல்‌ 108 
யும்‌ 012 | தீர்ப்பார்‌ 429 
கடலும்‌ அலையும்‌ 219, 215 | பூித்துண்‌ பென்னும்படப்பவன்‌380 
கடலும்‌ நீரும்‌ உப்பும்‌ 808 | பசியும்‌ உணவும்‌ 366 
கண்ணாடிரிழல்‌ 949 | பண்ணும்‌ ஓசையும்‌ 91 
கண்ணும்‌ அருக்கனும்‌ 612 | பழமும இரசமும்‌ 97 
சண்ணும்‌ ஒளியும்‌ 266 | பாவிலும்‌ சயிரிலும்‌ நெய்‌ 398,600 
சனலும இரும்பும்‌ 474 பால்‌உணவும்‌ மருந்துமாதல்‌ 5119 
களுச்சாட்சி 204 புருடன்‌ நன உடலை நீக்கக்கன 
சாட்டமும்‌ அக்னியும்‌ 474, 603 உடலைச்‌ சேரல்‌ 136 
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Co பட ம்‌ இரு பட்‌ 9; 

063 
பொன்னும்‌ பணியும்‌ ர்‌ 
மலரும்‌.மண மும்‌ 959 
மாணாக்கனும்‌ பாட மும்‌ 888 


யோகிகள்வேறுடலைப்புற்று சல்‌180 
வளர்பக்கத்துச்சந்திரனும்‌ இரு 
னாம்‌ 565 
விளைகிலமும்‌உ ழவு ச்தொழிலும்‌110 
விறகும்‌ அக்கினியும்‌ 280 


வேட்டைவாழியும்புழுவும்‌ 


இலக்கண அட்டவணை 


ததன்‌ எதனை நின்ற 
குறிப்புப்பெயர்‌ 612 
அருளிய-வினையெச்சம்‌ 12 
அல்லது-வினை யெச்சக்குறிப்பு த 
தேற்று 289 
அல்லான்‌- முத்றெச்சக்கு றிப்பு 612 
அறியாய்‌-விளியுருபேற்றபெயர்‌ 302 


த 264 
ஆமங்கு-பெயரெச்ச முடிபு 92 
ஒருவ த-பண்பின்‌ இழமையும்‌ : 

உணர்ச்சிச்சிமமையும்‌ 491 
ஆனான்‌ -பெயர்‌ . 605 
ஆன்‌-உடணிகழ்ச்சி 267 
[2 ல்‌ இ. ES 
இதயித்தல்‌-பெயரடியிற்பிறர்த 

வினைப்பெயர்‌ "590 
இடவமுவமைதி - 895, 508 
இரண்டல்லன்‌-மு ற்றெச்சம்‌ , 821 
இருச்சல-பிதவினை த சமித்‌ 

பயர்‌ . 602 

இலயித்ச-பெயரெச்சம்‌ 51 
இல்லா-முந்றெச்சக்கு திப்பு 411 
இல்லார்‌-பண்‌ படியி ற்பிறக்‌,தவி 

னைப்பெயர்‌ 12 


இல்‌அல்‌-பன்மைசுட்டுப்பெயர்‌ 218 


ச்‌ ; 
உருவகம்‌ 366,378,517 
எடு ச்துக்காட்டு உவமை 117, 410: 
460, 563 
| ஓட்ட 428 
சொற்பொருட்பின்வரும்கிலை 171, 
114,449,546 
தொகைஉவமம்‌ 147, 424° 
இன்‌-உவமஉருபு 63 


இன்றி-எச்சக்குறிப்பு, காரணம்‌ 


101, 285, 520 


உ 
உணர்ப- -அஃ றிணைப்பன்மை 3 
பெயர்ச்சொல்‌ ர்க்‌ 
உபலச்சணம்‌ '180, 264,309, 
383, 446° 
உருபும்பொருளும்‌ உடன்றொ | 
க்கன i ட 04 
உர்‌-குறுக்கல்விசாரம்‌ 440 
௨௭ .அ௮ன்‌ அட தன்மைப்த்றிலம்‌. 
தன 605 
உறப்பு-ஆகுபெயர்‌ ' ' 92 
ர வ த 
ஊரா-எ திர்மரையெச்சம்‌. 440 
ம்‌ க்க! 
எல்னென்னும்‌ வினாவீ ஊைச்குறி. 
ப்புச்சொல்‌ 140, 440. 
என்றகை-ஐயீற்றுடைத்குத்று 
்‌ கரம்‌ வவ அண்டப்‌ 
ஏகாரம்‌-ஏழாம்வேற்றுமை 111,257 
அட்ட க்‌ 5 119 
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ஓடும்‌ -பெயர்‌ 


24 
ஒடுங்னெ- பெயரெச்சம்‌ 42 
ஓட்டி-பெயர்‌ 92° 
ஓட்டி-வீனையெச்சம்‌ 92 


ஒப்பில்‌ என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ 
மருவு௨ன்‌ என்பதுகொண்டு 


முடிந்தது 394 
ஒத்‌ ஐஇல்வழிஒற்றவந்த த 225 
ஒகாமம்‌-தெ க 445 
ஓஒதரோ-௪ இர்மறை 35 

க 
கண்மெஉம்மை-றப்பு 36 
கா 
சாண்மாயை-செயப்பபொரு 
ளோடு முடிந்‌ சவினை திசா 
கை 583 
கூ 
கூட்டானே-௪ இர்மறை 59 
௪ 
சல்காரங்‌-ஆகுபெயர்‌ 42, 05 
சங்காமம்‌:இடப்பெயர்‌ 42 


சக்தித்தது-வினையெச்சமுற்று 203 
ஸா 
சார்ந்து என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ 
அடியாரென்னும்‌ வீனைச்குறி 
ப்பு மூற்துப்பெயர்கொண்ட 


அ 
செ 
செயப்படுபொருளைச்‌ செய்சது 


10 


போலச்‌ கூறியது 51 
செவ்வெண்‌ 180,214,362,543 
தீன்‌- இடப்பெயர்‌ ்‌ 21 


தஇிதி-செயப்படுபொருட்பெயர்‌ 24 


அிதியாகும்‌-வினைமூத்று 35 
திதியும்‌ஆதியும்‌-தருபெயர்‌ * 51 
Tr 
தாடி- நூன்‌ விலைவவல்‌ 424 | 


நி 
நிலஓங்காரம்‌-வினைத சாகை 225 
நிற்ப த-சொழி ந்பெயர்‌ 180 
கின்று-காரணப்பொருட்டாய 
வினையெச்சம்‌ 204 
கே 
கேர்‌-ஏழாம்வேற்றுமை 500. 
பா 
பால்வழுவாகாமை 2121827, 314 
ஷ்‌ 
பூதாதி-அன்‌ மொழித்தொகை ' 85 
பொ 
பொன்‌-ஆகுபெயர்‌ 144 
போ 


போகமாயினான்‌-ஏகமாயினான்பெ 
யரடையும்‌ஏஅப்பொருளும்‌ 549 


ம 

மறக்தாய்‌-விளியுருபேற்றபெ f 
யர்‌ 2 
மத்து-வினைமாற்று 235, 341,352 
516, 573 

மற்று-உமையசை 600: 
மீ 
மீண்டு-எச்ச த திரிபு 


ஞ்‌ 


176 
மூ 
முசனிலைத்தொழிப்பெயர்‌ 51,187. 
821,362,440,610. 
முன்பின்னாகத்தொக்கநிலை 519 
வா ca 
வான்பான்பாக்கு - தொழிற்‌ . 


பெயர்விகு தி 200: 
ப்‌ 3 

வீடயியா'- பெயாடியிற்பிறந்த 
எதிர்மறைவினை 548 
விரித்தல்விகாரம்‌ 193 


விளையா த-வினையெச்சமறை . 3170 


வீனை- ஆகுபெயர்‌ 130 
வினை - பால்பகாஅஃறிணைப்‌  ' 
பெயர்‌ 


595 


=... 
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தருக்க அட்டவணை. 


அ.நுமானப்பிரமாணம்‌ 317 154, 200, 277, 855, 543, 550 
அருதீதாபத்திப்பிரமாணம்‌ 0122 189, 885, 44.3, 568 
ஆகமப்பிரமாணம்‌ ்‌ p NT 
பாரிசேடப்பிரமாணம்‌ 114, 363 

நியாய அட்ட்வணை: . ன்‌ 
றுவாசம்‌ 142, அற்பப்‌ 201, 255, 310, 516,599, 608 
அவ்வளவின்மதிமுக.. 180, -187, 318 
அலாருக்ததி ்‌ 97, 995 

உத்தி அட்டவணை கன்‌ 
இரட்டுறமொழிதல்‌ 16, 80,185, 101, 214, 800, 804, 481, 5௫ 
உடம்பொடு புணர்த்தல்‌ ் iE 28, 67, 273; 452,582 
உரையிற்கோடல்‌ 1 ட 13] 
எற்புழிக்கோடல்‌ ்‌ - இத, 508, 577 
மாட்டெறிதல்‌: ம்‌ 200,467 
முடிந்தது முடி த்தல்‌ 12 


அருஞ்சொற்பெ ரருன்‌. மத்‌ 


௮ அசதீதின்மை-சத்தா்தன்மை 851 
படு 127 அசேதனப்பிரபஞ்சம்‌- i 
உலகமும்‌ 31 


அசச்சமயம்‌-பரடாணவா தசை 
வம்‌;பேதவாதசைவம்‌, வெ ௪ 
"மவாதசைவம்‌, சிவசங்கிராந்‌ , அஞ்சனம்‌-இருள்‌ 938 
வாசசைவம்‌, ஈசுரஅவிகார அஞ்ஞானம்‌-மயக்கம்‌ 308, 401,503 
பனு 21 மட்டு அஞ்ஞானம்‌- ற்றுணர்வு' 468 
தத்‌ Pp 


அச்சு. .மெய்ப்பொருளாகய9வம்‌5 13 


ணட ௮ வாம்‌ ன்‌ 011 த்‌ 1 583, 589 
கப ச்சுமயம்‌-பாசுப ம,ிமா 3 . ப 
திரம்‌ சாபானம்கமுவ்லை Fi i ல 
ரவம; ஐக்யெவாத சைவம்‌ அணு-குககுமஉடம்பு 132 
எனன 16 | ௮ண்டன்‌-மு£தல்வன்‌ 461, 411 
௮ல்‌ 9-அச்‌னி 603 | அதிகாணம்‌-மேற்கோள்யம்‌,. 
அங்கு-சங்காரச்சடவுள்‌ 22 பிறர்கூறும்‌ பச்சம்‌, மறுத்து 
அங்கு - - அதுபோல 92 | ரைக்கும்‌ எத்சாந்தச்‌ துணிப்‌, ம்‌ 
அசத்து - மூச்காலத்தம்‌ ஒரு | உதாரணம்‌என்னும்‌ ஐந்தின்‌ ்‌ 
சன்மையாயிராசத 274. நீலைச்களம்‌ . 96 


85 


அதிட்டீத்தல்‌-கர்த்தாஒன்‌ நினி 
டமாக நிற்றல்‌ 263 
அது-அப்போத 953 
அத-சுத்தாவச்தை 253 
அத்தன்‌-இறைவன்‌ 52 
அத்அவிதம்‌-இருபோருள்களின்‌ 


பிரிக்க முடியா ச கலப்பு87,081,586 
அத்தவிதி-௮அ,த்தவிதரித்தாம்‌ 

சத்தைப்‌ பெற்றடையோய்‌ 011 
அறதுபலத்தி-இல்லைஎன்‌ அஅறி 


_யும்‌ அறிவு 299 
அ.அபவஅ றிவு- இருவருளால்‌ 
சிறப்பியல்பை௮றிவது 0,810 


௮வாதம்‌-மூன்கூ.றியசை பிறி 
சொன்றுகூறுவசற்காகப்பின்‌ 
னும்‌ எடுத்துக்கூ.றல்‌ 142,100, 
்‌ 908,201,255,811,516,593,608 


அசேசம்‌-வேறு 141 | 
அந்தக்கரணம்‌ அ சத்தேயிருச்‌ 
கும்கறாவி 207 | 
அர்ததரம்‌-சித்தாக்தமகாவாக்‌ 
“இயம்‌ 429 
அக்ததாம்‌-லே சாந்ததே சளிவாகி 

யசைவசித்தாந்தம்‌ 624 

அந்தம்‌-சங்தாரக்கடவுள்‌ 22 | 

அபபஞானம்‌-நூலால்நிசமும்‌ 

ஞானம்‌ 7 
அ தோர்‌ வினை 900, 
849, 598 
ம்‌ அதற 208 
௮ப்பிரசாசம்‌-சூனியம்‌ 911 
அமைதல்‌-அறிதல்‌ 539 
அயராமை-மறவாமை 524 
தயன்‌-பிரமன்‌ 223 
௮சுஃமுரசன்‌ 199, 208 
அரவு-பாம்பு 134 
அரு-சதீது . ட்‌ 359 


ச்‌ 


அருச்சன்‌-சூரியன்‌ ௮60 
அருத்சாபத்திப்பிரமாணம்‌- சம்‌ 
பவியாமையைக்கொண்டுபொ 
ருள்‌ கீர்ணயிப்பது 92, 183,388 
443, 568 
அஞுவுடம்பு-குக்மதேகம்‌ 25 
அருவுயிர்‌-பிரளயாகலர்‌, விஞ்‌ 
ஞானாகலர்‌ 66 
அருளிய-அருளுசற்பொருட்‌ட 13 
அருள்‌-இிரோதானச த்தி 2690 
அருள்‌-இரக்கம்‌,சிற்ச௪ ததி ச கை 


அருள்‌- திருவடி. 915,217 
அர்ப்பணம்‌-ஒப்புவித்தல்‌ 2௦5 
அலர்த்துதல்‌-விறியச்செய்தல்‌ 500 
௮ல்லைவேறு 212 
அல்லீருள்‌-இரவின்கண்ணுள்ள. 
நெருங்கிய இருள்‌ 560 


அவசித்தாந்தம்‌-சித்தாந்தம்‌அல்‌ 
வவ மிஷ்‌ சித்தாந்தம்‌ எ 
342 
அவயலப்பகுப்பு-வேஅவேறா தல்‌30 
அவாய்கிலை-ஒருசொல்‌ தன்கருத்‌ 
தை ஈிரப்புசற்குப்‌ பிறிதொ 
ருசொல்லைஅவாவிமிற்றல்‌ 28, 
11,126, 130,280, 353,451,509, 
510, 625 
அவிச்சை-மயக்கம்‌ 403 
அவித்தை-அறியாமை 238 
அவினாபாவம்‌-விட்டுநீகாகாமை 48, 
54, 142, 505 
அவினாவிருத்தி-விட்டு£ங்காமை508 
அவை-தொகுஇி), கூட்டம்‌ 23,51,68 
அவல்‌-அவத்றின்‌ 215 
அவ்வவ-அந்தஅந்த 253 
அவ்வளவின்மகிழ்தல்‌-பெற்றது 
கொண்டுபெறவேண்டியதைச்‌ 
சச்தியாதமழெதல்‌ 186,187,378 


ன்றல்‌ 
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அறிந்தர்க்கு-அறிக்தவாறே 187 
அறிவறியாமெய்‌.மெய்ப்பொ 
ருள்‌ அட 15 
அற்புத.ம்‌-குணியம்‌ 453 
அற்றம்‌-சோர்வானசமய ல 531. 
அனுபவித்தல்‌-அறிந்தபொரு 
ளில்‌ அழுந்‌ தல்‌ 952 


அனு மானப்பிரமாணம்‌-௭ ௮ தரு 

6 ட்டாக்தங்களால்பொருளைசிர்‌ 

81,154,200,277 
855,543,550 

அன்மொழிச்தொகை-கூறபப 


ணயிப்பது 


ட்டமொழிகட்குவேறாயமொ 

ழமிசொகையாயிருத்தல்‌ 92 
அன்று-அசர்குரியமகாலம்‌ . 83 
அன்று-அநாத 76,114 
அன்றும்‌-மாறுபடும்‌ 170 
அனனியநா த தி-பிறிக்ச முடியா 
மைய பெ 86 
அன்னியயமின்மை“ பிறிச்கமுடி. 

யாமை 


373, 398, 558 
ஆ 
ஆக-சற்பொருட்‌ 


388 
ஆகக்துகம்‌-இடையேவந்துகூடியது 
228 


ஆகாயியம்‌-மனவாக்குக்காயங்க 
ளால்‌ ஈட்டப்பமெரல்வினை த 
வினைகள்‌ - 512 
ஆச்குசல்‌-படை த்தல்‌ 6 
ஆ.தி-ம.சற்சடவுள்‌ 2 
ஆ தி-பிரமன்‌ 13) 
ஆ.இதைவிகம்‌-ெய்வமுன்னி 
லையாகவருவது 
௮ திபெள இகம்‌-பூ சம்முன்னி 
லையாகவருவ து 
ஆதியான்மிகம்‌-உயிர்கள்‌ மூன்‌ 
்‌ னிலைமாகவருவது 


ஆயாத- அறிவதில்லை! :. 222 
யிட்‌ெஆகலான்‌ ல்‌ 89 
ஆயிழை-அணுகியபொருள்களை.. .. 
உடையதநூல்‌ 9) 
ஆய்‌-போல..... 010 
ஆய்‌-நுணுகிய.........; 1.993, 509 
ஆய்தல்‌.ஆராய்தல182,302,316,461 
ஆய்தல்‌-நிச்சயித்தல்‌ ' 218 


ஆராய்ச்‌ அ நறிவு-அனுமானபிரமா 
ணத்தால்பொதுவியல்பைஅ நிவ தப 


ஆரும்‌:கூடும்‌ 500 
ஆலம்பம்‌-ஆ தாரம்‌. . 454 
ஆவிருதி-மறைத்தல்‌ 238 


ஆவேசம்‌-தன்னைமறந்துதவே,. 
இ்சப்படம்பொருளாயகிற்றல்‌.909 
ஆள்‌- அடிமை 411 
ஆது-முறைமை 176,134,303,422, 
485,161,481, 490,521,575 
ஆறுசென்றவியர்‌-வழிஈடத்‌,ச 
லால்‌ உண்டாம்வியர்வை(.ஐ.று 


வழி) 582 
ஆற்றல்‌- வலிமை 180 
அனாமை-நீங்காமை. பட ௩495 


ஆன்மசுத்தி-தன்செயல்நீத்சல்‌ 430 
ஆன்மா-வியாபகம்‌, இத்த ஏத்து 201 
ஆன்மாச்சிரயம்‌- சன்னைப்ப று 


தஃ்‌என்னும்குத்தம்‌ 819,517 
இங்ரு-பெருங்சாயம்‌ 518 
இசைத்து-கூறி 989 
இசைத்து-சமப்படுத்‌:தி - 880 


இசையெச்சம்‌-ஒநிர்த சொற்‌ 
கொண்டு பொருள்உணர்‌ 
நிற்பது ₹ 868 

இடைப்பிறவரல்‌-இடையேபிற ' 
சொற்கள்வருதல்‌ 513 

இணங்கு சல்‌-ஈட்புச்செய்சல்‌ 988 


44. 


இணைஃடாரண்டு 10,547 
இதமித்தல்‌-பற்றுச்செய்தல்‌ 519 
இசும்‌.பற்று 519 
இர்து-சந்திரன்‌ 414 
இயக்திரம்‌-சூத்திரப்பாவை 192 


இயற்பெயர்‌-இயல்பாயுள்ளபெ 
018 
இமல்பாய்‌-கேட்டமுதையே. 629 
இயற்கையுணர்ஷ* தானாக அ நியு 
ம்‌அறிவு 844 
இயைக்து-கூடி 15, 98 
இரட்றெமொழிதல்‌-ஒருசொல்‌ 
லைஇரண்டுபொருள்படச்கூ 
தல்‌. 16,80,8,100.274 800, 
804,481,578 
316,325 


யர்‌ 


இரண்டு-வேறு 
இரித்து-களைந்து 510 
இருக்கு-வேதசம்‌ 93 
இருட்சண்‌ஃம்லத்தால்‌உண்டாம்‌ 
அறியாமை 560 
இருபெயரொட்டுப்பண்‌ புச்தொ 
சை-இரண்டுபெயர்ச்சொற்க 
ள்சேர்ந்துகிற்பபண்புதொக்கு 
கிற்ப அ ம்‌ 612 
இருமடியாகுபெயர்‌-ஒருசொல்‌ 
லின்‌அகுபெயர்‌ பிறிதொரு 
அகுபெயர்ப்பொருளைஉணர்‌ 


தீதிகிற்றல்‌ 171 
இருவினை-புண்ணியபாவம்‌ 105 
இருவினை யொப்பு-சு௪ தக்கங்க 

ளில்‌ சமபுத்தி 393 


இல2கணவரக்‌இயம்‌-இயல்பாயு 
ன்ளசன்மையைஏடுத்துக்கூ 
அம்வாக்கியம்‌ ' 
இலாடம்‌-பருவநடு 
பனைகள்‌ வப்‌! 
குவிகிபார்‌ த்கொள்ளுதல்‌ 516.572 


ப 
அய வைவையவவைய வளையை வைவைைகவைவைககைகையைவை யை சை ள்‌ வவகைவகைகை வையை சைய கைய கைைவைய வையை கை கானான்‌ 


இல்லாஅரு-புலப்படுதவில்லா 


சீ௮ரு 408, 
இல்லென்று-அட்ங்க க 
செய்து 402. 
இல்லை- அமையாமை 142 
இல்‌-இவற்றின்‌ 216, 
இழுத்தல்‌“ அறியச்செய்தல்‌ 565 
இழை-சாத்திரம்‌ 359. 
இழப்பில்‌ தவம்‌-சரியையா திகள்‌ 889 
இன்மை-விஎங்காமை . 344 
இன்றிக்தூல்‌-இந்தூல்‌ 624 
இன்றியமையாமை-இல்லா து ம்‌ 
முடியாமை 6,268,388 
இன்‌.ஐ-இன்மைப்பண்பு . 95 
இன்று குணியம்‌ 214,287 
இன்று-௮சத்து 805 
இன்‌ று-விளங்காமை 600 
ஈட்டுதல்‌-2ம்பாதிச்தல்‌ 505 
ஈண்டிய.கூடிய “ 2, 
உ 

உடங்கு-ஒருங்கு: 13,98 

உடம்படுபித்தல்‌-பிறிதொருபொ 

னை தீதன்னுள்‌ அடக் இயிருக்‌ 

. கும்வாக்கியத்தை அடுப்பித்து 
க்கூறல்‌ . 469 


உடம்பொபபுணர்த்தல்‌-ஒருவா 
க்கிய தில்‌ அதற்குறியசெம்‌ . 
பொருளேயன்‌ றிக்குறிப்பாத்‌ 

, பிறிதொருபொருளைப்புணர்‌ 

சதிவைத்தல்‌. (வாச்கியம்‌-உ 

டம்பு) 28,67,273,452, 582 

௨ வற அ ல அல்க்லன்பா்‌ 
லத்அப்பிநறிதொன்‌ றம்‌உடனா 
ககிசழ்தல்‌ 267,550 


உடைல -உடையசாந்தன்மை 13, 


142, ர்‌ 505 
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உணர்தல்‌-பாவித சல்‌ 


உண ர்த்தும்முறைமைத்தானம்‌-. 

உணர்ப-உணர்வ்ன 316 
உணர்வது- அநுபவிப்பது 544 
உண்டல்‌-விளங்குதல்‌ 008 


உண டி-இன்பதீதுன்ப அ அபவம்‌178 
உணமைச்‌சிவபுண்ணியம்‌. முத்‌ 


இகாரணமாசச்செய்வ த 962 
உத்தமன்‌-மு.தல்வன்‌ 461 
உந்து தல்‌-சடைதல்‌ 474. 
உபதேச. அ.மிவிக்கஅறியும்தன்‌ 

மைஉடையது 186, 356 
உபராகமஃ-இரகணம்‌ 4715 


உபலக்கணம்‌-ஒன்‌ அதனக்கன 

. மானபிறவற்றையும்‌ தெரிவி 
2.துநிற்பது150,204:809,389, 440 
உபலத்தி-உள்ளதென்று-உண 
ரும்‌உணர்வு 209 

உபாயச்சிவபுண்ணீயம்‌-உலகப்‌ 
்‌. பொருளைநோக்ூச்செய்வது 882 


உயிர்த்தல்‌-தொழிற்படதல்‌ 181 
உயிர்ப்ப-உயிர்ப்பன 176 
உ.ராவல்‌-உலாவல்‌. 484 
உரு-அசத்து 50 
உருஉடம்பு-தூலசேகம்‌ 245 
உருஉயிர்‌-சகலர்‌ 66 
உருவகம்‌-உ வமான த்தைஉப்மே 

்‌. யமாகக்கூறுதல்‌ 866,878,511 


உரையசை-உரையினிடத்துப்‌ 
பொருள்பயவா அவரும்‌௮சை000 

உரையமிற்கோடல்‌-கூல தீதில்‌ 

்‌ ல்லாதஇனமானசொல்லைஉ 


“ ரையிற்கொள்ளல்‌ 63 
உலகு: உயர்ந்தோர்‌ 287 
உலைவு-௧ே 422 
உள௱தாதல்‌-தோன்அதல்‌ ்‌ 125 


உள்ம்‌.புருடத்துவம்‌ 210. 
உளம்‌-மனம்‌, சங்கற்பம்‌ 63 
உளி-இன்னுருபு 513 
உள்ற்றை.கருதியவற்றை! 546 
உள்குவார்‌-கருதவார்‌ 540 
உள்ளக்தக்க.ரணம்‌-கலைமூதலி 
யவித்தியாசத் தவம்‌ 207 


உள்ளம்‌-உயீர்‌0,212,215,232,253, 
260,268, 274,368,404,422,446, 
411.499,524,544, 546,567,571 


உள்ளம்‌-தேர்ச்யேறிவு 446, 540 
உள்ளம்‌.சூச்குமஉடம்பு 187 
உள்ளல்‌-அறியமாட்டா 171 
உன்னில்‌-ஆராயின்‌ 104 
(21010 
ஊரா-ஊரப்படாத 434, 
ஊர்தல்‌-செலுச்துசல்‌ 517 
ஊனக்கண்‌ஃபசு அறிவு 434 
ஊனம்‌-குறை 484 
ஊனம்‌-பொதுவியல்பு 401 
oT 


எடுத்தலோசை-உரத்துக்கூறு 
தல்‌ 608 
எடுத்‌ தக்காட்டுஉவமை-உவமா 
னம்‌உ வமேயம்‌இரண்டி னும்‌ 


ஓத ச தருமச்தைஎடு௪்‌ அக்கா 

ட்டல்‌ 117,410, 450,508 
எண்ணம்‌-மான சசாட்ச 225 
எண்ணீ-ஆராம்ந்து 312 
எண்ணா சல்‌-அபவித்சல்‌ 980 
எந்தை-எம்தீக்தை 629 
எவற்று-ஏஎவ்விடங்களினும்‌ 140 


எவனும்‌-எத்திறப்பொருஞம்‌ - 146 
என்‌-எவ்வியல்பினர்‌ 446 
என்‌-என்று 404 
என்மனார்‌-என்‌ அசொல்லுவோர்‌ 18 
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என்ன- போல. 414 
என்ன-என்றுசண்டுசழித்து . 456 
ஏசும்‌-ஓற்றுமை 540 
ஏச்துசல்‌-அருன்வழிரித்நல்‌ 550, 
629, 630 

ஏர்திழை-தாங் யது பரணமு 
்‌ டையான்‌ 406 

ஏய்‌உள'ம்‌-பொரும்துசர்கு உரி 
மைஉடையஃயிர்‌ 910 
எம்ந்து-இயைக்து 282 
ஏலா-எற்சமாட்டா 019 


எற்பழிக்கோடல்‌-பலபொருட்‌ 
குரீயஒருசொல்வருயிட சத்தி 
_ல்‌௮வ்விடத்துச்சே ற்றவாறு 


, பொருள்கொள்ளு௫ல்‌ 205,508 


577 
& 
ஐக்திகக்தம்‌-உருவம்‌, வேதனை, 
ஞானம்‌, குறி, வாதனை 194 


ஜ5்அுகலை-ச்விர்த்‌ தி, பிரதிட்டை, 

, வித்தை, சக்தி, சாக்திஅட 

ஜம்புலன்‌-ச த்தம்‌, பரிசம்‌,ரூபம்‌, 

150, 517 

ஐமபொதி,மெய்‌,வாய்‌கண்‌,கூச்‌ 
கு,செவி 

ஐவகசைப்பாசம்‌,ஆணவம்‌, கன்‌ 


ரசம்‌, கந்தம்‌ 
429 


 மமுமாமை, ரோதானம்‌,மா 
ம்‌ 
யாகாகியம்‌ 


118 


ஒடுக்கம்‌, ரித்திறை சுமுதீதி 


179 
ஒடிக்கம்‌-சொப்பனம்‌ பல 
ஓ௫ில்‌.விளங்சா தூ 570 


ஓடுங்கி.ஓடங் ௪ தர்ரு£ிலேச்சள 
்‌ மானசயவுள்‌ 


| ஒட்டு,ஒர்‌ அலங்காரம்‌ அதாவது 


- கருதப்பட்ட பொருளைக்கூ -- 
ரு. அஅப்பொருளை வெளிப்ப 
டுத்தற்குரிய உவமான சமை 
ச்கூறி௮.தனைஓட்டி உவமே 
மத்தைஅறியும்பிவைத்தல்‌ 423 

ஒட்தெல்‌,பொருந்துதல்‌ 92 
ஒண்‌.பிரகாசம்‌ 461 
ஒண்குரு. அஅபவமுடையகுரு 024 


ஒருவ.நீங்க 434 
ஒன்னா.பொருந்சா ௦67 
ஒன்றின்‌. ஒருங்‌. ராயின்‌ 183 
ஒன்‌ றின்‌.பொருக்தின்‌ 567 
ஒன்‌௮.அத்தலவிதம்‌ - 2896 


ன்று ஒப்பத்றபரம்பொருள்‌ 08) 
ன்‌ 514,544 
ஒன்றொன்று.ஒவ்வொருகால 


ரய கர 


விசேடம்‌ 3௦ 
ஓசை.இசை 95 
ஒர்பவர்‌உணர்பவர்‌ 517 

க 

கஞ்சுகம்‌.சட்டை 201 

கடல்‌.நீர்தங்கும்இடமா யெவெ 
ளி 871. 
கட்பெபந்தம்‌, 59 
கட்டும்‌,பிணிச்சப்படும்‌ 90 
சட்டிரை.உறு திமொழி 283, 800 
சண்‌.சருஇயுணர்ச்ல்‌ 2 
! வண்‌.சட்சு தீட்சை 024 
சண்‌, தணை 214 
கண்ணாம்‌. அறிவாம்‌ ATL 
கண்டு.படைச்து 02 
கண்‌ அபூ இயில்௮றி து ஓ 


கண்ணழித் தரை,பதச்சே தம்‌ 
செய்துகூறம்‌உரை.;சண்‌- 

| சணு,. அதாவது சொற்களி 
ன்சர்தி) ர்‌ 


சண்ணி.கருதி உக ஒழ்‌ 
கண்ணிய. அறிவதாயெ 285 
கண்படில்‌,௨ றச்சத் தில்‌: 177 
கணபடை..உறக்கம்‌ 178 
சதம்‌ கோபம்‌ 519 
கப்பு,கவர்ச்சி 501 


கழல்‌.காலில்‌ அணிந்திருக்கும்‌ 


மணிவடம்‌ 428, 567 

ஈழீஇ கழுவி 974 
கா: 

காட்டம்‌.விறகு 008 

காட்டாக்கி.காஷ்டாக்கினி. : 474 


காட்டிய.சாட்டப்பட்டுக்‌ காண 


இன்ற 440 
காட்‌ த்றை,காட்டியைை 414 
காட்டு,காண்பித்து 440 
காட்டு, தணை 182, 321 
'காண்க.௮றிக 440 
காமக்கிழத்தியர்‌,விலைமகளிர்‌ 596 


கானயியம்‌.மூலகன்ம,த்தின்சம்‌ - 
பக்தம்‌ 579,580,583 

ஹ்‌ ல 

குடாகாயம்‌.குடகுத்தில்‌ அடங்‌ 


யெவெளி 186 
'குண்டலிச்‌ தானம்‌ உந்தி -471 
குறிப்புமொழி.கு திப்பினால்பொ 

ருள்‌உணாத தம்மொழி 449 


குறிப்புருவகம்‌. உவமேயத்தை 
உருவகம்செய்யாது அதன்‌ 
தொழிலைமட்டும்‌ உருவசஞ்‌ 
'. . செய்தல்‌ 518,594 
குறிப்பெச்சம்‌ பொருள்‌ குறிப்‌ 
பாகக்கொள்ளும்படி. எஞ்சி 
நிற்பது. 15,55,59,100,205, 
281,362,562 
குறிப்பேது. ஏது கு பதக 
. நூச்டெப்பது 42,49 


குறிப்பே தவாய்‌. நின றபெயர்‌ஃ 


ஏதுகுறிப்பாக : அடங்கி 
160, 546 
குஅச்கல்லிகாரம்‌.நெடில்‌ குறி 


டக்கவரும்பெயர்‌, 


லாய்வருசல்‌ 438 

குறை.இன்‌ நியமையாமை. ' 404, 
கே 

க பூந்தாது 416 


கேவலம்‌, கருவிகளோகெடடாத. 


நிலை 
கொ sh 
கொண்மூ,மேகம்‌ ' 570 
கோ 
கோட்டம்‌, அநீதி 509 
கோதண்டம்‌. புருவ௩ட 411 
கோமை.ஐ,லேட்மெம்‌ 445 
ச 
சகசம்‌. அனா தயேகூடிய ௮ 227 


சகலகேவலம்‌, சகலர்க்குரியகே ' 


230 


வலம்‌ 


சகலம்‌, சஞுவிகளோகெடடியக்ல258 


சசலர்‌.கலையோடகூடியவர்‌ 401,420 
404 
608 


சஞ்சதெம்‌.மாயையிற்கட்டப்பட்‌ 


சகன.எசக்கடவுள்‌ 
சங்கமர்‌.வெபத் சர்‌ 


ட ருச்கும்‌ இருவினை 121 
சதசத்து.உயீர்‌ 519 
சதீதினிபாதம்‌. தருவருட்சத்தி 

பதிதல்‌ 894, 
ஈத்து. முக்காலத்‌தும்‌ ஒருதன்‌ 

மையாயிருப்பது: 201 
சட்ட,செப்பம்‌ , ..... A5S 
சந்கிதி.௪,த்திசங்கற்பம்‌ . 219 
சமவாயம்‌, நீக்கயின்‌ ஜிரிற்றல்‌ 140 


சமவேதம்‌.சமவாயசம்பந்தத்‌ தில்‌ 


இருப்பத. அதாவது நீக்க 
' ஜின்நிரிற்ப ௮. 19, 140 


4S 


சவீசற்பம்‌.விசற்பத்தோகெடடி Fe 
50 


து 220, 8 
சலம்‌.வஞ்சனை, அநீதி 509 
சலித்தல்‌.வேசறுதல்‌,; இளைதீ 

தல 563 | 
சன்மார்க்கம்‌, ஞானநெறி - 888 | 
ஜம்‌.தோன் இதல்‌ ௦௦ | 

சா 
சாதாரம்‌.ஆதாரத்தோடு கூடி 

யது 404 - 


சாதி.ஒருகூட்டச்‌சக்குப்பொ 


அது! 


வாயுள்ள சன்மை 85,154,280 


சாந்சித்தியம்‌. கூட்டம்‌ 603 
சார்ச்‌சி சார்தவின்‌ 520 
சானம்‌. தியானம்‌ 461, 471 


தி | | 
சில்கரோச்கு. முன்ன்னும்பின்‌ 

இஅும்மோக்கும்நோக்கு 81 
2 சசாசனம்‌-சிச்திச்சசைச்‌ 

சாதிப்பது 174,411 
த சாக்‌ சமசாவாக்கியம்‌.ஸ்ரீபஞ்‌ 

சாக்கரம்‌ 474 
ஒச்தாக்தம்‌,முடிக்தமுழிபு 492 
சிந்தை அறிவு 424, 024 
சிந்தை.இதபபங்கயம்‌ 415 
சீலஞானபோதம்‌. ஆகமங்களின்‌ 

பொருளொற்றுமையை நீர்‌ 

ணயிச்‌ தஉணர்த்துதல்‌ 
சவஞானம்‌.ஆகமஉணர்வு | 
சவதரிசனம்‌, சிவனருள்வினங்‌ 

கல்‌ 436 
வெம்‌, ஒத்து 292,325,429,474,624 | 


சிவப்பேறு. வெனையடைதல்‌ 3481, 

சிறப்பு. அன்பு 591 

சிறைஃத்கடை 422 
௪ 

சி,புண்ணீர்‌, இரத்தம்‌ :. ய 


போதம்‌. இருவடி 419;490,524,556 


சீவனம்‌.தொழிற்படுதல்‌ 180 
ட 
சுட்டறிவு.சருதிஅறியும்‌அறிவு : 
291, 456 
ச௬ுத்சம்‌,கருவிகளில்லாமை 259 
| சுருக்குச்சுருவம்‌.யாகத்திற்கு 
கியகெய்தீதுடுப்புக்கள்‌ 413 
கும்‌ உபதேசமொழி ‘404 
குழ்‌.சூழ்ச்சி, நண்ண றிவு 960 
சூனியம்‌ உள்ளதுமன்று,இல்ல 
'துமன்று, உள்ளதும்‌ இல்ல ” 
அும்‌௮ன்று எனப்படும்பாழ்‌ ட்‌ 
்‌ 151,894,242 
செ 
செம்மலர்‌.செட்‌ சாமரைப்பூ 574 
செயர்கையுணர்வு. தணையால்‌ 
அறியும்‌ அறிவு 344. 
செய்‌.விளைநீலம்‌ - 109 
செய்பவர்‌,உழவர்‌. , 109 
செருக்கு.மயக்கம்‌ 490 
செல்லும்‌, அணையம்‌ 511 
செவ்வி து.வருத்தயின்‌ றி 114: 


செவ்வெண்‌,உம்மைபெறு துபெ 
யரமாத்திமையரய்கிற்பது- 180, 
214, 362, 543 
செழும்புனல்‌.தேக்கம்யிகுதிப்‌ 
122 
0௧ 


பட்டநீர்‌ 
செறியும்‌. நிசழும்‌ 
சே ' 
சேடசேடீயபாவசம்‌, அடி மையு 
ம்முதல்வனும்‌என்‌ றபாவனை 472 
சேடர்‌. தனித்தஙில்லாமை, அடி. 
மை ம்‌ 471, 567 


| சேட்டிச்சல்‌ தொழிற்படெல்‌ ' 505. 


சேர்வை,மேர்க்‌ச,சேர்க்கை 291 
சேசனப்பிரபஞ்சம்‌ உயிர்‌ 81, 70 
சை 
சைசன்னியம்‌.மாசு இர்்தது 398 

சொ 


சொல்லெச்சம்‌,பொருள்கொள்‌ 
ரூசற்குரீய இனமானசொ 
ல்‌ எஞ்சிரிற்பது 36,130,203 280 
440,508,002,005,012 
சொற்பொருட்பின்‌ வரும்றிலை- 
முன்னர்வந்த சொல்லும்பொ. 


குளுமேபின்னரும்வருதல்‌ 171, 
114 419, 546 

சே 
சோகம்‌, கூம்புசல்‌ 114 

தோ 

ஞாதிரு-உயிர்‌ . 49] 
ஞானக்சண்‌-இிருவடிஞானம்‌ 484, 
்‌ 410 
ஞானம்‌- திருவடி 434 
ஞானம்‌-சாகனஅறிவு 960 
ஞானம்‌-அறிவு 491 


ஞானம்‌-பதிஞானம்‌ 318,484,450, 
408,581,615 


ஜே 
ஞோயம்‌-அறியப்பமெபொருள்‌ 491 
த 
சதி-தயிர்‌ 600 
தீயி-சணி,ச்சமுதல்வன்‌ , 260,316 
தீர்ப்பணம்‌-கண்ணாட்‌ 157 
தலை-இடம்‌ 2 
தலைவர்‌-உத்தமர்‌ 509 
தவர்‌-சவமுடையார்‌ 603 


தவலோகம்‌-சாலோகாதிபதம்‌ 386 
தீவம்‌-சரியையா தி 818, 878, 
386, 595 

86 


TT TT 


49 


தீற்ழமை - தன்னோடுழற்று 
மைஉடைய அ. 

தற்பரம்‌. தனக்கு அ மாகிய 
வம்‌ : 157, 425 
தனஅஉரு-திருநீறுகண்டி&க 600 
தணி-வேறு 157 
சனி: தணித்த 45 
சீனு-உடல்‌ 150:192,19.1292,505 
தன்‌-வெனருள்‌ 916, 441 
தன்‌-உயிர்‌ 232,273,419,194,260, 
461,483,492 
218,600,619 
18,414,500 


165 


தன்‌-வென்‌ 
தன்‌- தலைவன்‌ 
தா 
தாதாத்நியம்‌-ஒற்றுமையாய்ச்‌ 
சலந்துமிற்றல்‌ 119,148,535 
சாசாச்மியச தீதி-பரை, அதி 
(திரோகானம்‌) இச்சை ஞா 
| னம்‌, இரியைஎன ஐந்து 119,148 
தாவரவடிவு-வெவிங்கம்‌ 603 
தாற்பரியம்‌-சொல்லுவோன்‌ ௮ 
பிப்பிராயம்‌ 98.163,178,186 
189,010 
812,877.425,489, 
478, 514 
தானாச்செய்்‌து-தன்போலச்செ 
ய்து 509,010 
தானேயாம்‌-வேறுமிற்றல்‌ 101 


தீாள்‌-அருள்‌ 


இதி-நிலேத்தல்‌ 
திதி-விட்ணு 
இதி-உள்பொருள்‌ 
திருவடியடை சல்‌-பிரிப்பின்றி ' 
நி.ற்றலையறிசல்‌. 917 
திசோசானம்‌-மறைசசல்‌ 118,261, 
204 


இிதல்‌-வெந்றி “51% 


50 


இறம்‌-சொள்கை 591 
்‌ அ 
தணிதல்‌-அறிதல்‌ 218 
அசைச்‌, ச-நெரறுங்கெய 597 
அமியஃமிகட - 2 
அய்யாமை-அ அபவிக்கமாட்டா 
மை 964 
துரக்கும்‌-கெடுக்கும்‌ 514,508 
தனை-௮.திவேசம்‌ 491 
111 


தூலாருஃத திரியாயம்‌- தூலமான 
பெரிய நட்சத்திரத்தைக்கா 


ட்டிச்குக்கு மான அருந்ததி 

ஈட்சத்திரத்தைக்காட்டிதல்‌ 251, 

335 

தூங்குகை-த திக்கை 269 
தை 

சைவம்‌-சேவனதுஉடைமை 415, 

“458,611,619 

தைவரல்‌-சடவுதல்‌ 597 
தொ 


சொகைஉவமம்‌-உவமானம்உல்‌ 
மேயம்‌இரண்டினும்பொத த்‌ 
தர்மம்தொக்குமித்றல்‌ 141,424 

தொழும்‌-வழிபடுவன்‌ வழிபடுக 574, 


611,615,629 
தொழும்பு- அமி மை 08 
சொன்மை-௮நாதி 114 

தோ 

தோத்றிய-பி வினை 23 
தோஜத்துவாய்‌-அரம்பம்‌ 160,288 
சோன்‌ நிய£தன்வினை 23 
நூத்த-கசெட்டு 567 
நட்டார்‌-சிநேகர்‌ 493 
நண்ணனல்‌-அனவீன த 517 


ய யர வைக ய வைய வையை வையை வையை 


நற்சார்பு-உயர்க்சகுலம்‌ 366 
ஈள்ளார்‌-சகேகமில்லாசபகசைவர்‌4093 


நன்மை-மு£தீ.தி 998 

நன்னெறி நன்மைக்கு௪துவாகி 
யகெறி 988 

நன்‌ “னதி.ஞானம்‌ 880 


நா 


[த 


நாடி,அதமானசத்சால்‌ அறிந்து 7,414 


நாழி .சேடி. 615 

நாண்மீன்‌ட்சத்திரம்‌ 280 

நாசம்‌.சிவெதத் தலம்‌ 219,118 

நாத்தி.இன்மை * 60 

நாளம்‌, தண்டு 418 

நி 

சீமித்தம்‌ , யாதானும்‌ ஒன்றன்‌ 

பொருட்டு 17 


கிரதிசமகுணம்‌.மாறு சலையடை 
யாதஅ திசயகுணம்‌ 11 
கி.ராதாரம்‌.அ சாரமில்லாசது 404 


நிராலம்பம்‌.ஆ சா.ரமில்லாகது 454 


நிரூபிச.தல்‌.ஆ.ராய்‌தல்‌ 350 
நிர்ககுணன்‌.மாயாகுணயில்லா 
நிறம்‌.வன்னம்‌ 415 
கிறம்‌.இயல்பு 415 
நின்மலன்‌.மலமில்லாசவன்‌ 455 
ற்‌ 
நீக்கம்‌-பிறிவு 16, 138 
அ 
அசர்சல்‌-அதபவித்தல்‌ 505 
அதல்‌-இலாடம்‌, புருவ 241 
தெ 
நெறி-போல 485 
தே 
கேசத்தர்‌- அன்பர்‌ 600 
சேசம்‌-பத்தி 260 


நேயம்‌- அன்பு 514 
நேர்‌-ஒப்ப 500 
சேர்‌-ஏழாம்வேற்றுமைப்பொரு 
ள்‌ 560 
நேர்‌- அருட்பார்வை 624 
நேர்‌-அர்ச் ப்பாயாக 478 
நொ 
. நொடித்தல்‌-அழி,ச்தல்‌ 03 
தோ 
சகோக்இற்றை-நோக்கியசை 408 
நோக்கு-மனஎழுச்சிவிசேடம்‌ 470 
நோக்கு-அனுக்கிரகம்‌ 024 
நோக்குதல்‌-காத்தல்‌ 62 
கோன்றல்‌-பொறுத்தல்‌ 516 
நோன்றாள்‌-தாங்கு$திருவடி 574 


ப 
பகு திப்பொறாள்விகு தி-விகுி 
வேறுபொருளை உணர்த்தா 
துபகு இப்பொருளையேஉண 
ர்த்திரிற்பது - 97,352,801,012 
பக்செைத்தல்‌-பிரிக்திசை த்தல்‌ 012 
பங்கஜம்‌- தாமரை (பங்கம்‌-சே.று- 


ஜ._௰-சோன்று சல்‌) sh) 
பசாசம்‌-இகும்பு 112,260 
பசுஞான ம்‌- சற்போச தீதால்ஙிக : 

மும்ஞானம்‌ 443 


பசுத்துவம்‌-பசு,ச்தன்மை ப 988 

பசுரீசாரம்‌-பசுவின்‌ அறிவை 
முடல்‌ 

பஞ்சக்கிலேசம்‌. அவிச்சை , ௮௪ 
ங்சாரம்‌, அவா, ஆசை,கோபம்‌ 221 

படர்தல்‌-செல்லுதீல்‌ 131 

படு? சலோசை-மெல்லச கூறு 
தல்‌ 

பண்‌-பாலைப்பண்‌ மு தீலாயின 


பண்‌-௧தி 


258 


008 
90 
017 


பண்ணுதல்‌-குதிரையை வேக 
மாய்நடச்கும்படி. செலுத்து 


தல்‌ 519 
பண்டு-அனாதி 461 
பதி-முதல்வன்‌ 93,434,600 
பதி-வீடு 162 


பதிஞானம்‌ - பதியால்‌ நிகழும்‌. 
ஞானம்‌ 418 

ப.ரஞானம்‌:- அருளால்‌ நிகழும்‌ 
ஞானம்‌ 1 


பரமன்‌-உருதீ திரன்‌ 225 
பரவுதல்‌-யாவருக்கும்புலனாமா 
அமிக்குமிகழ்‌ சல்‌ 135 


பரனுணர்வு-சவஞானக்சண்‌ 501 
பரிக்கரகசத்தி-வேண்டும்போ ' 
அஉபகாரப்பதெதுவதாய்‌' த. 
ன்னுள்‌ அடக்கிவைத்திறுக்‌ 
கும்‌ வைப்புச்ச த (அதாவ 


தமாமை) 117,119 
பரிணாமம்‌-ஒன்‌ அபிறி தொன்‌ 
ரசல்‌ 57,105 
பறிமா-கு திரை” 517 
பவம்‌-பிறப்பு 980,024 
பவம-உண்மை 404 
பளிங்கு-படிகம்‌ 414 
பறவாக்குளவீ-மலைப்பச்சை 410 
IIT 
பாகர்‌-மானை,குதிரைகளைச்‌ செ 
லுத்துவோர்‌ , 017 
பாசஞானம்‌ - கருவிகளால்‌. நிக 
மும்ஞானம்‌ 412 
பாசத்தார-பாசச்கட்டுஉடையா00() 
பாசவீடு-பாசநீச்கம்‌ 48.1 
பாசனம்‌-மண்பாண்டம்‌ 513 


பாடிகாவல்‌-பரசறையிற்‌ றை 
வைத்தல்‌ 108 
பாயரவேங்கை-வேங்கைமரம்‌ 440 


5 


பாரிசேடப்‌ பீரமாணம்‌-மொத்‌ 
சத்தொசைகணடுஅவற்திற் 
சழித்தவைபோகஎஞ்எயதை 
காட்டல்‌ 114,368 

பாவசத்தைப்பாவித்தல்‌-பாவக 


செய்தல்‌ 321 
பாழ்‌-சூனியம்‌ 218 
பானு-சூரியன்‌ 474 


பிண்டப்பொழிப்புரை - பதச்‌ 
சேதஞ்செயயாதுகூ ஐம்‌ பொ 


ழிப்புபை 21 
பித்த-பேரன்பு 591 
பிரசகாசம்‌-உள்ளதென்னும்உண 

ர்விற்குவிடமம்‌ 298,311 
பிரகாசம-சச்து 211 


பிரசாசம்‌-விளச்சம்‌ 300,168,598 

பிரகிருதி - இயல்பாயிருத்சல்‌, 
தாலஉடல்‌ 181,182 

பிரமாணம்‌ - அறிதற்குச்கருவி 
யாய்டருப்பத (௮,சாவது௮ 


திவ) 809 
பிரமாதா-அறியும்பொருள்‌ 

(உயிர்‌) ௨09 
பிரமிதி-அறிதல்‌ 269 
பிரமேயம்‌ - ௮றியப்படும்பொ 

ருள்‌ 269 


பிரவாகஅனா 2-இடையறாதொ 
முக நீரோட்டத்தில்‌ மீன்‌ 
வஃசநீரிது பீன்வக்சநீறித எ 
னப்பீரித்தறியப்படாமை 
மிரளயகேலலம்‌-மீ சளயாகலரு 
க்குறியகேவலம்‌ 
பிரளயாகலர்‌-பிரளயச்‌ இில்கலை 
யற்றவர்‌ 
பிரா த்தம்‌-இன்பச்‌ துன்பஅ ற 
பலம்‌ 
 பிரோகம்‌-செலுதிதுசல்‌ 
பிதிகின்சிமமை-சன்னின்வே 
யத 163,165 
பீன்செய்வி னை-ஆகாமியம்‌ 513 
பு 
பரு£து-விளக்கி ச? கான்று சல்‌ 100 


120 
950 
401 


121 
250 


=} 


> 


| புக்கு-மறைக்து 910 
புத்தி-போகம்‌ 603 
புரிசல்‌-எப்பொழு த ம்மேற்கொ 
எள்ளல்‌ 61 
புரியட்டகஉடம்பு-ச தசம்‌, பரி 
சம்‌, ரூபம்‌, இரதம்‌, கந்தம்‌, 
மனம்‌, புத இ, அகங்காரம்‌ 
ஆகஎட்டுக்கூடியஉடம்பு 113 
609 

609 


புழுடன்‌-உயிர்‌ 


புலவர்‌ - அளவைழால்‌உணாந்‌ 
92 


சோர்‌ 2) 
புறஅ5்தக்கரணம்‌-மனம்‌,புத்தி, 
சிச்தம்‌, அகங்யாரம்‌ 


புருடன்‌ லம்‌ 

| 

| 207 

| புதச்சமயம்‌-தருக்கம்‌, மீமாஞ்‌ 
சை, ஏகான்மவாதம்‌, சாகி 
யம்‌, யோகம்‌, (பாசஞ்சலம்‌) 
பாஞ்சராத்திரம்‌ எனறு 

புறப்புறச்சமயம்‌ - உலோகாய 
தம்‌, பெஎ 25.௪ தின்சார்பாகி 
யமாதி தமிகம,யோகாசாரம்‌, 
சவுத்துராக்திகம்‌, அருகதம்‌ 
கானகு,வைபாடி கம்‌என அ 

புறகடை-வாக்கியசேடம்‌, விதி 
க்குப்புறமானநடை 318,336,451 


16 


16 


புனை தல்‌-அடங்கிறிற்றல்‌ 2 
னல கனத்த 
பூட்விற்பொருள கோள்‌-வில்‌ 
வின்‌ அனியும அடியும்‌ நாணி 
னால்சம்பந்தமாய்‌ இருச்சல்‌ 
போல, இறுதியும்‌ முத லும்‌ 
சம்பக்தப்பட்டுப்‌ பொருள்த 
குதல்‌ 158 
பெ - 
பெரும்பெயர்‌-மகாவாக்யம்‌ 2 
பெற்றிமை-சா.இ 38 351 


பே 
பேசை-௮ நிவில்லாசமடவோன்‌ 
231 
பேய்த்தேர்‌-கானல்நீர்‌ 2 03,321,134 


பை 
பைம்மறி-பையைத்‌ இருப்பிப்‌ 


பார்த்தல்‌ 610 
பொ 
பொகுட்டு-கொட்டை 478 
பொய்‌-செயந்கையுணர்வு 343 
பொய்‌-பொ தவியல்பு 415,458 

பொல்லார்‌ - கருவியாற்‌ பொள்‌ 
ளாசபிள்ளையார்‌ 11 
பொர்பு-அழகு 540 
பொன்வாள்‌-சூரியன்‌ ' 5110 
போ 
போக்கு-இறத்தல்‌ S11 
போது,காலம்‌ 2 
பெள 
பெளதிகம்‌,பூசகாரீயம்‌ 502 
ம்‌ 
மசாகாயம்‌,பெருவெளி 136 
மகாசகலம்‌,மத்தியாலவத்தை 221 


மலபரிபாகம்‌,மலசத்திதேய்சல்‌ 39. 


மலர்‌.பூ 929,118 
மலா்‌-விரிந்ச 3 
மலர்‌.மலமுடையவர்‌ 624 
மலர்‌. திருவடி தீசாமரை 10,574 


மலம.அசுத்சம்செய்வது 238,488, 
563,570,574 


மலிந்‌சவர்‌.மிச்குடையவர்‌ 914 
மலைவில்லார்‌,மலைவுஇல்லையாக 
ச்செய்சவர்‌ 10 


மறவாமை-இடைஈடில்லாமை 559 
மனம்‌,பசுஞானம்‌ 809 
மன்‌்ற,சேற்றம்‌ 247 
மன்னுதல்‌, நீில்பெறுசல்‌ 219,914, 
280,287,568 
மரா 

மாட்டின்‌,நின்றா போல 
மாட்டெறிதல்‌,ஒன்‌ றர்குச்சொ 
ன்னவிதியைப்பிறிசொன்ற 
ர்குமாட்டிவிடுசல்‌ 200,467 
மாணாமை,மாட்டுஇலவ்லாமை 340 
மாயேயம்‌ மாயையின்காரியம்‌ 505, 


514 


108 


95 


மால்‌.மயக்கம்‌ 514 
மால்‌,விட்டுணு 225 
மாறுதல்‌-இறத்தல்‌ 123 
மான்‌.மகான்‌ 019 
மி 
மிசைதத.மிக்க 295 
மிருத்தியு.ீவிக்கஒட்டாமந்செ 
ய்வது ்‌ 298 
மீ 
மீன்‌ஃட்சத்திரம்‌ 280 


மடிந்தது முடி த்தல்‌, முன்‌ மூடிக்‌ 
சதைப்பின் முடி ததுக்காட்டல்‌ [2 

முதல்மிலைச்சொழிற்பெயர்‌.வி 
குதியின்றிப்பகு திமா ச்‌ திரம்‌ 
கின்‌அவிகுதிப்பொருளைத்‌ த 
குவது 51,137,324,362,440,610 


மும்மை மூன்று 624 
முன்‌.காலைப்போ து 570 
ன்‌ ,அநிவாயாக 401 
ன்‌.சந்கிதி 905 
முன்‌.அனாதி 510 
முன்செயவினை,பிராரச்தம்‌ 109, 
05,509,513 

டீன்னவன்‌. முதல்வன்‌ 619 

] 

மூ.மூன்‌ அ 18 
மூலகன்மம்‌.விருப்புவெறுப்பு 120, 
553,581 

மூளு,சல்‌.சாக்கு சல்‌ 518 
மூற்சை,மயக்கம்‌ 238 


மெ 
மெய்கண்டான்‌. உண்மைஉண 


ர்்தவன்‌ 187,301,312 316, 

. 415,519 
மெய்கண்டான்‌,மெய்கண்டதே 
வநரமனார்‌ : 629 
மெய்‌, தூலஉடல்‌ 247 
மெய்‌. சதல வன்‌ 280,312 
மெய்‌,உயிர்‌ 921 
மெய்‌. இயற்சையுணர்வு 948 
மெய்‌. சிறப்பியல்பு 418 
மெய்த்தவர்‌,சிவஞானி 091 


த்த மே 


54 


விண்‌.சுவர்க்கம்‌ 


126 


மேலா,வாஇயா 591 | விதிவாச்கியம்‌.செய்கஎனவிதி 
மோ |  க்கும்வாச்யெம்‌ 18 
மோகினி. அசுத்தமாயை 481,588 வித்சகம்‌.ச அரப்பா விஎிச்திரம்‌52 
ர விபரீதம்‌ ஒன்றைமற்றொன்றாக 

பாடு 414] அதிசல்‌ ர 
ன த்ர... வியஞ்சகம்‌ஃ அணை 324,364 

வசஞ்செய்வான்‌.வசஞ்செய்தல்‌ 563 | 52 
= | வியாத்தி.சமஙிறைவு 911 

வரத்து.விளங்கி 5711 > 
ன்‌ மகர | வியாபகம.பூ ரணறிறைவு 911 

பா | க 

வரம்பின்‌ நிறடல்‌.முடிவீல்ல அட | லிமாபரித்தல்தொழிற்பதெல்‌ 570 


செல்லல்‌ 
வாவு.பிறச்தல்‌ 
வருசல்‌.தொன்‌ அதொட்டவ்வா 

முதல்‌ 
லருதல்‌,தோன்‌ ௮ தல்‌ 
வலீ.வன்மை 
வலித்து.இழுத்த 
வள்ளல்‌.வேண்டுவார்‌ வேண்டு 

வன வெல்லாம்‌ சடையின்‌ றி 

ககொடெப்பவர்‌ 
வன்னம்‌.ரிரம்‌ 
வன்னம்‌.௪த்திரம்‌ 

வபா 

லாச்கு.பாசஞானம்‌ 
வாக்கு.குச்குமை, பைசர்தி, 

மத்திமை, வைகரி 
லாசகம்‌.வாசக தீட்சை 
லாய்‌ ச்தல்‌,சேோப$சல்‌ 
லாறுஃபோல 
வாள்‌, ஒளி 

வி 


விகாரம்‌. வேறுபடுதல்‌ 

வீஞ்ஞானாசலர்‌. விஞ்ஞானத்தா 
த்கலையற்ஐவர்‌ 

விஞ்ஞான கேவலம்‌ விஞ்ஞான 
சலர்ககுரியகேலலம்‌ 


விடயிச்சல்‌ . அ. உபவிச்சல்‌' 529511 


விடாசதரு குபெயர்‌ 'புளியைத்தி 
ன்னன்‌என்‌ நவிடத்தப்‌ புளி 
யாகிய சலையைவிடா ௫௮ 
தனைஉடையகாயை தல்லது 


சினிமைஉணர்ச்ததல்‌ 586 


| 
| 


வே தறுமைமயக்சம்‌. ஒருஉ பு 


வியாப்பியம்‌.ஏகதேசவியாபகம்‌, 


அடங்கிஇருப்பது 18,97311 
123 | விறிததல்விகாரம்‌. விரி த்துக்கூ 
ட்‌ அம்‌ எழுத்து அடங்‌&இராப்‌ . 
563 | | விளம்பிய.சடறிப்போந்த 200 
| விளைசல்‌,மேம்படுதல்‌ 615 
ன்‌ | வினை.வேள்விமுதலியஅறம்‌ 880 
404 | வினை.கன்மமலம்‌ 495,015 
டக | வினைமாந்று, முன்கூறியதற்கு 
| மாறானபொருள்பயப்பது 235; 
2 311,352,516,578 
309 1} 
* | வினைமை.வினையுடைமை 28 
222 வி 
» ல வீயாத.கேடில்லாத 232 
611:| கீழ்க்கும்‌.வீழும்படிசெய்யும்‌ 591 
510 வெ 
வெய்யோன்‌. குரியன்‌ 280 
563 | வே 
4 வேடம்‌. விபூதிஉருத்‌ திராச்கம்‌ 
01 514,595 
90 வேட்வென்‌.வேட்டைவாளி 


தாவது ஒருசாதிக்குளவி) 58 


சாருஉருபுகிந்பது 401,519 
593,563,608,611 


- 


ட்‌ ண்‌ இடத்தில்பி 
| 
| 


55 


அரியவிஷயங்களின்‌ அட்டவவன: 3 


க்கம்‌ 
அக்கினி ஒன்றில்‌ தங்‌இரின்று 

தன்றொழில்‌ நடாச்தம்‌ 
அட்டபுட்பம்‌ 


086 
418 
அண்ட த தில்உள்ளது பிண்ட 
சத்தில்‌ உஸ்‌. 430 
அதிகாரத்தால்‌ பொருள்கொண் 
டது 353 
அதிட்டானம்‌ இருவகைப்படும்‌ 399 
அத்துவிதம்‌ 81,584,536 
அப்பொழுதேபயன்‌ றருவன்‌ 559 
அந்தக்கரணங்கள்‌ ஒவ்வொன்‌ 
நின்‌ தொழிற்பாடு 
அந்தக்கரணங்களை அக்கரங்க 
ள்செலுத்துமுறை 2 
அருளால்‌ அவனை அறிசல்‌285,32 
அளவைணுலார்கூறும்‌ பொது 


208 


வியல்பு சிறப்பியல்பு வேறு, 
ஆகமத்இர்கூறும்‌அவைவேறு11[ 
அறிவுஉணர்வுகளின்‌ வேறுபாடு997 


ஆ 


ஆணவமலத்தின்‌ இருவகைஇ 


லக்கணம்‌ 229 
ஆணவமலத்தின்சாரியம்‌ 117 
ஆணவம்‌. மாயைகளின்‌ வேறு 

பாடு 237 


ஆய்‌ஆம்‌என்பன முதல்வனிட 
தீதில்‌ இயல்பாயுள்ளவினை 4917 
ஆன்மா ஐந்தவத்தைப்படினும்‌ 
வியாபசத்திற்முக்கல்லை 245 
ஆன்மாவிற்குப்‌ போக்குவரத்‌ 
தால்‌ வியாபகத்திற்‌ முக்கி 
ல்லை 1338 
ஆன்மாவின்‌ சிறப்பியல்பு 336,359 
ஆன்மாவின்பொதுவியல்பு 208 


er  —————— 


(1) 


இருவினையின்‌ காரியம்‌ 118 
இருவினை ப்‌. திஇருவீனை, பச 
இருவினை, '' பாசஇருவீனை ' 
என வேறுபடும்‌ 2 2092 
இருவினையொப்பும்‌ அ தவறா * “ 
வழியும்‌ 393,594 
இழிகுலச்சோர்‌ ஞானத்திற்‌ 
குறியரல்லர்‌ 826 


இறைவனும்‌ உயிர்சளூம்‌அபே f 
சம்‌,பேதம்‌, பேதாபேதம்‌ என 
ஒவ்வொன்றே கொள்வத ....., 
னல்உண்டாங்றாற்றம்‌ : 85 

இறைவனிடத்துள்ள எண்குணம்‌. 

11,240,292.622 

இறைவன்‌ உயிர்‌ களுக்குவேண்‌ . 
வென செய்தற்குச்சங்க நப 


மாத்திரமேபோதும . 182 
இறைவன்‌ உயிர்களோடு கலந்‌: 
- தஇுரின்றுபுதுச்சிருட்டிசெய்‌ 

வன்‌ 66 
இறைவன்‌ உயிர்களோடு மூவ ' 

கையாய்‌ நிற்றவீன்பயன்‌ 85 


உ 1 
உடைமை, அடிமையும்‌ உடை 
மையுமென இருதிறப்படும்‌ 
228, 418 
உணர்த்தும்முறைமைச்‌ ரசி 
ரம்‌ 256 
உத்தேச இலக்கணம்‌ பரீட்சை 82 
உயிரினிடத்துள்ள எட்டுச்குற்‌ 
றம்‌ 
உயிரின்‌ தலத்‌ தன்மைஞ்க்கும 
ச்தன்மை - - 
உயிர்‌ அடிமை : 
உயிர்கள்‌, இறைவன்‌ அனாதி! 
யே அறிவித்தால்‌ அதியரு? 
டியாமை 240 


உயிரவிடயங்களைஅறியும்முறை?09 


வ 


உயிரசசலர்‌; பிரளயாகலர்‌, வி | 
ஞ்ஞான சலன வகுக்கப்‌ ன்‌ | 
பட்டதர்குக்காணம 299 | 
உயிர்தானே அறியும்‌ சன்மை | 
951 


இல்லாமையால்‌ தூலம்‌ 
உயிர்‌ முத்சொழித்படுமென்ற 


! 
1 
ro 
சன்கருத்து 711 
உலகு சடவுளை முதீலாகஉடை | 
யது என்பதற்கும்‌, உல௫ற்‌ 
குழுூதல்கடவள்‌ என்பதற்கு | 
ம்வேற்றுமை 25 
உளதாகச்சுட்டப்பதெலின்சறா 
த்து 29 


a 
ஏகனாய்‌ கிற்றந்குப்‌ பிதர்கூறு 
மஉவமைகள்‌ 481 
எதுவேமேற்கோனாகவருதல்‌ 812 


en பெயயயியயயய வையை 


[22 
ஐலசைச்சங்காரம 19 
ஐவகைப்பாசம்‌ 118 
ஜவசைமுத்தி 832 
ஜவகைவனை 121 

2] 


ம்‌ த்‌ 
ஒடுக்கம்‌ கருமமலபரிபாச ததி 
ன்பொருட்சி 46 | 
ருபொருட்பன்மொழி 183,280, | 
ல்‌ 921 
ஒருபொருளை த தரும்‌ வடமொ 


சதென்மொ! 231,461 

ஒக முறை 4067 | 
ன்‌ | 

கண்‌ உயிரால்காணும்‌ 448 
கண்‌ கண்ணாடிக்குள்ளாச சன்‌ | 

ணைக்காண்டல்‌ 552 
கண்சென்ற அறியும்‌ 421 | 
கண்ணுக்கு ஒளிஉண்டு 499) 
கண்ணுக்குக்‌ கருவியாக்கன்‌ மை | 
யும்‌ கருத்தவாந்சன்மையு ௫5 | 

டி 542 
கண்டணொளிகள்‌ தம்முள்‌ ஒன்‌ | 
தனை ஒன்அகானும்‌ 501! 


9௦ 


கண்ணொளி விளக்‌ கொளிகளி 


ன்ஃலப்பு 497,541 
சதிரன்கு 120 
சருடதயானம்‌ 404 


| கருத்தா, ஏவுதற்கருக்சாவும்‌ 


இபற்று சற்கருச் தாவும்‌ 
இருதிறம்‌ 
கருத்சா, சங்கற்பமாத்திரை 
யாய்ச்‌ செய்யுங்கரு 5 தாவும்‌ 
கரணத்தால்‌ செய்யுங்கரு,சீ 
தாவுமெனஇருதிறம 
கலாதிதத்துவங்கள்‌ அவத்தை 
க்கு ஏதுவாகாமை 21 
கனிச்சீர்‌ 401,505,517 
சன்மம்‌இடையேவர்‌துகூடியத 227 
- கா 
காட்‌ வல்வை 380,131,438 
காரணம்‌ கரரியமாக உபசரித்‌ 
சது 406,107 
சாரணம்முதல்‌, துணை, நிமித்‌ 
தமெனமூவகைப்பம்‌ 50,55, 77 


68 


62 


காரணம்‌, முசன்மையான தும்‌ 
இடைப்பட்டதும்‌ என இரு 


உகைப்படும்‌ 07 
காரியகாரண அவத்தை 300 
காரியததைக்காரணமாக உபச 

ரித்து 180 

ட. 
குடாகாய உவமை சூக்குமசேக 

ம்போவசரகு 136 
குடாகாய மகாகாய உவமையின்‌ 

ஆகமக்கருத்‌து 137 
குடாகாயம்தமிழ்‌ தூல்முடிபு 137 

கே 
கேவலம்‌ ஐவகைப்படும்‌ 229 
கை 
கைப்பொருளை வீழ்ததித்தெ 
ளிதலில்‌ ஐ$தவ, ச்சை 251 
ச்‌ 
சகலத்தில்‌, கேவலம்‌ சகலம்‌ 
சுத்தம்‌எனமான்று aol 


57 


சஞ்சிசவினை,புத்தித ச துவம்பற்‌ 
அக்கோடாக மாயையிற்கட்‌ 


ப்பட்டிருச்கும்‌ 106 
சாத்தா திவிடயம்‌ வேறு சன்மா 
தீதிரைவேறு 250 
சத்தினிபாதம்‌ 904 
சச்துஎன்றசன்சருச் த 8017 
சத்து, சித்தச்சத்து சட௫ த்து 
சிற்சடசச்துஎன மு.த்திறப்‌ 
படும்‌ 292 
சம்பக்தங்களின்‌வகை 584,535 
சரியை முதலிய நான்கின்‌ உட்‌ 
பிரிவுகள்‌ 984,385 
சா 
சாக்கிர முதலிய அவத்தைகளி 
ல்றிற்குங்‌ கருவிகள்‌ 249 
சாக்கிரம்‌, கீழ்நோக்கிய சாக்கி 
மம்‌ மேல்கோக்கெஃரக்இிரம்‌ 
இரண்டும்‌ நோக்காத சாக்கி 
மமென முத்திறப்படும்‌ 252 
சாயுச்சியம்‌ இருவகை 885 
சாலோகா இழுச்இகள்‌ 385 
சி 
, இத்சாந்தசைவர்‌ வனை அ நியும்‌ 
முறை 285 
இத்தாந்தமுத்‌ திஇலச்சணம்‌. 489 
வச சீ, சதீதின்பொருள்‌ 292 
சிவச த தியின்பேசம்‌ 149,264 | 
இவசமம்கூறும்‌ ஆகமத்தின்‌ 
கருத்து 11,622 
சிவத்துடன்கூடிச்‌ சிவமாய்றின்‌ 
ஹறுதன்‌ னையும்பிறரை யும்காண்‌ 
டல்கூடும்‌ 501 
சறப்புவகையால்‌உணர்வுமிகழ்‌ 
தல்‌ 202 
சிறப்புவினைபொதுவினையோடு : 
முடி தல்‌ 171 
[2 (2 
சுத்தம்‌ ஐவகைப்படும்‌ 331 
க 
குக்குமஉடம்பில்கின்றும்‌தால 
உடம்பு தோன்றும்‌ 180 
குக்கும ஐந்சொழில்‌ ல 


சுக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ 


87° 


சே 
சேற்றுறிலம்‌ மிதிச்துச்சென்றா 
னுக்கு வல்‌.னிலம்செயர்கை551 


சை 
சைவஉபகிடதம்‌ 14 
ஞூ 
ஞானத்திர்கு, முதற்காரணம்‌ : .: 
துணைச்சாரணங்கள்‌ 889,898 


ஞானமின்மைஅஞ்ஞானமன்‌ ௮281: 


த 
தத்தவங்களின்பேதம்‌ 119,120 
தத்‌ அவமமெகாவாக்கியம்‌ 478,474. 


தா 


தாதாத்மியம்‌ இரு திறப்படும்‌ 140 
திருவடி சுசந்தரும்‌ 521 
தீமைக்கும்‌ இறைவன்‌ உடனாய்‌ 
நிற்றல்தகுமோஎன்பதற்குச்‌ 
சமாதானம்‌ 5538 
தொ 
சோற்றம்‌. ஆணவமலபரிபாகத்‌ . 
தின்பொருட்‌ 41] 
நிட்டை ்‌... 857 
நிலைத்தல்‌ விரக த 
ன்பொருட்டு 47 
நிர்குமுறை 467 
ட 
பஞ்சசத்திகளும்‌ அவற்றின்‌ 
தொழில்சளும்‌ 264 
பஞ்சாக்கர தீ தின்வகை 466 
பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பின்பாகு 
பாடு 467 
பஞ்சாக்கர தியானம்‌ சாசனம்‌ 
நிலைத்தற்கும்‌ அனுபவம்நிலை 
தீதற்கும்‌ வேண்டப்படும்‌ 410 
பஞ்சாச்‌ணிவிச்தை 185 
பதிக்குச்‌ சறப்பியல்புபொ த வி 
யல்பு 293 
பதிப்பொருளை ௮௫ என மகா 
வாக்‌ இயங்கூ றும்‌ 210 


58 


பரமுத்தியினும்‌ பத்திஉடு 558 


பா 


பாசநீச்கம்வேறு பாசப்பற்று 


நீக்கம்‌கவறு 
பாவனை கான்குவகை 


832,461 
321 


பிரச்‌ தியட்சமுசலியன பிரமா 


ணமென்றல்‌உபசாரம்‌ 
பிரபஞ்சவகை 


பிரமவிட்டுணுஉருத்திரர்‌ இரு , 


இறப்படுவர்‌ 


பிரமாணம்‌ பிரமேயமா சல்‌ கூ 


டாது 


பு 
புத்திழூக்குணச்தோடு கூசே 


லால்‌ சுகதக்கமோசம்‌உண்‌ 


டாம்‌ 


பெ 


210 


பெத்சமுச்தி இரண்டினும்‌ உ 
யிர்ச்கு இறைவனை கல்‌ 
செயலில்லை 533,548,5 


பே 


பேத பேதத்திந்கும்‌ அபேதத்‌ 


இற்கும்‌ வேற்றுமை 
பொ 


பொதவகையால்‌ உணர்வுகிகழ்‌ 


தல்‌ 
பொருட்பேசம்‌ 
ம 


Ww 


ல்‌ 


203 


மங்கலவாழ்த் தின்‌ இலக்கணம்‌ 13 


மலபரிபாகா 


8911. 


மலம்‌, சத்திகெட்பெ பொருள்‌ 


இருச்தலில்லை 
மா 


573 


மாயை இடையேவர்து கூடியது 


221,232 


மாயை கன்மங்கள்‌ இறைவனுக்கு 


உடமைப்பொருள்‌ 


228 


மாயையிர்றோன்‌ றிய உலகைச்‌ 
சதீதியித்றோன்‌ நியசாகச்கூ 


தல்‌ 
மாயையின்‌ காரியம்‌ 
மரயையின்பாகுபாடு 


~ 


118,119 
119 


rrr 


(தி 

முக்குண மூர்த்தி 300 
முதல்வன்‌ உயிருடனின்‌ அ ச 

யினும்‌ பந்தமடையான்‌ 
முதல்வன, டனர்‌ எண்ம, 

போற்றோன்‌ இவன்‌ 457 
முதல்வன்‌ தானே அறியு்‌ சன்‌ 

மைஉடைமையால்குக்குமம்‌ 224 
முத்‌ தருக்கு மலம்நீகஞும்‌,; நீங்‌ 

னும்‌ மலம்‌அனா திஎன்பத 

ற்கு இழுக்கில்லை 509 
மூதி ருடைய வினைப்பயனை மூ ல்‌ 

தல்வன்‌என்றகொள்வன்‌ 555 
i உடலூழமாய்க்கழி ட 


பெத்றவிடச்‌ தும்‌ உயிர்‌ 
கத்திப்‌ 72,417 
முச்தியிலும்‌ மு.தல்வன்காணும்‌ 
உபகார த்சைச்செய்வன்‌ ௦44 
திதியில்‌, அறிவு இச்சைசெய 
| தெ 'ழிறபடம்‌ 584 
முத்தியில்‌ உயிருண்டு 326 
முன்‌, காலமுன்‌ இடமுன்‌ என 
இருவகைப்படும்‌ 21 


மூன்று ஏதுக்களின்நயம்‌ 30 
வ 
வடமொழிம_ம்‌ 214,243,292 810, 
882,418,458,464.175 
வடமொழிழு சனூலைஎடுத்‌ சாண 
டஇடங்கள்‌ 4,135,201465, 
924,525,531 
வா 
வாழ்த துர வகைப்படும்‌ 11 
வி 


விதிமூவசைப்படும்‌ 611 
விபரீ,௪௨ ணர்விற்கு மும்மலங்‌ 
களும்‌ ஏதுவாகும்‌ 582 
வி னைபக்குவப்பதெலின்கருத்‌த107 
பிறஉரையை மறத்த இடங்கள்‌. ' 
83,53,108,123,124, 139,158,186, 
202, 238,251, 270,306, 344, £368, 
368, 407, 429. 


59. 


பிழைதிருத்தம்‌. 
பக்கம்‌. | வரி, பிழை. திருத்தம்‌, 
9| 27 |உய்தற உய்சற் 
24 13 |தோற்றாமை சோன்றாமை 
20 8 உயிர ஓ. யிர்கள்‌ 
42 8 (ககுத்தா சுருத்தா 
44 | 10 (அவனு அவினா -- 
41 5 | அதிவிச்‌ அறிவிச்சை 
59 | 31 |காலத்தில்‌ சாலத்தின்‌ 
60 5 | உளத்தில்‌ உளச இன்‌ 
்‌ 6 |கண்டவனில்‌ கண்டவனின்‌ 
29 |இல்‌ இன்‌ 
63 11 |காலத்தில்‌ காலத்தின்‌ 
33 3 இல்‌ லருபும்‌ இன்னுருபும்‌ 
உ, (உள்ளத்தில்‌ என்ன்ன 
3 12 |இல்லுருபும்‌ .|இன்னுருபும்‌ 
ட்‌ . (சண்டவணில்‌ சண்டவணின்‌ 
53 | 35 இல்‌ ஓருபும்‌ ்‌ இன்னுருபும்‌ 
64 [2 ஒன்றேமுதல்‌ ஒன்றே 
79 | 27 |சத்தியே சத்தி 
- 98 | 25,26 |யானே எல்லாமாயினேன்‌ ள்‌ 
எனக்கூறுதலானும்‌ ற்ப ப்‌ பப்ப ரச 
108 | 15 (இசையைவிட இசைவிக ற்ப ச்ைவிட 
5 உ. [இசையுமன்று இசைவிகற்பரு£மன்று 
105 | 19 [செண்டு சொண்டு 
108 | 28 |சாவல்‌ காவலில்‌ 
110 | 28 | அனுபவிக்கும்‌, அனுபவிச்கும்‌ 
144 | 21 |ஏதுவம்‌ ஏதுவும்‌ 
150 | 16 (மூன்றாம்‌ மூன்றாம்‌ 
162 22 | சாகலின தாகலின்‌ 
183 5 [உள்ளதாம்‌ உள்ள சாம்‌ஆய்‌ 
210 | 28 | எஞசித்தேம்‌ சதி. சம்‌ 
213 5. |புலணில்‌ புலணின்‌ 
221 6 | ஒன்றல்லவாயின்‌ ஒன்‌ றன்றாயின்‌ 
229 | 23,24 | போலுமெனின்‌ ஆதலின்‌ 
258 | 27 |கூறப்படுஞ்சு ததாவத்தையு | கூஐப்படஞ்‌ 
254 | 81 |சுத்தத்னி௰ல்பு சுத்தத்‌ இனியல்பு 
205 1 |2-ம்‌ அதி 3-ம்‌ அதி 
256 | 80 |விடம்‌ விடயம்‌ 


பிழைதிருத்தம்‌: 


பக்கம்‌. | வரி, பிைழ. திருத்தம்‌. 
280 | 23 |உணம்‌ உணரும்‌ 
288 | 38 |சீன்று நின்ற 
915 3 |சத்சாம்‌ அறிவறியாமெய்‌ | சத்தாகியமெய்‌ 
218 10 | தால்‌ லால்‌ 
923 | 20 |நீங்யெவிடத்து நீங்கயவிடச்தும்‌ 
820 15 [உயி உயிர்‌ 
992 8.17 [சிதஎல்‌ கக 
9410 11 |உழப்புச்சொல்லும்‌ இவ்வளவென்‌ றறிக்க உறுப்‌ 
850 | 14 |பிறிச்திலலை பிறிதில்லை (புச்சொல்லும்‌ 
854| 4 |இகுதிறன்‌ இருதிறன்‌ 
855 82 |பஃகம்‌ பக்கம்‌ 
958 | 12 |இவவதி இவ்வதி 
803 | 18 |அறியுகசன்மை இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ சன்‌ 
965 17 |அருவருவு அருவுருவ (மை 
972 9 |வீளக்குல்‌ அளக்குங்‌ 
970) 7 (குடி குரு 
401 10 (மெய மெய்‌ 
414 | 14 |பென்மாரை மென்பாரை 
414 | 26 |வனருளளால்‌ சிவனருளால்‌ 
420 | 32. |அதிகராணத்துத்‌ அதிசரணச்துக்‌ 
426 | 26 |மாதலில்‌ மாதவிலலை 
438 | 81 முன்னர்‌ மேலே 
228 | 11 |கூறுறல்‌ கூறுதல்‌ 
985 | 95 (மச்‌ அத்‌ 
535 | 86 [கண . குண 
580 | 18 குத்திர குத்தி 
583 | 27 |அடைசீது துடைத்து 
587 1 (அம்‌ அத 1-ம்‌ அதி 
994 | 18 | தீவிர இவிர 
615 5 மடிவின்‌ மடியின்‌ 
626 2 வேண்டுவ 


